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प्रावकथस 

फहा जाता है कि भारत देश में एकता में विविधता ओर विविधता में एकता 
पाई जाती है। यहू सर्वथा सत्य है। सम्पूर्ण देश में एक ही सांस्कृतिक सूच ग्रोत्त-प्रोत 
है । जन्म से लेकर मृत्यु और मृत्यूपरान्त संस्कारों में एक श्राश्चयंजनक समानता 
पाई जाती है। इसी प्रकार दैनिक जीवन, रहन-सहन शौर व्यवह्वार में भी एक सा 
ही प्रकार हृष्टिगत होता है । गुजरात भौर राजस्थान तो आापसप्त में मिले-जुले पान्त 
हैं। इनको संस्कृति तो प्रायः एक ही है। ग्रलेकजेण्डर किनलॉक फा्र्स ने भौगोलिक, 
ऐत्तहासिक श्ौर राजनीतिक विवरण तो पूर्व तीन थागों में दिया है; अब 
सूक्ष्मता से निरीक्षण फारके गुजरात की संस्कृति का विवरण “रासमाला' के 
प्रन्तिम भौर चतुर्थ भाग में प्रस्तुत किया है । यह विवरण यद्यपि गुजरात में 
प्रचलित मान्यताप्रों थौर यहां पर घटी घटनाग्रों को लेकर ही लिखा गया है परर 
सम्पूर्ण भारत की एय्सब्रात्मक संस्क्रति का प्रतीक माना जा सकता है | स्थान ओर 
समय के भेद से इन विवरणों में धत्किझिचित्‌ परितर्तेन अवश्य दिखाई दे जाता है । 
एनमें धन्तरनिद्ित साग्य का कारण यह है कि ये सभी सम्कार थौर भ्राचार वेदमूलक 
धरति-स्मतियों पर प्राधारित है। प्रतः मूल से अनुप्राशित ये सभी शासाएं एक ही 
स्वस्स से स्थिति-प्राप्त हैं | 

जन जन का दैभिक जीवन, जातियां, रीति रिवाज, विवाह, गृहस्थ जीवन, 
लेन देन, आवहार, दानदक्षिगा, रोग, उपचार, मृत्यु, सती भौर मरणोत्तर कर्म ध्रादि 
मभी मूलत धर्मशास्व्राधारित श्लौर ब'द मे विकृत हप में रूढ हुए प्रसगो को उन्होंने 
बारीढी से प्रध्यपम करके चित्रित किया है। प्रशामन ग्रौर राजस्व सम्बन्धी प्रचन्धों, 
गिराप्तियों ठाकुरों पौर छोटे-छोटे राजाग्रों के छोटी-छोटी बातों पर पध्रापसी भगरदों, 
बदले की भावनाप्रों श्रौर उनके कारण खूनखरातब्ी से क्षीण हुई जनशक्ति 
के भी उन्होंने सोल कर स्पष्ट चित्र प्रस्तुत किर है। प्रग्नेज प्रधिकारियों की 
प्रावतियों (डि पैचेज। से उदधत प्ंगों से उनकी राजनीतिक धारणाग्रों गर 
फटनीति का पता चलता है। भारतीयों के ध्राचार-विचार और व्यवहार से उस्टोने 
जो राजनीतिक लाभ उठाए और उन टी स्वभावगत कमजोरियों पर ग्रन॑तिकता 
एवं स्वनिरमित दानूनों वी भ्वहेलना का श्रारोप लगाकर उनको अपमानित ौर 
प्रपर्म्ध किया, इसका भी स्पष्ट ब्लाभास इन घटना-विवरणो से लगाया जा सकता 
है। ये सभी बातें तत्कालीन परिस्थितियों और देश की क्षीयमाण राजनीतिक शस्थित्ति 
के तब्पात्मक ग्रध्यवयन में बहुत सह्दायक झौर सत्य को उजागर करने वाले है । साथ 
ही, इनसे शिक्षा लेकर समान परित्यितियों में प्रेरणा एवं उद्वोधन लेने बोग्प 
भ्ीह। 


(ए) 


रासमाला के इस अ्रन्तिम और चोथे भाग का अ्रतुवाद और उस पर श्राधारित 
प्रध्ययनात्मक टिप्पणों सहित यह पुम्तक कोई बीस वर्ष पहले ही तैयार हो चुकी थी 
और श्रकाशन की प्रतीक्षा में यथावत्‌ पड़ी रही । दोहराने का भी श्रवसर नहीं झ्ाया । 
इस लम्बे समय में मे शारोरिक और मानसिक रूप से क्षीस होता गया। रोगों 
ने आकान्त ही रखा। प्रतः प्रथमवार में मैंने इसके स्थलों को खोलने, अध्यय- 
नात्मक टिप्पणियाँ जोड़ने और सन्दर्भों को स्पष्ट करने के जो प्रयास किए थे थे वहीं 
तक रह गए। सम्पादन करके मुद्रित कराने के समय जो कुछ सुधार झ्ादि इसमें 
करने का विचार था वह पूरा न हो सका। इधर मेरे हितंषियों और मित्रों-यथा डॉ. 
(श्रीमती) घन्द्रमणि, श्री रामस्वरूप मिश्र और सियाशरण नाटाणी ने श्राग्रह करके 
इसको ययावत्‌ छग डालने का पक्‍का निश्चय कर लिया श्रौर मुझ से सामग्री लेकर 
काम भी चालू कर दिया जो अब सम्पन्न हो रहा है। मुझपते दो शब्द लिखने का 
झन्रोध किया | रोगशय्या पर पड़ा में इनको धन्यवाद देने के अतिरिक्त अधिक क्या 
लिख सकता हूँ ? पुस्तक के प्रूफ पडने में पं. सत्यदेव द्विवेदी और मेरी पौत्नी कुमारी 
जिप्रा पारीक ने जो श्रम किया है तदथे में इनको झ्राशीर्वाद देता हूं । जैसा भी यह 
कार्य बत॒ पडा है वह किसी भी मात्रा में सशोधकों श्र श्रध्येताओं के काम भरा 
सकेगा तो मुर्के म्ंतोप होगा । 


5 श्रगस्त, 4983 ई० गोपालनारायण् बहुरा 


सम्पादकीय 


सांस्कृतिक गुजरात फाव्सेकृत रासमाला के हिन्दी श्रतुवाद का श्रंतिम भाग 
है। इसमें विवेचित विषय त्रिविध है । प्रथम, गृजरात की हिन्दू जातियों का आचार 
और पारस्परिक सम्बन्ध; द्वितीय, किसान और नागरिक जीवनतथा तृतीय, मुस्लिम- 
मराठा और ब्रिटिंग सत्ताधीन गुजरात के राजपृतों की भुराजस्व-व्यवस्था। 
ग्रन्ध के अन्त में 'वाघेला वंश विपयक विशेष वृत्तान्त' तथा 'विविध विशेष 
टिप्पणियाँ हैं 

सामाजिक-स्थिति की पुनरंचना का आधार किप्ती समाज के जन-साधाररण 
के दैनिक जीवन का सूक्ष्मावलोकन हो सकता है। इसके साथ ही अनेक आ्राचारों 
और प्रतीकों के विपय में गहराई तक उत्तर कर विचार करने की भी आवश्यकता 
पड़ सकती है। 'प्रशाधक' और “विदेशी' होने के कारण मूल लेखक को इस 
ऐतिहापिक-पद्धति के अनुसरण में कठिनाई श्राई थी जिसे उसमे स्वीकार किया है । 
मूल लेखक की उपध्यापनाओ्रों को छेड़े बिना अनुवादक की पराद-टिप्पण प्रविश्टियाँ 
तथा भ्रावश्यकता होने पर किड्िचत्‌ विस्तृत परिशिष्टियाँ उक्त अभाव का समुचित 
निराकरण कर सकी है। यद्यपि यह ग्रन्थ उन्‍तीसवीं सदी के गुजरात के हिन्दुश्रों 
की सामाजिक स्थिति का विश्लेषण करने का प्रग्रास करता है तथापि सम्पूर्ण 
विवरण पर 'पुराततता का जामा' इस सीमा तक चढ़ा है कि सकड़ो साल पुराने 
गूजरात की सामाजिक-सांस्कृतिक अवस्या उभर कर सामने झ्राने लगती है। मूलतः 
यह भारतीय संस्कृति की चिरव्तव शक्ति ग्रौर सत्त्‌ प्रवहपातव धारा के 
प्रक्षण्णा वेग के कारण है जिसमे लोक श्रौर शास्त्र दोनों को समान रू से अ्रप्लावित 
किया है । 

संघान-स्लोत के रूप में लोक-परम्परा एवं शास्त्र-विधान दोनों का संतुलित 
संगुम्फन इतिहासकार का ध्येय होता है। लोक-परम्परा एक जीवः्त, प्रत्राही शक्ति 
है जिसका नियमत समय समय पर शास्त्र करता है। स्पष्ट है शास्त्रीय नियमन 
रोज-रोज नहीं किय्रे जा सकते और न ही लोक-धारा एक वार स्थिर की गई शास्त्र- 
परम्परा को सुदीष काल तक ढोने के लिए विवश की जा सकती है । शायद यही 
कारण है कि यथासाध्य शास्त्रीय परम्परा से जुड़े रहने का प्रयास करते हुए अथवा 
शास्त्र-सम्मत होने की दुह्ाई देते हुए भी लोकधारा सर्विल मोड़ खाती नदी की 
तरह कमी आगे कभी पीछे मुड़ती हुई कितनी नई बातों को ग्रहण करती है, कितनी 
पुरानी वातों को छोड़ती है श्रौर यद्ा-कदा अ्रति प्राचीन छूटी बात को पुनः गह लेती 
है | गुनरात-राजस्थान में चारण-परम्परा का अ्तीव विकास इसी तरह की एक 
महत्वपृणं घटना है जिसने स्थानीय इतिहास श्र संस्कृति को अपने ढंग से सुरक्षित 


(४) 


रखने का सफल प्रयास किया ) चारण लोक-जीवन झौर लोक-संस्कृति का प्रत्यक्षे- 
दर्शी रहा है प्ौर महामारतक्नार के प्रनुसार 'लोक का प्रत्यक्षर्शी महुष्य सर्ददर्शी 
वन जाता है (प्रत्यक्षरर्शी लोकानां सर्वदर्शी भवेश्वर :) कालक्रम की विसंगति छोड़ 
दी जाय तो चारण तथा अन्य लोक साहित्य ऐतिहासिक तथ्यों का निधान सा 
लगेगा । किसी क्नक जो समयानुकूल बनाने के लिए यत्र-तत्र कल्पना भौर 
आझतिरंजना का सहारा लेता चारण चतुराई से भ्पनी भूल भी सक्ारता है--- 
आठ बिना फीको लगे, भति ऋ' ठी दुख भौंनत । 
एतो ऋ|ठ लगाइये, ज्यों प्राटे में लोन ॥। (पृष्ठ 4) 
प्राचीन प्रन्धों, अभिलेखों, इतिह्स प्रन्पों एवं झ्ाधुनिक दस्तावेजों से 
झनुशीलित तथ्यों और परम्गरायत लोऊन्साहित्य पर धाधारित गुजरात का यह 
सांन्क्षत्तिक इतिहाप ग्राज भी सरस है और प्रनेकश: तथ/कित वैज्नानिक-इसतिहास' 
जैसा उद्चाऊ नहीं है। 
पश्चिम परयोषि पर प्रातिन्दर सा प्रा गुजरात ऐतिहापिक काल से व्यापार- 
वाशिज्य का केन्द्र है. परिचमी जगत की और छुलते च/ला भारत का एक महत्वपूर्ण 
वातायन है प्लौर उस तक पहुंच कर उप्तका 'शुध्' सकृलित करने का एक निकपष भी । 
इस वक्तव्य का खुलासा इस ग्रस्प में प्रति सजीव ढंग से हो सका हैं खासकर उत्त 
स्तलों पर जहां हम अनेक ऐसे सामाजिक स्ाचारों का दर्शन करते है जिदकी उत्पत्ति 
पनेक समाज एवं संस्कृतियों के पारस्परिक सम्मिश्रण से ही सम्भव हो पाती है । 


सम्पादक 


विवयानुक्रम 


प्रकरण पहला 
हिन्द् जातियां 


डी 
प्रकश्श दुस्तरा 
किसात 
प्रकरण तीसरा 
नागरिक जीवन : ब्राह्मण-वनिये-राजपूत-चारणु-भाट 
प्रकरश चौथा 
मुसलमानों और मरहठों के समय में राजपूर्तों की भू-राजस्व प्रणाली 
प्रकरण पांचवां 
ब्रिव्िशि सत्ता के अधीन राजपूत भू-राजस्व 
प्रकरण छठा 
धर्मापचार-पव ओर त्यौहार 
प्रकरण सातवां 
विवाह 
प्रकरण श्राठउवां 
अस्तिम संस्कार 
प्रकरण नवां 
मृत्यु के बाद गति, श्राद्ध, भूत, प्रचलित विश्वास 
प्रकरण दसवां 
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समस्त गुजरात में ब्रिटिश द्वारा सर्वोच्च सत्ता ग्रहण करने के स्थल तक 
यह वृत्तान्त आ पहुँचा है । श्रव इन अन्तिम प्रकरणों में, हमारा विचार पाठकों के 
सामने इस देश के हिन्दुओं की वततेमानू सामाजिक स्थिति का सामान्‍य चित्र प्रस्तुत 
करने का है | यह कार्य बहुत कठिन है और सहायता व सहयोग उपलब्ध होते हुए भी 
यही आशंका बनी हुई है कि शायद हम इसे सम्पूरो रीति से प्रस्तुत नहीं कर पाएंगे 
यद्यपि भारत और ब्रिटेन में अब वेसा आकाश पाताल का अन्तर! नहीं रहा है, जैसा 
कि पहले कभी था, फिर भी छः सौ वर्ष प॒वव अन्य पूर्वीय देशवासियों के विषय में जो 
उक्त प्रयोग में लाई जाती थी वह हिन्दुओं पर कई वातों में श्राज भी पूरी तरह लागू 
होती है। विलियम लांग्यूस्पी (ज्रशाांथा) 4.0स्‍87०5०८०) ने मैसौरा (१(६४5०प7७) 
के उस घातक युद्ध के अवसर पर जिसमें सेंट लुई (80.,0धां5) सारसेनों (8$80०॥58)2 
के हायों-में पड़ कर कीद हुआ था, यह वात कही थी कि यदि हम नवागन्तुक नव- 
युवकों और परदेशी लोगों को पूर्वी देशों के बारे में जानकारी नहीं है तो इसमें भ्राश्चये 
की क्या वात है ? क्योंकि पश्चिम और पूव्व में जितनी दरी हैं, वहाँ के लोगों में भी 
उतना ही अन्तर है ।* हिन्दूश्ों का घरेलू जीवन अनेक प्रकार के प्रतिबन्धों से 
). यहाँअंग्रेजी मूल में 4709०4९६ शब्द दिया है जिसका श्र्थ होता है 
पृथ्वी के व्रिपरीत गोलादोों में ॥ लेखक ने इसे 85907 38ए०7 ०86 द्वारा 
उद्धूत ४770978 के लेख से श्रवतरित किया है। 
/709 05 साहित्य का अ्रष्यापक था। उसने चतुर्थ जताब्दी में 72४8०॥0९ 
रण धंधा नामक पुस्तक लिखी थी । 
जाताहए 8०ए०११86 ने 8. 30075 ९८णा०४०, (४४क्‍ए४०४७ में शिक्षा 
पाई थी । उसकी ?7एव॥6 ॥7फ्०प-ठ8 पएुणा रि०॥९४०॥ नामक प्रसिद्ध 
पुस्तक 709 में छपी थी । 
एाशाएश'$ डछि02749॥08 70॥60ाक्ाए 9. 69-97 
2... पैलेस्टाइन को ईसाइयों के लिए मुक्त कराने हेतु जो सेना .यूरोप से गई थी 
उसके सैनिक कसेडर कहलाते थे और इनसे लड़ने वाले मुसलमान 'सारासेन' 
नाम से जाने जाते थे । > है 
देखिये गढ्ाञ स्ांशणज् 99 'श४क्ृ०ए ०75 : मैथ्यू पैरिस तेरहवीं 
शताब्दी का दृत्तान्त लेखक था। उसकी मुख्य कृति छस&079 ४४३०7 


(3 


2 सांस्कृतिक थुजरात 


घिरा हुआ होने के कारण उनमें और विदेशियों में श्रधिक मेलजोल होना अ्रसम्भव 
हो जाता है; और यंदि वह विदेशी सरकारी कर्मचारी हो, जो उनका परिचय प्राप्त 
करना चाहता है, तो उसकी कठिनाइयाँ तो बहुत ही ज्यादा बढ़ जाती हैं । अधिक 
कठिनाई उत्पन्न न करने वाला एकमात्र विकल्प यही है कि वह जानकारी प्राप्त करने 
का कोई श्रेंन्यथा उद्योग न करे और ,उन लोगों के बारे में श्रवतजान-सा ही बता रहे 
जिनके वीज् में रह कर उसे अपने जीवन का सर्वोत्तम भाग बिताना है; और इस 
प्रकार, जिन मनोभावों से प्रेरित होकर वे विविध कस करते हैं अथवा जिन वास्त- 
विकताओं से वे घिरे रहते हैं उनके बारे में उसे निरन्तर भ्रान्ति ही होती रहती 
शत: वह उनका सही निरूपण नहीं कर पाता । 

अंग्रेज लोगों को इस तथ्य पर विश्वास ही नहीं होता कि इस उन्‍्नीसवीं 
शताब्दी में भी ऐसी हिन्दू जाति -वततेमाव है जिसके व्यवहार और रीति-रिवांज उन 
व्यवहारों और झ्ादतों से बहुत ज्याद। मिलते-जुलते है जिनका वर्णान हम एडम्स 
और पॉटर (8०878 धगत ?०४८7) की पुस्तक में पढ़ने हैं ग्रथवा जिन पंर संग्रह 
लयों के धूल-भरे कक्षों में वैठकर ही विचार किया जा सकता हैः दैनिक जीवन, में 
दो उनसे प्रत्यक्ष परिचित होने का सवाल ही नहीं है। ग्रतः हमको यह आशंका है कि 
सम्मवततः हमारे पाठक यह समझ बंठेंगे कि हमने यह वृत्तान्त किसी जनसाधारण के 
दैनिक जीवन का सुूक्ष्मावलोकन करके नहीं, वरन्‌ किसी प्राचीन अनुसन्धान के 
आधार पर उद्धृत कर दिया है | हमारा सादर निवेदन है कि ऐसी बात' नहीं है 
निस्‍्सन्देह, हमारे वन का अधिकांश पुरातनता का जामा पहने हुए होगा क्योंकि 
मोटे तौर पर हिन्दुओं की दैनिक जीवन प्रणाली झाज भी वही है जो करण और 
जयसिह के समय में थी; परन्तु, जिन वातों पर हमने यहां विचार किया है, वे 
आधुनिक भी है। दे" 

हिन्दू समाज की सब से पहली व्यवस्था, जो विदेशियों का ध्यान बलात्‌ 
आाकृष्ट करती है, वह जातिप्रथा है। सन्‌ 827 ई. में मिस्टर बोराडेल (छ0778- 
0४॥९) को सूरत नगर में हिन्दुओं के रीति-रिवाज़ों के; बारे में सुचना एकत्रित करके 
व्यवस्थित रूप में प्रस्तुत करने को लगाया गया था ( यह काये अब, दुर्भाग्य से, बन्द 
कर दियों गया है ) तब उसके द्वारा गणना करने पर-जातियों की संख्या दो सौ सात 
से कम नहीं थी । इनमें से प्रत्येक जाति के लिए त्रन्य जातियों से व्यवहार करने में 
घोड़ी बहुत बाधा अवश्य थी | ( इस विपय पर हम कुछ विस्तार से विचार करंगे) 
इनमे आपस में रोटी-बेटी का व्यवहार नहीं हो सकता था न. ये एक दूसरे के हाथ 
का पानी ही पी सकते थे । रा 





है जिसमें सृष्टिकाल से 258 ई. तक का इतिहास लिखा है। 9 
इसको 8/0०४एछांभाठफ एश८०7 ने 457] ई. में प्रकाशित किया । 
एीकाएडा 5 फ्ांठ्डावफंण्य जाटाएाशए, 9: 77 


हिन्दू जोतिया 3 


सभी जानते हैँ कि भारत मे मूल रूप से चार ही जातियाँ थीं अर्थात-बराह्मण, 
पूजा पाठ करने वाले-्षत्रिय, युद्ध करने वाले-वैश्य, कृषि वारिज्य करने वाले और गूद्र, 
शअवर कर्म करते वाले | ऐसा लगता है कि कुछ समय तक तो ये लोग विभिन्न कर्म' 
करने वाले वर्गों के आधारपर ही जातियों के नामकरण करते रहे,न कि वशपरम्परागत 
रूप में जैसा कि आज कल करते है । कहते है कि शव गी ऋषि का जन्म मूग से हुआ 
था, कौशिक कुश नामक घास से निकल पड़े थे, गोतम की उत्पत्ति एक दरगोश से 
हुई थी, वाल्मीकि सर्प-विल के ढेर से और द्रोणाचा्यें एक पत्त से उत्पत्त हुए थे: 
इस प्रकार दूसरे ऋषियों में से कोई घीवर-कन्या की सनन्‍्तान थे तो कोई गशिका की, 
कोई जातिच्युत माता या दासी से उत्पन्न हुए थे, परन्तु ये सभी ब्राह्मण | महाभारत 
में ऐसे अनेक प्रसंग आए है जिनमे ऋषियों और योद्धाश्रो के सहभोज -का वशान हे; 
एक श्रन्य पुस्तक में लिखा है कि कवि कालिदास जाति से ब्राह्मण था परलच्तु उसका 
विवाह एक राजकन्या से हुआ था, जो निस्सन्देह क्षत्रिय की सेन्तान थी।* 


नजजजज-जजत ऑडड:&,सघघ अचल: 


4. ए, 8. $फ्रंति, फर्णिव प्रांश0ताए णी आतां& (99), 9. 35 
5, बहुत प्राचीन काल में आये गृहपति ही अपना पुरोहित होता था ओर स्वय 
राजा भी अपने करने योग्य यज्ञ आप ही करता था। धीरे धीरे यज्ञ सवधी 
ऋचाएं गाने वाले परिवार या दल उत्पन्न हुए और वे राजाओं के यहाँ 
सेवा में रहने लगे तथा अपने स्वामी की ओर -न्ते यज्ञ सम्पत्न करने और 
मन्न एवं स्तोत्र-गान करने के बदले में दान और इनाम प्राप्त करने लगे । 
समय के साथ साथ यज्ञों की संख्या और क्रियाकलाप में भी वृद्धि हुई भौर 
विधियों का विस्तार इतना हुआ कि राजा के लिए सहायता के बिना 
उसका पूरा करना असभव हो गया इसलिए पुरोहित व कुलग्रुरु जिसको पहले 
विकल्प से रखा-जाता था उसको ग्रव॒ लगातार रखना एक पवित्र कतेग्य 
बन गया क्योंकि -उसके बित्ता यज्ञ-यागादि में व्यवधान पडता था। ब्राह्मण 
पौरोहित्य के एकाधिकारी बत गए और कर्मकाण्डियों की एक जाति ही बच 
“गई जो अपने में बाहरी तत्वों के प्रवेश को निरन्तर रोकती रही । 
बहुत प्राचीन काल में आये और दस्यु का भेद जाति एवं वर्ण ही होता 
था। ऋग्वेद (9/]/2) में एक ऋचा आती है- 
“देखो, मै मंत्रद्रष्टा हूँ, मेरा पिता वैद्य है, मेरी माता चक्‍की से अनाज 
पीसत्ती है; हम सब का काम भिन्न है ४! 
जातियों का निर्माण वहुत करके पेशे के झ्राधार पर हुआ है। प्राचीन 
आये जातियों में यज्ञ-यागादि करते वाले,योद्धा और कृपिकर्म करने वाले लोग 
थे जो आगे चलकर परम्परागत एवं वंशागत व्यवसायी बन गए यद्यपि 
आरम्भ में एक वर्ग में से दूसरे वर्ग में. सम्मिलित हो जाना सरल काम था। 


4 है सांस्कृतिक गुजरात 
प्रसिद्ध सप्तर्षि९ य्ृहस्य ब्राह्मण थे और उन सब की एक ही पत्नी थी। 

ये सब नक्षत्र-मण्डल में परिवर्तित हो गए जिसको हन संप्तपि- मण्डल (?]क/8065) 
कहते हैं औंर जो विष्णुलोक के द्वार पर प्र्‌ व नक्षत्र के आसपास प्रकाशमान हैं, इसके 
पास ही किचित्‌ मन्द-मन्द उनकी पत्नी अरुच्धती नी आलोकित होती है । अधिकांश 
ब्राह्मण इन्हीं सप्तषियों से अपनी उत्पत्ति मानते हैं । सम्मवतः हिन्दुओ्ों में जो वहुत 
सी जातियाँ वतन गई ह [ क्योंकि प्राचीन हिन्दृशास्त्रों में वतेमान जातियों के नाम 
नहीं मिलते हैं ) उत्का उद्गम महान्‌ ब्राह्मण चुधारक” शंकराचाये के समय में हुआ 
जो वौद्ध मत का खण्डन करने के लिए ईसा से कोई डेढ़ सो वर्ष पूर्व श्रवतरित हुए थे 
उन्होंने देखा कि ब्राह्मणों में परस्पर मतभेद वढ रहा था, वे अपने-अपने एक वेद *ं को 
विश्वामित्र क्षत्रिय से ब्राह्मण हो गए और ऐसा ही गंगा के पुत्रों ने किया। 

विविध जातियों और कुलों के पुरोहितों ने ब्राह्मण संज्ञा धारण की । ब्राह्मणों 

की उन्नति उनके वेदों पर एकाधिकार के कारण हुई जिनके पठनपाठन को 

»« उन्होंने एक महान रहस्य बना दिया । ब्राह्मणों और क्षत्रियों के विवाद का 

एक बहुत प्राचीन प्रमारा विष्णु के परशुराम अवतार की कथा में सुरक्षित 

है जिसमें लिखा है कि परशुराम ने ब्राह्मण होते हुए क्षत्रियों का वध 


किया था। है 

6. सप्तपियों के नाम ये है-जमदग्नि, भरद्वाज, गोतम, कश्यप, वसिष्ठ, अगस्त्य 
और अतन्नि | ये ही समस्त ब्राह्मणों के आदि गोत्र-प्रवर्तक है । 

7. शंकराचाय मलावार में रहने वाले वेदान्ती ब्राह्मरा थे । उनका समय अन्तिम 


प्रामासिक आधार पर ईसा की 9वीं शताव्‌दी में 805 ई० से 837 ई० 
के वीच का था, ईसा से एक शताव्दी पूवे का नहीं (देखिए जर्नेल झऑॉफ दी 
वाम्वे ब्रांच ऑफ दी रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, 96; पृ० 56) 
उन्होंने जैव और बौद्ध मतों का भयंकर प्रतिवाद किया; ये मत अशोक 
( ई० पू० 273-232 ) और उसके पौत्र सम्प्रति के समय से भारतवर्ष 
में दृढ़ता पूर्वक छा गए थे। शंकराचाये ने भोरत में सर्वेत्र- 
उत्तर में कश्मीर तक, भ्रमण करके अपने मत का प्रचार किया और 
नास्तिक वौद्धमत का खन्‍्डन किया; उन्होंने उपनिपदों के मत को पुनग्र हा 
करने पर वल दिया तथा वेदान्तसूत्रों, गीता और -उपनिषदों पर भाष्य 
लिखे । उनका मत है कि वेदान्त का मुल सिद्धान्त अद्वत है, ब्रह्म के अति- 
रिक्त कुछ सत्य नहीं है; यह जगत्‌ “माया: है.। 

8. ब्राह्मणों में वेदों के आधार पर विभाजन हुआ है; जिस वेद का जिस कुल 
में परम्परा से अध्ययन हुआ उसी के आधार पर वह विभाग चल पड़ा ।इस 
प्रकार ऋग्वेदी, सानवेदी, शुक्ल यजुर्वेदी, श्याम यजुर्वेदी ब्राह्मण हुए। आगे 


हिन्द्‌ जातियां > 


होपकड़ कर बैठ जाते थे और चारों में से श्रन्यतम का अनुसरण करने -वाले का 
निरादर करते थे | महान्‌ सुधारक श्राचाय ने उपदेश दिया कि मांस नहीं खाना 
चाहिए । इस प्रकार उन्होने वौद्धमत के सामान्य सिद्धान्त को मान्यता देते हुए वेदों 
को इंस दृष्टिकोण से अलग ही रखा, जिनमें पशु बलि का विधान है; 'उन्होंने,ब्राह्मखों 
को यह भी उपदेण दिया कि वे अपने-अपने कुल क्रमागत वेद का अनुसरण कर परन्तु 
दूसरे वेदत्रयानुयायियों से हे प न रखें । इस प्रकार शंकराचाये ने बद्यपि मतभेद दूर 
करने के प्रयत्न किए, परन्तु वे अनजाने ही मतभेदों की उत्पत्ति के कारण भी बन गए ! 
उनके निधन के वाद, उनका नाम ही भेद का सूचक पद बन गया और जो ब्राह्मण 
पहले विन्ध्य पववेत श्रेणी से ही विभक्त थे श्रव दो शर मतों में बट गए; एक वे, 
जिन्होंने आचाये के सिद्धान्तों को ग्रहणा किया था और दूसरे वे, जो उनका विरोध 
करते थे गौड़ ब्राह्मणों ने मांस भक्षण चालू रखा झौर द्रविड़ ब्राह्मणों ने इसका 
त्याग कर दिया, इसलिए ये अब एक दूसरे के पात्र से पानी भी नहीं पीते ।* 

भारत में अन्य स्थानों की अपेक्षा गुजरात के ब्राह्मणों की बहुत श्रधिक 
जातियाँ बन गई है। श्रौदीच्य ब्राह्मणों की संख्या सबसे ज्यादा है; इनकी उत्पत्ति के विषय 
में-अणुहिलवाड़ा के राजा मुलराज के इतिहास में वर्णन कर चुके हैँ ।! वे ओऔदीच्य' 
इसलिए कहलाते है कि वे उत्तर दिशा से आए थे-और 'सहस्न' इसलिए कि पहली 
बार में श्राने वालों की संख्या एक हजार थी। अपने निवास-स्थानों के कारण उन्होंने 
विभिन्न नाम ग्रहण किए, जैसे-सिद्धपुरिया औदिच्य या सीहोरिया इत्यादि; इस प्रकार 
बनी हुई शाखाओं के रीति रिवाज भी श्रागे चलकर भिन्न-भिन्न तरह के बन गए 
ब्राह्मणों की जो टोली मूलराज का दान ग्रहण करने से इन्कार करती रही, उनकी 
टोलकिया श्दीच्य नाम से अलग ही जाति बन गई । बाद में, इनमें से जो लोग 
गरीबी में पड़ गए उन्होंने बाध्य होकर मोची, दर्जी और दमामी श्रादि जातियों और 
कोलियों तक की कुल-पुरोहिताई स्वीकार कर ली इसलिए उनको बहिष्कृत कर 
दिया गया और वे अ्रवेक उपजातियों में बँट गए । दूसरे लोग सूरतनगर में बस गए 
या कच्छे, बागर (वागड़) और मारबाड़ देशों में चले गए; वहाँ उन्होंने अपने देश के 





चल कर वेदों की विभिन्न शाखाओं को लेकर विभाजन हुआ; जो वेद की 
जिस शाखा का अ्रध्ययत करने लगा वह परम्परा से उसी शाखा का ब्राह्मण 
कहलाने लगा । 
9, समस्त भारत में ब्राह्मणों के दो बड़े विभाग है-() पंच गौड़ और (2) पंच 
द्राविड़। नर्मदा नदी इनकी विभाजन रेखा है। 
7. ज्रा[807, [70थ्ाा ०४४९७, ४०. पा 8079999, 877 
0. ओऔदीच्य का अथ है उत्तर दिशा से भ्राया हुआ । ये लोग कुरुक्षेत्र से आए थे 
फि0प्र98५ 042श०ा९०',, , 3, 6], शा, 45, दे० रासमाला (हिन्दी 
अनुवाद) भाग | पूर्वाद्ध व. 3[-33 


4 भप 


ह सांस्कृतिक गुजरात 
रीति-रिवाजों का पालन करते हुए निवासस्थान के आधार पर नये नाम ग्रहझ कर 
लिए और मूल जाति से भिन्न ही गए, जैसे--मारवाड़ी ओऔदीच्य ब्राह्मण इत्यादि । 
श्वीमाली ब्राह्मणों की उत्पत्ति श्रीदाल-माहात्म्य चामक ग्रन्थ में लिखी है 
जो, उनके मतानुसार, स्कन्दुपुराण का ही एक अंश है। उसमें लिखा है कि जब 
जालोर में श्रीमाल (झअव भिन्‍्वनाल) नामक नयर सबसे पहले व्साया गया तव चारों 
दिम्ाओं से ब्राह्मणों को आमंत्रित किया गया था; उनमें से जो वही व गये उत्तकी 
एक स्थानीय जाति बच गईं । संस्छत का प्रख्यात महाकवि माघ श्रीमाली ब्राह्मण 
था । जब श्रीमाल नयर की अवनति होने लगी तो वहुत से ब्राह्मण अपनी कुलदेवी 
को लेकर उस समय के उन्‍नतिशील नगर अणहिलवाड़ा चले सए और वहाँ वस गए था 
गुजरात के अन्य भागों, कच्छ अथवा सोरठ, में चले नये । कुछ लोग सारवाड़ या मेवाड़ 
में ही वंस गए । छुछ लोगों ने भोजन-निर्दाह के लिए जैन धर्म स्वीकार कर लिया 
इसलिए वे “भोजक7£ कहलाने लगे। श्रीमाली ब्राह्मण मुख्यतः: यजुर्वंद और सामवेद 
के अनुयायी हैं और इनमें से प्रत्येक शाखा के सात गोच होते है। गुजरात में इन सद 
में आपस में वेटी-व्यवहार होता । ओऔदीचय ब्राह्मणों की तरह श्रीमाली श्री अपनी 
उत्पत्ति गोतम ऋषि से मानते है । इस समय गुजरात के पश्चिमी जिलों में इन 
दोनों ज्राह्मण जातियों में वरिष्ठता के लिए विवाद चल रहा है। 


5. 


बाहायणा लोग प्रायः साथ बैठकर भोजन तो कर लेते है परन्तु आपस 
वेटी-व्यवहार नहीं करते । गुजरात में, ब्राह्मणों की एक ऐसी भी जाति है जो दूसरे 
आाहायणों के साथ बैठकर भोजन भी नही करते, वे नागर ब्राह्मण* है। गुजरात मे नाग 
बाहायणों का -मुख्य स्थान वड़तगर है, जो इस प्रान्त के प्राचीनतम नगरों में है और 
जनश्रुति के आधार पर, कनकसेन के वंशजों ने इसकी नीव रखी थी | जब वीसल 
देव चौहान ने वीसलवगर-वसाया तव उस्तके यज्ञ में बहुत.से वडनगरा ब्राह्मणों ने 
भाग लिया था । इन लोगों ने राजा से दान लेना अस्वीकार कर दिया था, पर 
वीसलदेव ने किसी युक्ति से उनको- भूमिदान लेने के लिए विवश किया। इसी कारण 
वे मूल जाति से अलग कर दिये गए और उन्होंने वीसलनगरा नागर नाम से पृथक्‌ 
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नम 


तय 2; 


पे 


| 


. राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान. जोघपुर के ंग्रह में सं० 7087 पर संवत्‌ 
4552 वि० की लिखी शिशुपालवधन्‌ की प्रति है, उसेकी पुण्पिका में 
माघ को वर्क लिखा है। ( - ) 

]2. ये लोग अपने को शाकद्वीपीय ब्राह्मण कहते हैं । 

3. मूलतः नायर ब्ाह्यण मैत्रक थे जो उत्तर से वलभी के राजाओं ,के साथ आए 
थे | उनका आदि स्थान सम्भवतः नगरकोट अथवा काँगड़ा था जो पंजाब 
में है । वहाँ पर अब भी देवी का प्रसिद्ध स्थान है। (3./.$.8., 909 
77- 467, 84; 7.8. 9], 9. 33) 


हिन्दू जातियाँ । 
! 

जाति बना ली । ऐसी ही घटनाओं के झ्लाधार पर सातोड़ा, चीतौड़ा, प्रश्नौरा और 
कृष्णौरा ब्राह्मशों की जातियाँ वनी है| इसी जाति में से चारड' नाम की एक जाति 
अलग निकल पड़ी है, ये वे लोग हैँ जिनके स्वजाति में विवाह नहीं हो सके इसलिए 
उन्होंने विजाति में से कन्याए ग्रहण की । इस प्रकार के विवाह के कारण लोग उनसे 
वहुत घृणा करते लगे और उनको अपना मुल गाँव छोड़ना पड़ा। परन्तु यह जाति 
निरन्तर बढ़ती चली गई | इन लोगों में पुतविवाह करने की भी छूट है ॥7 

इस प्रकार ग़जरात की ये प्रमुख जातियाँ हैं पर-तु सव मिलकर इतनी ही 
ऐसा नहीं समझना चाहिए । प्रायः कहा जाता है कि ब्राह्मणों की चौरासी 


्‌ 


जातियाँ है 


हर] 2 [१ 


भागवतपुराण में लिखा है कि ब्रह्मा के पुत्र मरीचि के कश्यप हुए, उनके 
पुत्र सूये श्रथवा विवस्वान्‌ क्षत्रिय हो गए | मरीचि के भाई अत्रि के भरी एक पुत्र सोम 
या चन्द्र नाम वाला था: वह भी योद्धा था। राजपूतों में से अधिकांश अपनी उत्तत्ति 
सूर्य या चन्द्र से मानते है । संस्क्ृत ग्रन्थ रत्नकोष की टीका में लिखा है कि क्षत्रिय 
जाति का आदिपुरुष मनु था; उसी से छत्तीस कुल उत्पन्न हुए जिनमें से कुछ ने तो 
अपने पराक्रमपूरो कार्यों के कारण विविध उपनाम या अब्॒टक धारण कर लिए, कुछ 
ने राजपदवी ग्रहण की और कुछ ने कृषि कर्म स्वीकार कर लिया तथा रहे-सहे शूद्र 
जाति में परिगणित हो गए । चन्द्र बारहठ” का कहना है कि जब आबू पर्वत पर 
ऋषियों का निवास था तो असुरों अथवा दानवों ने उनको कष्ट पहुंचाना आरस्भ 
किया। तब उन्हीं ऋषियों में से वसिष्ठ ऋषि ने यज्ञ-कुष्ड में से चार क्षत्रियों को 
उत्पन्न किया--परिहार, त्तोलंकी, परमार और चौहान । इनसे राजपूतों की छत्तीस 
शासाए उत्पन्न हुई जो इस प्रकार गिनी जाती है-- 


2. ऐसी पुनविवाह की कोई चाल नहीं पड़ी थी। साठोदरा नागरों में एक 
कन्या के पारिगग्नरहस की आधी ही विधि सम्पन्न हुई थी कि वर की मृत्यु 
हो गईं । तव उस कन्या के पिता ने उसका अन्य वर के साथ विवाह कर 
दिया । इस वात पर जाति में दो घड़े हो गये | एक पक्ष मानता था कि 
कन्या विधवा हो गई, दूसरों का कहना था कि अन्य वर के साथ विवाह 
शास्त्र-सम्मत था । उन लोगों को अपर पक्ष ने जाति-वहिष्कृत कर दिया; 
वे वरड कहलाए। (यु. अर. ) 

5., चन्द भाठ था, वारहठ नही । 


8 सस्कछ्ितिक गुजरात 


छ्प्पय 
रवि, शशि, जादव वंश, छुकुत्त्थ, परमार, तोंवर;: 
चहुवाण, चालुक्य, छिंद, सिलार, आसीवर; 
दोयमत, मकवाण, गरुक्ष, गोहिल, गहीबुतः 


चापोत्कट, परिहार, राव राठौड़, रोस-जुत; 
देवरा, टॉक, सिघव, अनग, मोतिक, प्रतिहार, दघिखट; 
कारटपाल, कोटपाल, हुन, हरितक, योरकमाड, जठ वा 
ह्योहा 
ध्यान पालक, निक्ुन्भवर, राजपाल, अवनीस । 
कालछर के आदि दे, बरते वंस छत्तीस ॥7" 

वारहठ और वहींवंचा लोग साधारण॒तया कहा करते हैं कि परमार, राठौड़, 
जादव, चौहाण और सोलंकी ये पांच राजपूत अग्निकुण्ड में से निकले थे और फिर 
इन्हीं से तिन्‍्यानवे जाखाए चल पड़ीं । राजपूतों का कहना है कि वे श्रसली क्षत्रिय 
हैं, परन्तु ब्राह्मण इसको अस्वीकार करते है क्योंकि क्षत्रिय तो कोई बचा ही नहीं था। 
इसका कारण यह बताया जाता है कि ब्राह्मणों के खाने-पीने में चौके-इल्हे की 
कृत्रिम पवित्रता घुस पड़ी और राजपूत कन्यातओ्ओं का विवाह मुसलमान शहजादों के 
साथ करना जरूरी हो गया | अ्व हिन्दुओं में क्षत्रिय जाति ब्राह्मणों से दूसरे दर्जे पर 
नहीं गरिनी जाती है वल्कि उसका स्थान वेश्य जाति के बनियों ने ले लिया है, जो 
राजपूत के हाथ का पानी भी नही पीते और झ्रव “उजली वस्ती या उच्च वर की 
वस्ती के लिए 'ब्राह्मण-बनिया' एक विज्लेषार्थे-बवोघक पर्याय वन गया हैं । राजपत्त 
मांसाहार करते है और मद्धपान करते हैं । ये दोनों ही ऐसी बातें है जिनको उनके 
“उजले' पड़ोसी अ्रपविन्न मानते है । राजपत्तों में तो केवल दो ही नियमों का पालन 
करने की समझ रही है कि वे गोवध नहीं कस्ते और उनमें विववा-विवाह नहीं 
6. हम पढ़ चुके है कि राजपूत प्राचीन आये क्षत्रियों के वंशज नही हैं, परच्तु 
इनमें से अधिकांश मेत्रकों, शकों और हुणों आदि की सन्‍्तानें है जो उत्तर- 
पश्चिम से आए थे । हरा जाति का तो नाम भी राजपूततों को एक शाखा 
में अब तक सुरक्षित है । राजपूत सूर्य, चन्द्र और अग्निकुल के हैं। चन्द्र- 
वंशियों में यादव मुल्य है, जिनके नेता श्री कृष्ण थे। ये लोग सम्भवतः 
उस शक जाति के हैं जिसने पश्चिमी भारत पर ई० पू० पहली और दूसरी 
शताब्दी में आक्रमण किया था। सुर्ये वंश की मुख्य शाखा में सीसोदिया या 
चित्तौड़ के चुहिलोत है जो अपने को राम की सनन्‍्तान मानते हैं। डी० 
आर० भण्डारकर का मत है कि ये सागर ब्राह्मणो से सम्बद्ध थे और 
सम्भवतः मैत्रक थे । अभ्रग्निकुल (जिसमें मि० फार्ब्च ने भूल से सूर्येवंशी 

राठौड़ों को भी सम्मिलित कर लिया है, आवू पर अग्निकुण्ड से 


हिन्दू जातियों /9 


होता । इनकी शाखाओं मे एक दसरे के साथ भोजन करने व वेटी-व्यवहार करने 
पर कोई प्रतिवन्‍्ध नही है इसलिए यह नही कहा जा सकता कि ये भिन्न-भिन्न 
जातियों के लोग है । 


प्रत्येक राजपूत सरदार के घर पर बहुत सी सेविकाए' रहती हे, जिनको 
या तो वाल्यावस्था में ख़रीद लिया गया था या वे उन स्त्रियों की सन्‍्तानें हे जो पहले 
इसी तरह खरीदी गई थी । वे प्रायः सभी जातियों की होती हैं और बहुत करके 
हब्शी होती है । काठियावाड़ में इनको 'छोकरी और महीकॉठा में 'वडारण' ! कहते । 
ऐसा प्रसिद्ध है कि इनका शील मन्द होता है और इनका कभी विवाह नहीं 
होता; यदि होता भी है तो उसी जाति के किसी पुरुष से होता है। अन्य जातिवालों 
से इनका सम्बन्ध घुणा की हृष्टि से देखा जाता है। जब किसी बडारख के गर्भ रह 
जाता है तो उसकी मालकिन या रानी उसको बुलाकर होने वाले बच्चे के पिता का 
नाम बताने को मजबूर करती है और यदि वह धनाढ्य होता है तो उससे जबरन 
दण्ड लिया जाता है । सन्नी पर कोई दोष नही लगाया जाता। इस प्रकार पैदा होने 
वाले बच्चे गोला कहलाते है और यदि राजा या उसका स्वामी उनमें से किसी को उच्च 
पद दे देता है तो वह खबाम कहलाता है | पदवृद्धि होते पर भी वे ठाकुर या राजा 
के तो गुलाम ही रहते हैं । राजा या ठाकुर की पुत्री के विवाह में ऐसे बहुत से पुरुष 
व स्त्रियाँ दहेज में दी जाती है। ये लोग घर में साधारए काम काज,करते है और 
भी-कभी, जब उनके ठाकुर की मृत्यु होती है तो शव को उठाकर ग्मशान मे ले 
जाते है कौर उसी के साथ जल मरते है । 
वेश्यों में अभी तक भी मुख्यतः: कृषि और वारिज्य का ही व्यवसाय होता 
है। गुजरात के अधिकतर काश्तकार कुणबी है, जिनकी तीन बड़ी शाखाए' है, लेवा, 
कड़वा और आंजणा ।!* वे अपन्ती उत्पत्ति क्षत्रियों से मानते हैं और इनमें बहुत से 
तो राजपूतों की शाखाओं से मिलते-जुलते उपनामों का भी प्रयोग करते है । व्यापार 
करने वाला वर्ग वनियों का है जिसका उल्लेख ऊपर किया गया है। मुख्य-मुख्य 


उत्पन्न हुआ माना जाता है; यह कूल परशुराम द्वारा क्षत्रियों का विनाश 
हो जाने पर उनका स्थान लेने को उत्पन्न किया गया था। कुछ लोगों का 
कहना है कि यह किम्बदन्ती हुणों और गुजरों द्वारा आक्रमण करके बौडढों 
और जेनों के विनाश का संकेत करती है। हुए और गुजर हिन्दू धर्म के 
कट्टर समर्थक हो गए थे। हि 
देखिए--.५.3. झांफ, छाए मांभणए ् व्रत, 376 ०तात09, 
ए. 4[4 ज्ञात झ्राशातहादवा था 3.5.5.8., [909, 99. 767 84. 

7. राजस्थान में वरिष्ठ सेविका को वबडारण और अनन्‍्यों को छोकरी, 'बाई या 
गोली कहते है।(हि. श्र.) 

8. कुणबियों की चौथी जाति 'मुमना कहलाती है ॥ 


छ सास्छतिक चुजेराते 
जिलो व नयरों के आधार पर इनक्ली चोरासी जोतियाँ वन गई है । इन जातियों के 

यथा चीसा [दाएँ या वा) नाम से और भी उपभेद हो गऐ हैं, जिनसे इनके 
और श्र णी का ज्ञान होता है तथा दस और दीस ज॒ब्ढों से इनके व्यक्त किया 
के अंनुसार वनियों के और भी छोटे-छोटे भेद है- जैसे 
सहेज्वरी था वैष्णव हिन्दू ओर क्षावक्त अथवा जेब । बनियों के वहीवाच प्रायः उनके 





घने के अनुसार ही होते है, बया-जैन साघु , या माट) चारखण या माट लोग जायः 
जपृत शाखा से दताया करते है॥ इनमें नयोत्र विवाह का 


इत्यादि 
ह्दी साने जाते हैं ओर ये जशंतया पाय. चम्बनछांट महा गिनी जाती हैं। इनमें 


दे 
ब्यवसाय-धन्धे के आधार पर विभिन्न जातियाँ दन गई है । हिन्द राज्यों में श॒द्रों को 
झपसे बंग-पेरम्परागत क्रामथन्धे को छोड़ते की पंरवानगी नही मिलती हैँ,न उचको 
प्रच्छे वस्त्र पहनने की इजाजत है,न अच्छे घर बनाने की ! पुराने जमाने में निम्न 
जातियों के लोगों को बिल्कुल गाव के वाहर रहना पड़ता थाऔर अपनी जाति 





आर बहीवबाँचे होते है जी क्षिजियों से उत्पत्ति की बात चतानवताकेर उनके गौरव- 
भाव का पोषेण करते रहते है। अत्यन्त निम्न जोत्ति के छेड़ आदि .नी चौहान 
वबावेला आदि उपनाम धारण करते हैं और तुरी उनके यायक होते - ह॑ तथा गरुंड़ा 
के कुलपुरोहित । ये मरुड़े ह्विंजों का अनुकरण कंरके जनेऊ पहुँचते, है और अपने 
को ब्राह्मण वंतेलाते है ।थें निम्न चर्गीय लेग्रेय आयः कवीर-पन्यी होते है । यह पन्‍्थ 
इनक्षों इसलिए स्दीकरनये हुआ कि इसके अनुसार “जात-पॉत पूछे नह कोय, हरि 
को भजे सो हरि का होश 7 इसके नी दो भेद है-ढेढ़ और ओलगाखा,। बदि कोई 
ढेड किसी ओलगाणा के साय खा-पी लेता है तो वह नचीचा समका-जाता:हैन्शौर 
जातिच्युत कर दिया जाता है फिर, यह भी घ्यान देने योग्य वरत_ है कि ओलेंगारण 
भी स्वेच्छ या.अहिन्द से श्रेष्ठ समझा _जाता हैं ।'एक किस्सा है कि एक बार 

सलमान वादजाह ने अपने हिन्दू वजीर से पूछा, सबसे नीचीं जाती कौनसी है? 
वजीर. ने सोचकर जवात देने की मोहलत मॉगी और जब मिल गई तो वह ढेड़ों की 


बस्ती में गया और ऋछूल लागा- वादआह दुनस चाराज़ हा-नया है अर तुम सब 

क्को सुसलनाच वनान का इचक्तादा करता हैँ )। उस पर लड़ चहुत डर गए आर 
5 पक 3 >> + 

इकट्ठ हांकर बादशाह के महल पर पहु चे । अदव स्॑ दर खड़े हीकर वे खब जार स 


हि 


इिल्ला-चिल्ला कर कंहते लगे-अगर हमने हज र को नाराज किया है तो और कोई 


भी सजा दी जाय, पीटा जाय, हम पर जुर्माना कर टिया जाय, अंगर भरर्जी 


हमक्ों मुसलमान न बनाया 
से ही हिन्दू वजीरं इस तरह 





हा ता फासा पर लटका दिया जाय मगर हजू र [ 


जाय |। यह नुनकर वाइशाह मुक्तराद लगा, उसके पा 


वँठा था जैसे इस मामले से उसका कोई सरोकार -न हो 4 तब-वादशाह ने उसकी 
प्रच्छा जाति ० अल अल 2 हक डी 
त्रफ देखकर कहा, - अच्छा, ता संदतस चाचा जात- ता मरा हा हुई। -. -.- ” 


कक कक 


2० ऊअपता-: जार मल के टी ञ्यौ के जीवल्सा हल अल... र्ना कर अल 
ऊँना मे सख्य रूय से उपवास करना आर जावालह्सा न करना हा धम 





पगिना जाता कट ब> ८ लीग 5 42: 
गिना जाता हैं, इनमें जाति भेद नहीं होता | फिर भी, श्रावक ज्रोगवहुते से हिंद 
न दाजऊं चल स्ाजीडल- >> >किस प्मारः 
रोति रिवाजों का पालन करते छल यदि कोई श्रावक्त किसी नीच जाति के व्यक्ति का 

के होने के लिए ग्रग्नि अथवा जल का: 
स्पर्ण कर लेता हैँ तो वह पुत्र: पवित्र होने के लिए ब्रित अथवा जल का- स्पशे करता 


//|० 
न । 
| 


बद्ि उसे किसी ढेढ़ से कोई वस्तु लेना होता हैं तो वह, अन्य हिन्दुओं क्री तरह, 








2०... 5 जिन कक >-क रु रे, 
पहल उस वस्तु का जमान पर रखवा- लता हूँ फिर उसे पद क से पूव - जल के 
सदा विच्न कर लेता है: पी और मरवाड >> 7-3० भी छेडों को 

छींटे अथवा अग्नि से पवित्र कर लेता हु।कंली और भरवाड़ गड़रय भा ढछड़ा का 

ने से पपन्ेस आरते हे और ड््त्ती 25 3... 5०38 न ग् 

छूच से परहज करते हू आर उइत्ता रात्त तक अपना शुद्ध करत 6 । र हट 
के 8 5225 5 अिक आम गजरात थे एक 

हि ईसवीय सन्‌ 835 के अर मास में एक कालो ने ग्रजरात का एक 

5 >> नमक 53 जे 
फाजदारी अदालत में गठाही देते द्वए कुहा, गवाद और सेडा भरवाड़ ने मेरे पास 


आकर छह कि वे दोनों ढेड़ों से छू गए थे और अपिवत्र हा गए थ, इस लिए उन्होंने 








ल्यच >> ०7 सलगता हंओझा दिया 
चुछ आता चसान का कहा ! मद अपन हुदेक जन्‍्स छक-सुलनगता हुआ - झ गारा द 
छिसका उन दोनों ले अपने-छ विस न सतत रेको 
ससकाः उने दाना ज अपन-छ्पन सर स न्‍स्मणश किया + ब्मुन फिर उस अशार का 
फेक दिया और दाद में उन दोनों-ने मेरे साथ - हृकका पिया-।० इसका त सा कप नम 
पक दिया श्रार बाद मं उन दांचा-वन मर साथ - हुवका पपया-।- इसके तालय यह 
द्रड्धा कि झापर लो वे पत्चित्र हो के अन्यथा बह उनको 5 न नहीं शा 
हुआ एक झाय का छूकर व पात्रत्र -हा चए अन्यथा वह उनका अपना हुकका नहां 
जे > है ट 
द्ड्ा-। है ४ ह 222 ५ 
कि ध् $ 
८ टेबल ४ 5 कप के ज 35 को 
जातियों में उंपविदाजन होने का एक कारण यह भी है कि जालिभोज 
करने में रचा ठहत अधिक द्रोतः है । धमाठय न परुष- - के लिए ञ 
करन म चछचा ठहुत आवक द्वाला हू । धनत्ताद्य 5 पुरुषा जाकाग्रय हाथ के लिए झाव- 
उता दमा जे "रो --+: ब्जल्या फेंट्सा च्ञप्ायन-ः छ्क्ाव 3000० रपकदकर नशावार करता 
स्वकता स हा बढ़ा राज दता हु अथना छुक्ताव दद्वद तक अधिक जीनूणावार र्दा 
के काजल जन 35. जले जल ऊडप सावित जज जय इसलिए रा 'रते. ्ः यो 
मे दूसर लोग, उससे हल्के सावित न हो इस्तालए, -दसक्ा- अनुकरस्त करते: हू. आर 
हु “| [आल 
कंज- आांद 
हू भमड़ा खड़ा 
० ० अप 
कपल लक्त- है -। यदि 
जाति 3 +>>5 २७ आद ०5 जाते >> मम ति- 5््नक सरलता न 
जादि के इहुन से आदमी एकमत हो जाते हे तो जाति-विच्छेद सरलता से हो जाता 


त 
है, परन्त यत् हि बहत कप्ठों का अमसव 
हैं, परन्तु यदि असन्तुष्ठों की संज्या कम होती है तो + उन्हें बहुत कप्ट्त का अचुसव 
करना पड़ना है । उस दशा में जाति वाले उनसे पमिलना-जुलना, व्यवहार करता, 


उनका सतन्‍्ताक्ता द्ध विवांह- करता. और उनको अपने चूल्ह ते आग दवा आदि. वन्‍द 


कंरं देते हैं ऋरं उतको सार्वजनिक कुए स पाना ना नह्ा- भस्त-दत-। जाहिवहिप्द्वत 
लाना का वहु-वॉटया का अत्वायमद वन्द हा जाता: हूँ क्षार उनके मृतक उस- समय 
तक नही उठाएं जाते जब-तक वे आत्मसमर्पछणा- न कर दें या जाति-वालों पर 5 

दिसा प्रकारस अपना प्रभाव-न जना के क्योंकि-ज्नतक के शव का इसजाच तक ले 


० पे ० किक 
चकाबभा। उन्हा हवा हु।- ५ -. .-*-- 
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2 सास्क्ृतिक गुजरात 


वहुत सी जातियों में ऐसा रिवाज है कि पुरुष अपनी इच्छानुसार कितने 
ही विवाह कर सकता है । एक राजपूत कभी-कभी वीस-वीस विवाह भी कर लेता 
है और ओौदीच्य प्रायः पॉच या छः विवाह तक करता है; अन्य जातियों में पहली 
पत्नी के जीवित होते हुए दूसरा विवाह नहीं किया जा सकता । राजपूतों में विधवा- 
विवाह नहीं होता, परन्तु कुछ दूसरी जातियों में एक स्त्री एक से भ्रधिक विवाह भी 
कर सकती है | कभी-कभी, यदि पति-पत्नी में अनवन हो जाय तो वे आपस की 
रजामन्दी से एक दूसरे को छोड़ सकते है । ऐसे अवसर पर स्त्री अपनी ओढ़नी का 
पल्‍्ला फाड़ कर पुरुष को देती है और पुरुष उसको “छटक्या' (त्यागपत्र) लिख कर 
देता है । कुछ जातियों में यह आवश्यक समभा जाता है कि लड़कियों का विवाह 
बारह वर्ष की अवस्था से पहले ही कर देना चाहिए; दूसरी जातियों में, उच्च कुल 
का वर प्राप्त करने की प्रतीक्षा में, लड़कियाँ तीस-तीस वर्ष तक कुआरी बैठी रहती 
हैं। कुछ जातियों में, मृतक की उत्तर-क्रिया न करने वालों को जातिवहिष्कृत कर 


ररछ 


देते हैं तो कुछ ऐसी जातियाँ हैँ जिनमें ऐसी क्रियायें विल्कूल नहीं करते । 

भोजन के विषय में भी कई तरह के प्रतिपेध-हैं जिनकी श्रवहेलना करने 
पर लोगों को जाति से वाहर कर दिया जाता है । साधारण नियम यह है कि श्रन्य 
जाति के, मुख्यतः अपने से निम्त जाति के, लोगों का वनाया हुआ भोजन नहीं ग्रहरा 
करना चाहिये । यदि ब्राह्मण के लिये वनाये हुये भोजन को शूद्र छ लेता है तो फिर 
वह शुद्र के ही खाने योग्य हो जाता है | कुछ जातियों में भोजन चौके से वाहर नहीं 
ले जाया जा सकता | बतेनों के उपयोग के बारे में भी अनेक नियम हैं। ब्राह्मण 
एक पात्र को काम में ले छुकने के वाद उसका दुवारा उपयोग करने के लिए उसे 
पानी से धोता है, परन्तु वैश्य उसको राख से माँज कर ही सन्तोष कर लेता है | 
कॉँसा, भरत, पत्थर, कलई, टीन, लकड़ी श्र मिट्टी के बने हुए पात्र यदि दूसरी 
जाति वाले के है तो ब्राह्मण उन्हें उपयोग में नहीं लेंगे। ऐसे किसी वर्तन को जो 
ब्राह्मण का हो और उसे कोई वैश्य या शूद्र छ लेता है तो वह उस ब्राह्मण के लिए 
श्रप्रयोज्य हो जाता है। जल के विषय में आवश्यकता और परिस्थिति के कारण 
कुछ नियम ढीले कर दिए जाते हैं । साधारण नियम तो यह है कि हिन्दुओं में एक 
जाति वाला दूसरी जाति वाले के वर्तेन में भरा हुआ पानी नहीं पीता है और यदि 
अन्य जाति वाला उस वतन को छू लेता है तो वह अपवित्र हो जाता है। पश्चिमी 
गुजरात में गरमी के मौसम में पानी की बहुत कठिनाई रहती है इसलिए वहाँ ऐसा 
रिवाज है कि अ्रन्य जाति वाले के ताँवा या पीतल के वतेन को अच्छी तरह मिट्टी से 
माँजने और पानी से फकोलने के वाद ब्राह्मण उसे काम में ले सकता है। चमड़े के 
डोल को सिर्फ थो लेना ही काफी होता है क्योंकि वह शुरू शुरू में चमार के घर से 
आ्राता है जो बहुत नीची जाति का होता है श्लौर ऐसा खायाल किया जाता है कि श्रव 
उसमें अधिक अशुद्धता आने की सम्भावना नहीं है | कुछ कट्टर ब्राह्मण न चड़स से 


हिन्दू जातियाँ 3 


निकाले हुए पानी को पीते हैं श्रौर न उनसे स्तान ही करते है । पश्चिमी ग्रुजरात में 
प्राय: एक गाँव में एक ही कुआ होता है। ऐसी दशा में जब नीच जाति के लोग ढारो 
पर एक ओर से पानी भर कर चले जाते है तब ब्राह्मण लोग आकर दूसरी ओर से 
पानी भरते हैं । जब गाँव में बहुत से कुए होते है तो प्राय: ढेड़ों आदि के लिए ,एक 
पृथक्‌ कुआँ नियत कर दिया जाता है। यदि कुएऐ में कुत्ता या अन्य पशु गिर जाता 
है तो वह अपवित्र हो जाता है । इसको फिर शुद्ध करने के लिए पाँच बार उसका 
पूरा पानी निकाल कर गंगाजल या गो-मृत्र उसमें डाला जाता है । यदि कोई ब्राह्मण 
या वनिया जाति की स्त्री पानी भर कर घर लौटती हो और सामने मुर्दा मिल 
जाय तो वह उस पानी को अपविन्न समभकर तुरच्त गिरा देती है या कभी-कभी 
घ॒ुघट निकाल कर और मुंह फेर कर दूर खड़ी हो जाती है । जब शवन्यात्रा उससे 
कुछ कदम दूरी से निकल जाती है तो पानी अपवित्र होने से बच जाता है। पशु 
का मृत-शरीर भी अ्रपावव समझा जाता है; यदि कोई पशु कुए के मार्ग में मरा पड़ा 
होता है तो जव तक उसे हटा नहीं दिया जाता और भूमि शुद्ध नहीं कर दी जाती, 
उधर से कोई पानी भरने नहीं जाता । यदि किसी वतन पर बैठ कर कौआा पानी में 
चोंच डुबो दे तो कुछ स्त्रियाँ उस पानी को फेंक देती हैं और कुछ इसे सामान्य-सी 
बात समझ कर नहीं फेंकती । इधर ध्यान भी नहीं देती है। इगलेण्ड और यूरोप 
के अन्य देशों में एक ऐसा अन्धविश्वास प्रचलित है कि कौप्ा एक अशुभ पक्षी है, 
इसी प्रकार इसका बैठना गुजरात में भी अपशकुन माना जाता है; शायद यह प्रथा 
इसी विचार से सम्बद्ध हो । 


प्रकूररा दसरा 


किसान ' 





यूरोपीय किसानों की तरह गुजरात के सभी किसान अपच-अ्पने खेत पर 
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नहीां रह वल्कि याँत में ही इकठठे रहते हैं । किसानों के रहये के घ॒र्या के समुदाय 
पे प् 2 3, गाँव शब्द का तात्पय पटक के 
को हो गांव नहां कहते; गांव शब्द का तात्पय हूं वह समस्त सूमि जो उनके श्धिकार 
में होती है । पहले लिख चुके हूँ कि इस -प्रान्‍्त का बहुत बड़ा भाग वडेनबड़े पड़ा 
से ढका हुआ है । कच्छ के रण के ग्रास्न-पास जहाँ वनस्पति की कमी है वहाँ भी 


गाँवों के पास दृक्षों का ऋरमट अवश्य होता है । लहरें की तरह याँद से लगा- हुआ 
ऋरना या त्तालाव भी होतः हैं और इसी तरह हर एक गाँव की अपनी-अपतवी मस्जिद 
था मंदिर होता है । प्रान्त़ के अधिक चर-सब्ज माग में खेतों के चारों ओर ऊु चीं 





ऊंची, मजबूत और वारहों मातप्त टिकने वाली वाड़ होती है तथा उसी के पात्त प्स 
बड़े-बड़े पद्के पेड़ होते है जो खेत के हंश्य को ऐसा घता वा देते है कि जब तक 
मनुष्यों की वातचीत, चरखे की सन्‍ताहट और कुत्तों के ज्ौदने की आवाज न सुनाई 
दे कोई राहगीर अनजाने सीधा गाँव में ही जाकर खड़ा हो जाद । यहाँ के वृक्ष और 
ऊआडियाँ, मोर से लेकर छोटी-छोटी चिड़िया तक, सभी प्रकार के पक्षियों से भरे 
रहते है: सभी तरह के शिकार की वहुतायत है और वन्दरों की डार ( भुण्ड, सेना ) 
इधर गे 


रू आ्लावाइ जैसे, दसरें भागों में दुप्टि, मादों 
पानी सतह पर, वहुत दर तक वे-रोक-टोक फैल कर एक ही वार में बीसों गाँवों की 
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ऋलक ले लेती है । यहाँ तक कि हरिणों का ऋुण्ड या दीस-पच्चीस घुड़सवारा का 
टोली भी कई मीलों की द्री से आती हुई दिखाई दे जाती 


ु 


यहाँ के किसान उद्योगी और निदुपद्रवी होते है । इनका रहन-सहन भी बहुत 
सीधा सादा हैं वे बहुत तड़के ही उठकर अपने बलों को चारा डालते हैं और फिर 
कुछ मिनटों तक अपने घरू काम काज में लग जाते है। इस दीच में बेल चारा चर 
लेते हैं और वे त़््वयं भी खेत पर जाने को तैयार हो लेते है अब वेवबैल को आगे 
आगे हाँकते हुए खेत के लिए रवाना हो जाते है । वहाँ वे दित भर मौसम के अनुसार 
छोती के काम में व्यस्त रहते है । नौ बजे के लगभग उनकी स्त्रायाँ घर पर तैयार 
किया हुआ भोजन या कलेवा लेकर उनके पास खोत फ्र ही पहुँच जाती हैं और फिर 

शाम को घर लाठते हू, जहाँ नूर्यास्त के थोड़ी देर वाद ही व्गाल कर लेते हैं । कु 
कुणवी तो दिन में चार वार खाते हैं । 


चैक 


किसांन 5' 


कुंरावी जब तहसील की केचहरी में आता! है तो बहुत दीन “और विनम्र 

दिखाई देता है, पर॑न्‍्तुं जब अपने लोगों में रहती तो बडा दंढ़ ओर वीर मालूम देंती 

है । वह अपनी स्वाधीनता और दूसरों की अ्रपने प्रति श्राश्रितत्ता की 'वीतें' बढ़-बंढ 

करंता है। ईस. बारे मैं वह कुछ कहावतें भी कहता है, जैसे-ज्याँ वर्षदिनु गाजर, 

त्यां कुरावीनुं पादणण ' ( जहाँ बादल गंरजना शुरू करतें हैं वहाँ ही कु्णवी' उसे स्थान 

: का भ-स्वामी हो जांता, है )-- कुणवी पाछले, लाखों जंने। पर कुंणंबी' कोई' नी. 


पांछल वश, ( कुंणंवी के पीछे लाखों जैन चलते हैं, परन्तु -कुंएवी किसी के पीछे 


नहीं चलता ) | जहाँ कुांबी होगा, वहां उसके बले पंहले' होंगे जहाँ एक को. बंर्ति 
करों. वहाँ देसरे की बात जरूर करनी पड़ेगी। अपने ढोरों के लिए 'उनकी ममता 
उचित भी हैं क्योंकि प्रकृति ने उनकी जिने परिस्थितियों: में रखें '“दियां है उंत्तको 


देखते हुए वे एके .दमरे के लिए बहुत अ्रनुकुंल हैं औरं-इंसीलिए उनकी 'इंतनीं प्रस्द्धि 


न 


करनें को समुत्सुक॑ थां। कहते हैं कि उसने राजकुमार कों अंपने दाहिने बाजूँ बेठायी 
अन्य दुलेभ्य एवं उत्तम वस्तुश्रीं के साथ उसे गुजराती बलीं की एके जोडी भी भटठ . 
की | कुंणवी अ्रपने वलों-पर प़्यार;जताने:के लिए-उन्हें: -हांकते समयः तरह-तरह की 


ग़ालियों देता है जैसे ल्‍यदि- बह सोरठ. श्रायद्वीप.'का : हैः तो; उंसकी रगांली-अरे तुझे 
कोर्ठी पंकडड ले जाएं? “होगी । यदि. ईडरवाड़ा या पहाड़ी इलाके की होगा तो कहेगा. 
अरे तुझे बाघ खाय' ।'सार गुजरात में यह कहने की तो चल ही है तेरा घणी 
मरे, परन्तु ऐसा कहने में हांकन वाले का तात्पय बेल के पहलेवालि स्वामी से होता 


हैं, स्वयं से नहीं, क्योंकि जब वह ज्यादा ध्यान से गाली देता है ती कहता है, 'तेरा 
बेन बाला मर कल. 5. पड डेट लक जा 

९०० कं ४75४] ८ आप 0 08 
4, ४ यह मेवाड़ ( उदयपुर ) की;श्रप्रिय: -लडाई: वहुत लम्वे-समय तक चलती रही 


४ नयी, अन्त में 64 ६०, में-महायाणा अमरसिंह और- उसके पुत्र, करोसिह 
ने शाहजादा छुरेम क़े:सामने आत्मः ससपेण कर दिया, तब;यह समाप्त हुई । 
(१४, ७. गा, 0500: प्राइा0ए ता येत्रता9,, 9]9 79, 38! 
2 5: “राजस्थान में भी किसान प्रायः व़ल़ों को हाकते- समृय-ऐसी: ही/गली देते हैं । 
| :“कारठी' ले जाये की-एवज-वशजारो ले जाय' और 'बाघ खाय” - की जगह 
* “कालो (नाग) खाय' कहते: हैं। धारी घणीःमरे! प्रायः सर्वत्र/-कहते 
'इस वात पर मु एक रोचर्क- प्रसेंग|का स्मरण गाता है १: भूजपूव॑ जयपुर 
राज्य में मेरी जागीर का गाँव था। वहाँ हमे: लोग फसल्र पैकनेः पर बसुली 
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जब आखातीज (वैशाख शु० 3, अक्षय तृतीया) आती है तो उस दिन 
गाँव का ठाकुर कृषकों को एकत्रित करके कहता है कि अब वाह-जोत शुरू करने का 
समय आ गया है । तव वे कहते है “नहीं” गईं साल 'कृता” बहुत सख्त किया गया, 
था; आपने हम पर वहुत लगान लाद दिया था; इस पर भी, श्रगर सच कहें तो, 
हमारे सिर पर कोई 'धणी' ही नहीं है; लोग हमारे घर जला देते है, हमारी 
जमीनों को वरवाद कर जाते है | आप न हमारी रक्षा करते है न युद्ध पर जाते 
है ।” तब ठाकुर उलटे-पलटे कई तरह के बहाने वनाता है जिनमें प्रायः यही वात 
मुख्य और आसान होती है, यह सब कुसूर बदमाश मेहता (कामदार) _ का है, 
इसको तुरन्त निकाल देने का मेरा इरादा है । तुम्हारी भलाई का झायाल मुझ से 
ज्यादा किसको हो सकता है ? श्रगर सच पूछो तो तुम तो हमारे बेटे-बेटी हो ।' 
ऐसा कहने में, वास्तव में, ठाकुर अपनी भावनाओं में कोई विशेष बनावट नही 
लाता है क्‍योंकि वह जानता है कि किसानों के विना उसकी जमीनों का मूल्य कौड़ी 
का भी नहीं है और गुजरात में तथा पूर्व के अन्य देशों में भी “बहुत प्रजा तो 
राजा की शोभा, अल्प प्रजा तो राजा की हानि” होती है । इस प्रकार आपस मे 
वहुत कुछ 'रमभट' होने के बाद जब ठाकुर गाँव के पटेल को पाग बँघा देता है । 





के समय पर ही जाया करते थे अन्यथा शहर में रहते,थे | वैसे बारहों महीने 
हमारी तरफ से तालुकदार या शाहना वहाँ रहता था। एक वार जब मैं 
गाँव में था तो एक किसान पर एक बोहरा (व्यौहरिया वनिया) अदालत 
से कुर्की ले आया । किसान ने मेरे पास आकर कहा, “मुझ पर बोहरे की 
कूर्की आ गई है, जरा शहनाजी को भेज दीजिये वरना वह मेरे बल भी -ले 
जायगा ।” बाद में, मुझे समझाया गया कि “गाँव के सभी बलों का 'धरी' 
तो जागीरदार है, जब भी कुर्की आती है तो जागीरदार का श्रादमी स्थल 
पर जाकर खड़ा हो जाता है और कुर्की-कुनिन्दा को बलों की “रास' 
(रस्सी) के हाथ नही लगाने देता है ।” बैलों का वास्तविक स्वामी तो वह 
किसान ही होता था परन्तु जागीरदार की श्रोर से उसके पास कमाकर 
खाने का साधन, वह बलों की जोड़ी बच रहती थी; जमीन की उसके लिए 
कोई कमी नहीं थी । मुझे यह भी बताया गया कि गाँव के सब बलों के 
'घरणी' होने कारण मेरे पितामह ने उस गाँव में तिरा धणी” मरे ऐसा 
कहकर बैल हॉकने की मनाही करा दी थी । इस प्रकार, यह एक आपसी 
समभौता था जिससे किसान के ढोरों की रक्षा होती थी | श्राजकल 'वबैलों' 
की जोड़ी का आंदश चिन्ह दिखाकर शासन सत्ता प्राप्त करने वालों के 
इन्तजाम में आए दिन किसानों के बैल और जमीनें नीलाम होती है, यह 
दुख की वात है। (हि० अ०) ! 


९ 


किसान [7 


श्रौर उदारतापुर्वक॑ लगान में रियायत करने के बहुत से वादे कर लेता 
है तो मुहते निकाल कर उसी' शुम दिन से खेती का काम चालू हो जाता 
है। पहला काम गत वर्ष के गेहँ और कपास के डंठलों को ह॒ठाने का 
होता है और फिर खाद डाला जाता है, जिसके गोबर के ढेर के ढेर किसान लोग 
पहले से ही इकट्ठे कर लेते है या सूझो हुए तालाब के तल की 'मिट्टी ला-ला कर 
उन छोतों में डालते है जिनमें उनको फसल उगानी होती है। इसके बाद हल से 
बधाबनी' और बीजों की ओशोरणी'” आदि काम यथाक्रम 'चलते रहते है जिनका 
सामान्यतः 'कृवबी का दुख” शीर्षक निग्न गीत से ज्ञान हो जायगा। यह गुजरात 
की स्त्रियों का प्रिय गीत है--. , 


सांभला रे श्रीकृष्ण ! अ्मारी2 वीनती;ः 
कणाबी केरा? दुःखनी कहुूँ कथाय जो । 
दे दुःख टाली,* अ्रवनीना” आझ्राधार तू, 


अम्नथी९" राखो तेम राम ! रहेवाय जो ॥ सॉमल० ॥|॥॥ 
चड़े बादला मास अ्रषाढो आवर्ता, 

मेघ तरों तो पड़वा माडे” नीर जो 

राश? परेणो*? कण॒वी केरा हाथ माँ, *“' 


्क्ः 


भीजी जाए छे कणवी केरू शरीर जो ॥ साँभल ॥2॥। 
' श्रावण मासे' मेहुलो बरसे शरवड़े,/९ हे 
लद॒बद पलणी जाए! नर ने नार जो, 
छोकरानी बहू ससरा पासे जाई कहे, 
' ससराजी काँई/? बावो डॉगर?* जार! जो ॥ सॉमल ॥3॥ ४: 


[. सुनों 2. हमारी 3.--कुणेबी के 4--दूर कर दो। 5--पृथ्वी के । 
्ड हमको । 7-पड़ने लगता है, बरसने लगता है । $--बैलों की रस्सी ! 
9--बैलों को हॉकने की लकड़ी, जिसकी सनोंक पर कील लगी होती है । 
0--अनिश्चित रूप मेंचाहे जब। . [--तर-ब-तर हो जाते है। 
[2--क्या।_ 3--यगाँव के कॉकड़ (सीमा में )। . [4--जा कर। 
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भलो झआावियो भादरवों महिनो हवे,5 
कणाबी केरी नारी लद॒बद थाय”९ जो, 
चार!” तरणो भारो माथे तो नीगले, * 
छैयाँ/* डेडेः० रड़ताँ पलशीश जाय जो ॥ सॉभल० ॥4॥ 


आसोजाँ झासा तो राखी श्रति घणी,”* 

वाट जोयलो?* मेघ बरसवा काज जो, 

ज्वार बाजरी डुडे आवी” बेसतोा, 

डॉगर पाणी वण०5 सूकाये श्राज जो ॥। सॉभिल० ॥5॥ 
कातिक माँ उधरातदार“" ते आवियो, 

करे ऑॉकडो2” सीम सॉह” तैयार जो, 

“एक सिंग के कश नव कॉई उपाड़्सो 2१ 

एवी राय४" तणी शभ्रज्ञानो सार जो ॥ सॉभल० ॥6॥ 
मगशर महीनो शआ्राव्यों रूड़ी११ रीत थी, 

प्हेलो हफ्तो£2 उधरावा मंडाय** जो, 

मुखी** तलाटी२* ओरे बेसे*९ जाई चड़ी»7, 


दुखियो करणबी बहु रीते कुटाय2? जो ॥ साँभल०_॥7॥ 





धु 


5--श्रव ॥ 46--भीग जाती है । 47--चारा, घास । 8--गीला, ठपकता 
हुआ । 9--बच्चे | 20--- गोद मे, कमियाँ । 2[--रोते हुए । 22---बहुत । 
23--बाट देखते हुए, प्रतीक्षा करते हुए। 24--बालियो में अनाज भरने लगा है । 
25--विना । 26---कू ता करने वाला । 27--हिसाव, श्रक । 28-ससीमा पर, 
खत की मेड पर खड़ा होकर। 29---एक बाल या दाता भी न उपाड़ा जाय । 
30--ठकुर। _3]--सुन्दर | 3 2--7हलीकिश्त | 33-कूती जाने लगी है ! 
34--म्रुखिय35---हिसाब करने वाला, कानूनों । 36---बैठ्ते है। 3 7>अचे, चढ 


कर। 38---पीटा जाता है। 


घ 


किसान है 9 


पोषे बीजों पाक? रबीनो?? थाय' छे 
रूनॉ?? काला काटी थाय समॉज जो, 
जूंनी वंधी दूर करी छे न्रा समे”, ' | 


पण त मान्र नवी चलावा काज जो” ॥ साभल० ॥8॥ 


आवज्यो माघ महीनों रूडी रीत थी, 
लीला कच** सौ? खेतर तो देखाय जो, 
राजानो जे कर ते सघलो?९ आ्रपियो*7?, 


परण माथा पर हीम तणु48 मय थाय जो ॥ सॉमल०॥9 
फागण महीनों आउ्यो छूड़ी रीत थी 

हमें घहुँ नो कीधो पूरो नाश जो, 

“चालो श्रापण सटियि १०”? पर शा कामनु , 


कि 


मुषिये मूत्ती चोकी चारे पास जो? ॥ साँभल० ॥0॥ 
चौरे 2 तो सो थाय' एकेठा चैत्र माँ, 


माँगे लावो कर** जो तुम पर थाय जो 
कॉतनारीई विधवानी मजूरी ले लू टी, 


सर्वे जोर जुलम थी लू टी जाय जो॥ सॉमल० ॥[]] 
जमीनदार वैशापे आपीने लूडे, 

गाय भेसना दूध दहीनो जे काँय* ? जो, 

छाशु*० बिना छेयॉ? सौ टलवल»्ध बहु कर, 

पर्ण पापियों चालू रहे लूट माँय जो, ॥॥ सॉभल० ॥2॥ 
जेठ महीनों भ्राव्यो रूड़ी रीत थी, 


श्जििललनन जीभ तन 


39--दूसरी फसल। 40--उन्‍्हालू की फसल । 4[--कपास 
की डोडियाँ फटने लगती है। 42--इस समय पुराने प्रतिबन्ध दूर कर दिए 
गए हैं। 43--परल्तु वे नये वन्धन लगाने के लिए ही है। 44--नीले सघन । 
45-सव | 46--तमाम । 47--चुका दिया | 48---वफे का, श्रोले पड़ने का 
49--अव गेहूँ का । 50--चलो हम कही सटक जावे। 5]--परन्तु मुखिया 
ने पहरा बैठा दिया है। 52--चबूतरे पर । 53---लगान | --54कातने वाली । 
55“जो कुछ भी । 56--छाछ, मठा | 57--बच्चे । 58-- विलखते है । 
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चीडाई गयलो“** करावी थंडो थाय जो, 

सम वाताँ ने आशा तेने आपता हा 

खेतर माँ खातर ते परवा .जाय"" .जो.॥ सॉाँभल० ॥3॥ 


वारा महीना रूपार्माँण प्रा थया 

तेमां कणवी केरीं कथी कथाय जो, 

जो कोई गाय अने सीखे ने साँमले 

वास स्वर्ग माँ तेनो कट थई जाय जो; साँसल ०-॥  4॥ 


जब अनाज पक कर तैयार हो जाता है तो राजां या ठाकर स्वयं खेत 
की उपज का.क ता करने जाता है अथवा अपने कामंदार को भेजता है । क ता करने 
की कई रीतियाँ हैं परन्तुं उनमें जो सामान्यतया. प्रचलित हैं वे नीचे लिखी 
जाती है--- * नि 

जमीनदार, ठाकुर या उसका कामदार याँव के पटेल, या मुखिया को साथ - 
लेकर प्रत्येक खेत पर जाता है । मुखिया अपनी समझ के अनुसार 'उपज का अनुमान 
बताता है, जैसे वह कहता है कि इस खेत में प्रति एकंड़ ये। बीघा में इतना अनाज 
पैदा होने का अनुमान है । जमीनदार भीःअपना हिसाब फैलाता' है । जब किसान 
ठाकर का कूत सुनता है तो ताबड़-तोड चिल्लाने-लगता है.../पृथ्वीनाथ! इतना तो 
इसमें कभी नहीं पैदा होगा, में गरीब हूं, में सारा-जाऊंगा 42 इस प्रकार खब 
रमभट होती है और अन्त में कोई आँकडा निश्चित कर दिया जाता है । परल्तु 
कणवी तो उसका विरोध करता ही रहता है, भले ही वह परिणाम उसकी" श्रपेक्षा 
से कितना ही अधिक अनुकूल हो । फिर वह किसान जमानंत':दिला देता है कि 
ठाक्र का भाग पहुंचा देगा और उसको फसल' काटने की परवांनंगी मिल जाती है । 

जमींदारों का भाग भिन्‍न-भिन्‍्न स्थानों में भिन्‍न-भिन्‍न-रीति से निश्चित 
है, जेसे फालावाड में कहीं तीसरां भाग, कहीं दो-तिहाईं तो कहीं-कहीं झाधा भी । 
चावल की फसल या जो तालाव या: कुए से सींची जाने वाली फसलें हैं उत्तका प्रायः 
एक तिहाई भाग लिया जाता है । रवी की फसल के गेहूं और जो का चतुर्थाश 
ग्रहण किया जाता है। कितनी ही फसलों में जमीनदार का हिस्सा” नाममात्र का 
होता है, परन्तु हालियों और .वैलों झ्ादि पर कर लगा कर वह अपनी श्रामदनी 
परी कर लेता है । भालं इलाके में रबी की गेहूँ की फसलों के लिए, जो बिना 
सिंचाई बरसात से ही पैदा .होंती है, और जो “चासीया” (श्राकाशिया' ?) कहलाती 
हैं, चुडासमां शाखा के जागीरदांर ने एक अंलंग ही तरीका ईजाद किया था4 ,इस 
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59--चिंढा हुत्ना.। 60->खेत “में खाद डालने जाता हैं.।. 6]--इस रूप में 
तरह ॥.62--तुरन्त | : : 
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प्रणाली के श्रनुसार वीज बोते समय हलों से बनाई हुई प्रत्येक तीसरी लकीर 
(जिसको 'ऊमरा' कहते है) गिन ली जाती है । खेत के एक हिस्से में भ्रच्छी उपज 
होती है तो दूसरे में कमजोर भी हो सकती है इसलिए खेत के तीन भाग कर लिए 
जाते है। प्रत्येक भाग के पहले, बीच के और अन्तिम ऊमरे का घान काट लिया जाता 
है और उसका भूसा कूट कर दाने निकाल लिये जाते हैं, उनको तौल कर ऊमरों की 
गिनती से गुणा करके खोत की उपजं'का अनुमान कर लिया जाता है। फिर उसमें 'से 
एक मन बीघा के हिसाव से बीज और दसवाँ भाग किसान की मेहनत का कम कर 
दिया जाता है | वाकी के दो वराबर के हिस्से कर दिए जाते है जिनमें से एक 
जागीरदार ले लेता है और दूसरा किसान के पास रह जाता है। 
हाँसिल वसल करने का सबसे पुराना तरीका यह है;-- 
किसानों को लावणी करने (फसल काटने) की परवानगी इस शर्ते 
पर दी जाती थी कि वे अपना अपना 'लाख' (कटे हुए अ्रनाज का अलग-अलग ढेर) 
खाते' (एक निश्चित स्थान) में डालें । कटे हुए अनाज (लाण) को बलों से गाहते 
है (इसे गाठा करता कहते है) | फिर उसे बरसा कर दाना और भूसा या खाखला 
अलग-अलग कर लिए जाते है तैयार होने पर, जमींदार, कामदार, पटेल, श्रनाज 
त्तौलने वाला बनिया (पटवारी), किसान और चौकीदार 'खाते' में एकत्रित होते है। 
बडा जमघट होता है; तब श्रनाज की तुलाई और बेटाई होती है। पहले, करीब 
चालीसवाँ तो ठाकुर की नज्र (भेंट) का निकाल दिया जाता है, फिर उससे कुछ 
कम कामदार, बड़े कुअर के जेव खर्च, गाँव के शहने, पटवारी, पटेल, देवी या 
विष्णु के मन्दिर, गाँव के तालाब, कुत्तों और अन्य छोटी-मोटी बहुतेरी लाग्ों 
(दस्तुर) के लिए अ्रनाज निकाला जाता है । जब तुलाई होती रहती है श्रौर खतम 
होने को आती है तो किसान तराजू को जोर से पकड लेता है या बाटों पर अपना 
हाथ रख देता है और कहता है “बस, बस इतना ही बहुत हो गया ।” बचा हुझा 
श्रनाज लूट' के वाम पर उसे छोड दिया जाता है। जब सभी लाग-बाग (दस्तूर) 
चुका दी जाती है तो बाकी बचे हुए अ्रनाज के दो बरावर के भाग कर दिए जाते 
है, एक ठाकुर लेता है, दूसरा किसान के पास रह जाता है। श्रनाज तौलने का सबसे 
पुराना तरीका शायद “'डालों' या 'ढकोलों' से मापने का था? | 





3. समात आकार के घडों से भी अनाज मापा जात! था; ये दो-दो के जोड भरे 
जाते थे | फिर, एक जोड़ को तौल कर हिसाब लगा लेते थे। बँटाई भी 
इन्हीं 'जोड' के द्वारा अलग-अलग ढेर करके की जाती थी । जैसे यदि तीसरा 
या चोथा हिस्सा ठाकुर को लेना होता तो अनाज की पूरी राशि के इन्हीं 
जीडों से बरावर के तीन या चार ढेर कर दिए जात थे, फिर किसी ए 
ढेर में से 'बोवा' भर कर (दोनों हाथों की श्रजुली भरकर)' ठाकुर या 


हि क्रमशः 


जर 
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जव ठाकुर को लडकी का विवाह करना होता या ऐसा ही कोई अन्य 
खर्चा उम पर आ पडता तो वह किसानो से कर वसूल कर सकता था | कभी-कभी 
वह श्पने वशभाट या अन्य किसी साघु-सत्त को भी प्रति हल अथव्य खाते में 
स्थित गत्येक ढेर से किचित्‌ ह्रश लाग के रूप मे वसूल करते का अधिकार दे देता 
था | ऐसी लाग केवल एक ही वर्ष के लिए होती थी और कभी-कभी स्थायी भी । 
कभी-कभी ऐसी लाग जानीरदार के सभी गाँवों से वसूल हुए राजस्व की रकम के 
हिसाव से भी उतसती में से दी जाती थी । 
बड़े दु ख की और बुरी वात यह है कि गुजरात में सभी किसान और 
ठाकुर कर्जे मे इतने डूबे हुए है कि इस आपदा से निस्तार पाने का उनके पास कोई 
उपाय ही नही है । रुपया उधार देने वाले बोहरे प्रायः माहेश्वरी वैष्णव या जैन 
श्रावक जाति के गुजराती वनिए होते हैं । जब कोई वनिया व्यापार शुरू करता है 
तो वह श्रपना कुछ समय तो नयर मे और कुछ क्सी दूर के गाँव मे विताता है । वह 
शहर में से कुछ रुपया व्याज पर.उधार लेकर थोडा-थोडा घी, तेल और गुड़-आदि 
मोल लेता है जिससे अपनी गाँव की दुकान को सजाता है। किसानो के पास नकद 
पैसा तो होता नही, इसलिए वे कुछ अनाज या कपास के बदले में इतना-सा तेल 
जिससे शामःको घण्टे भर दीपक जल सके या और छोटी-मोटी परचूरण की सामग्री 
वनिए से खरीद लेते हैं । किसानो को अपने पैदा किए हुए कच्चे माल के वाजार 
भाव का कोई ज्ञान नही होता इसलिए वनिय। जो कुछ देता है वही लेते रहते है । 
श्रीर यदि कभी वह नरमी दिखाकर सौदे मे एक मुटुठी डाल देता है या ज्रा सा 
श्रधिक दे देता है तो वे वहुत सन्तुष्ट हो जाते है और समभते है कि उन्हे सौदा 
ठीक-ठीक ही मिल गया । 
जूब कच्चा माल काफी मात्रा मे इकट्ठा हो जाता हे तो वह बनिया 
उसको शहर में ले जाकर अच्छे दामो मे वेचता है और इस तरह जब उसकी प्‌ जी 





ऋण, हे 
उसका आदमी शअप्रने चुने हुए ढेर मे डाल देता था। वह ढेर ह॒ठा लेने के 
वाद शेप अनाज किसान का रह जाता था | वरावर के जोड भरते-भरते 
जव जमीन पर इततना ही -अनाज रह जातों कि जोड नही भरे जा सकते 
तो बह श्रनाज 'थापे' के नाम पर रह जाता और उसी मे से सव 'लाग-बाग' 
चुकाई जाती । [हि. अ.) रा 
जो परमने अं ग्रे जो अधिकार मे आ गए उनमे धीरे-घी रे चकवन्दी आदि का 
ठीक प्रवन्ध हो रहा है परन्तु यहाँ हम उसका उल्लेख मात्र ही कर सकते 
है । 

4, ऐसा कर “न्यीौता” (निमन्त्रण) के नाम से वसल किया जाता था। पर ऐसे 
अवसरो पर जागीरदार पूरे गाँव को दावत भी देता था। (हि० अ०) 
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बढ जाती है तो वहु गाँव में झ्ाकर बड़े पैमाने पर व्यापार शुरू कर देता है। 
'कृभी-केभी किसान का वैल मर जाता है तो बनिया तुरन्त ही उसको व्याज पर 
रुपया देने को तैयार हो जाता है और इस तरह बैल की कमी पूरी करा देता 
या कभी करावी को अपने बच्चों का विवाह करना होता है या माँ-वाप का नुकता 
करना होता है तो वनिया रुपया उधार दे देता है या घी, गुड, कपड़े भर ऐसे 
अवसर के लिए अन्य आवश्यक वस्तुए' लाकर दे देता हैँ तथा हिसाब में एक-एक 
के दो-दो करके कीमतें लगाता है। कभी-कभी किसान का मन 'स्वरं ही शहर 
जाकर खरीद करने का होता है, परन्तु तव भी उसके लिए बनिए को दलाल 
बनाकर साथ ले जाना जरूरी होता है क्योंकि वह समझता हैं कि ऐसा न करने 
पर शहर का व्यापारी चीजों की मनमानी कीमत लगा लेगा; इसके अलावा, उसके 
पास नकद पैसा नहीं होता ओर वह गाँव के बोहर ऋत्रिक्त उधार भी नही ले 
सकता क्योंकि अ्रधिकारों के विषय में हिन्दुओं में जो विचित्र भावनाएं भरी हुई 
वे यहाँ प्रबल हो जाती हैं; यदि और कोई व्यापारी उसके धुरिए या श्रासामी से 
व्यवहार करता है तो वह इसमें उसके द्वारा अपना पेट फोडा जाना समझता है। 
ऐसे अवसरों पर वह वनिया खूब पैसे बनाता है। कभी-कभी तो वह किसान को 
कहता है “मेरे पास तो इस वर्त नकद पैसा है नही, लेकिन तुम कहो तो हम दोनों 
साथ चलें, तुम चाहो सो खरीद लेता और वह सब मैं अपने खाते (हिसाब) में लिखवा 
दूंगा ।” ऐसे मौके पर वह अपनी घूततता से ग्राहक के पर्वजों की उदारता का 
वखान करके उसको पुसलाता है और व्याह या 'मौसर' के अवसर पर शअ्रधिक से 
अधिक से अधिक खर्चा करके शान कायम रखने की वात सुझाता है । वह यह भी 
कहता है "ऐसे आरे-मौसर रोज्‌-रोज्‌ नहीं होते, जिन्दगी में एक या दो बार ही 
खुलकर पैसा खर्च करने का मौका झाता है, पैसे का क्या है ? वह तो फिर कमाया 
जा सकता है ।” फिर कहता है “मेरा तुम पर पूरा विश्वास हैं, तुम चाहो उतनी 
रकन देने को तैयार हु । ” इस तरह की चापलूसी से उसके गवे को उभ्ार-उभार 
कर वह उसको ऋणा में गहरा डुबा देता है। 


हिन्दुओं की उन्नति में घन और उसके व्यय सम्बन्धी ऐसे उल्दे विचार 
बहुत वर्ड बाघक है । इनके मत से व्यापारी बनिये की 'आवरू” (इज्जत) होती है, 
वह आदरणीय और वडा आदमी-महाजन होता है; इन सब बातों से उनका आशय 
यही होता हैं कि वह पैसे वाला है यद्यपि वास्तव में वह परम स्वार्थी और श्रोछे 
स्वभाव वाला ही क्यों न हो, और प्रायः वह ऐसा ही होता भी है । इसी प्रकार 
जमींदार या किसान 'घीरजवाला', साहसी और उदार कहलाता है---इसका मतलब 
यह होता है कि वह ऐसी मुस्ीबतों में कूद पड़ता है कि जिनसे उसका उद्धार होना 
कठिन है और यह सव सिर्फ इसलिए होता है कि उसके स्वभाव में अपने पडौसियों 
हारा की गई अपकीति या तानेजूनी सहन ऋरने की हिम्मत नहीं होती। 


हु 
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डौर, वनिए की वात पर फिर बाते है । जब इस प्रकार के अपव्येय का 
वह अवसर' पार पड जाता है तो वनिया अपना खत” लिखवाने आता है। वह 
किसान को कहता है “तुम्हे इतना तो घी वाले का देना है और इतना कप वाले 
का, इत्यादि ।” किसान चुपचाप सब मंरर कर लेता है; तब बनिया कहता है 
#४इतना मेरा 'कोथली-छंडवाने अथवा अपनी थैली -की रस्सी ढीली करने का 
दस्तुर होता है । पैसा नकद देता पडता है क्योकि यह शकुन की वात होती 
हैं। तव वेचारा किसान एक प्रतिशत रकम कही से भी लाकर उसको देता है । 
इसके अतिरिक्त उसको खत लिखने वाले व उस पर साक्षी करने वालों को भी 
मेंट देनी पड॒ती है । व्याज दो रुपया प्रति सैकडा प्रति मास की दर से लिखा जाता 
है और यदि बनिया कुछ तरम हुआ ठो एक रुपया प्रति सैकडा । जब खत लिखकर 
तैयार हो जाता है तो किसान उसके नीचे अंगूठे की निशाती या भौडा सा 'हल 
का निजणान बना देता है। जव अगली फसल तैयार होती है और सरकारी वाँटा 
चुका दिया ज़ाता है तो वनिया बचा हुआ परा अनाज ले जाने पर जोर देंता है | 
चहुत आरज-पिन्दचत करने पर इत्तना-सा अनाज छोडता है कि किसान के कुछ 
दिन तिकल सके, वाक्ी अनाज उसके खाते(हिसाव) में जमा करता है। कभी-कभी 
वनिया पूरा ही अवाज ले जाता है और पीछे कुछ भी नही छोडता । जब किसनल 
अपने गुजारे की वात कहता है तो वह उत्तर देता है “तुम्हे क्‍या चिन्ता है ? तुम्हें 
चाहिए उतना मेरी दुकान से ले आना ।” इस प्रकार वह किसान खाने के लिए और 
खेत मे डालने को बीज के लिए वनिए की दुकान का मुहताज हो जाता है। अवाज 
बाढी (लगभग दुगुनी मात्रा) सहित आने वाली फसल पर लौटाने की शर्ते होती है । 
दूसरी फसल आती हैं, परन्तु अब सरकारी लगान हुकानें के बाद बचा हुआ सम्पूर्ण 
अनाज वनिया गतवर्ष उधार दिए हुए अञ्रनाज के हिसाव में ले जाता है और किसान 
के पास खत' की रकम का व्याज चुकाने को कुछ भी नहीं बचता । अ्रव वह व्याज 
की रक्रम मूल में शामिल हो जाती हैं और इस तरह खत की रकम बरस-दर-वरुस 
(प्रतिवर्ष) वढ़ती ही रहती है । वनिया कचहरी के कायदे कानूनों से वाकिफ्‌ होता है 
इसलिए समय-समय पर 'खत' को बदलवाता रहता है और उसमे ऐसी कोई कमी 
नहीं रहने देवा कि उसका शिकार किसी तरह उसके चंगुल से वचकर निकल सके ।* 





5-- इन बनियों की दरिद्गता ही इन्हें इतना निर्देयी बना देती है । कहते हैं कि 
पंसे वाला जुल्मी अपने आसामी को गरीब वनाकर छोडता है, परन्तु निर्धन 
जुल्मी उसके पास कुछ नहीं छोड़ता ।” 

/ जव निर्घेन किसी गरीब पर अत्याचार करता है तो वह उस भयंकर वर्षा 
के समान होता है जो खाने की वस्तु तक को वहा ले जाता है । 
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अब, साहकार ज्याव्यतर शहर में ही रहना शुरू कर देता है और जाब 
गाँव में आता है तो अपने कर्ज दार आसामी के यहाँ ही ठहरता है और वह बेचारा 
उसकी हर तरह से खातिर करने को वाघ्य होता है, भ ही, वह कितने ही दिन 
ठहरे । कदाचित्‌ वनिए के लड॒के का विवाह हो या वह कहीं यात्रा के लिए जाता 
हो तो किसान को अपने गाडी बैल देने पडते हैं और नियमानुसार थोड़ी बहुत भेंट 
भी देनी पड़ती है। अब, वोहरा की बातों में रुखाई आ जाती है और वह वड़े बोल 
भी बोलने लगता है। किसान का घर और बल विकवाने की धमकी देता है, वास्तव 
में, जैसा कि किसान कहा करता है; “वह तो राजा से भी ज्यादा जुल्मी हो 
जाता है 7 


इस प्रकार कुछ ही वर्षों में कई आसामियों का वोहरा बनकर बनिया 
बहुत सां धन इकट्ठा कर लेता है । अ्रव उसका ध्याव गाँव के ठाकर या जमींदार 
जैसी मोटी मुर्गी को फाँसने की ओर जाता है और वह उसका बोहरा बनने की 
लालसा करता है । उसका पहला काम कामदार से रव्त-जब्त वद्धाना और उसे भेंद- 
दक्षिणा व आश्वासन देकर अपने वश में करना होता है। वह कामदार ठाकुर के 
सामने साहुकार की ख व बडाई करता है और यह भी कहता है कि वह आवश्यक- 
तानुसार रुपया उधार, देने को तैयार है। जब मौका आता है तो उस बनिए से, जो 
अब साहकार या सेठ कहलाने लगा है, रुपया उधार लिया जाता है और कामदार 
खत तेयार करके ठाकर के हस्ताक्षर कराने लाता है। अपनी सही करने और मोहर 
लगाने फे उपलक्ष में चजराना के रूप में प्राप्त होने वाली नकद रकम के लिए तो 
वह ठाकुर बालकों की तरह हठ करता है, परन्तु उस खत में क्या लिखा है इसको 
जानने की चिन्ता नहीं करता और न इस बात की भी क्षण भर परवाह करता है 
कि उसमें लिखे गए इकरार उसे पूरे करने पडंगे। ऐसे इकरारनामें तहरीर होने 
के बाद में जो कुछ परिणाम आना चाहिए वही आ जाता है। साहुकार अदालत में 
दावा करता है, कामदार पहले से ही कोई हिसाव-किताव न रखने की सावधानी 
वरतता रहता है क्योंकि हिसाव देखने पर उसकी पोल खुल सकती है। फिर ऐसे 
कठिन समय में वह अपने स्वामी को छोड भी जाता है । गरासिया दावे का विरोध 
करने की कोशिश करता है और कहता है कि वह इस रकम के दसवें हिस्से का भी 
देनदार नहीं है । उसे जवाव-दावा के सबूत में हिसाव पेश करने की इतला दी जाती 
है और जब वह कहता है कि उसके ग़ुमाश्ते ने कोई हिसाव नहीं रखा तो उसका 
वयान गृलत सावित हो जाता है और कहा जाता है कि ये सब बातें इसलिए कही 


“ शई हैं कि अगर असली वही खाते पेश कर दिए जावें तो मुद्दई कां दावा सच्चा 


सावित हो जायगा । अब, ठाकुर कुछ नहीं कह सकता और उस पर छिक्कती का हुक्म 
हो जाता है तथा जायदाद पर जब्ती कर दी जाती है । 


इस विषय पर हम अगले प्रकरण में और भी लिखेंगे । हम अपने पाठकों 
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ह : यद्यपि हमने एक ही ऐसा प्रसंग 
चुना है जो इस विपय पर प्री तरह लागू होता है, फिर भी, हमने ऐसा विवरण 
दिया है कि जिसमें रुछ स्थानीय हेर-फेर करने पर वह समस्त बुजरात प्रान्त में 
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6, मराठों के समय में अदालत ने जो डिक्रियाँ दी थीं उनकी वसूली से र॑यत 
पर जो संकट झा पड़ा था उसके विषय में मिस्टर एल्फिस्टन ने इस प्रकार 


लिखा ह्‌:--: 

“इस पूरी मुसीवत की जड इस वात में है कि दावा स्वीकार करने के 
लिए खत की सनद को ही पूरी तरह तुरन्त सही मान लिया जाता हैं जब कि 
वास्तव में यह ठीक नहीं है, क्योंकि समय-समय पर कई वार कर्ज देते और उसको 
थोडा-थोडा चुकाने के कारण रैयत हिसाव के एक ऐसे जाल में पड जाती है कि 
जिसमें से सुलक कर वाहर निकलना उसके लिए असम्भव हो जाता है । हिसाव की 
रुह से तो बोहरे का बहुत रुपया वाकी निकलता' है क्योंकि रैयत वाले अपनी साल 
भर की पैदावार कर्ज में जमा करा देते हैं और श्रगली फसल तक खर्चा चलाने के 
लिए फिर उधार लेते रहते है 


| | 


रहते हूं । इन कारणा से वे वोहरे की मुट्ठी में रहते हैं और 
उसे अप्रसन्न करने के बदले उसके किसी भी खुत पर दस्तखत कर देते हैं। इसका 
इलाज यही है कि नए परगनों में ऐसा इन्तजाम कर दिया जावे कि जब रैयत के कर्जे 
का पुराना खत पेश हो तो उसी पर पूरा विश्वास न कर लिया जावे बल्कि पूरे 
हित्ताव की जाँच इस तरह की जावे जैसे खूत था ही नहीं। इस तरह जो रकम 
वाजिव निकले उसकी डिक्री दी जानी चाहिए । अगर रैयत द्वारा कर्जा चुकाने का 
नियम भी सरकारी हासिल की रकम के बन्दाज से सालाना किश्तें कायम करने का 
वना दिया जाये तो इस रोग की जड ही नष्ट हो जाय । अस्तु, कज में खेती के 
आीजार और वैलों का विकना तो विल्कल बन्द कर देना चाहिए । 
“जिस प्रकार गुजरात में कुरावी किसान वनियों के हाथों दुख पाते हैं उसी 
प्रकार मनोल एवं तातार चीनी श्रत्याचारियों के द्वारा चूसे जा रहे 
“एक संग्रोल कहता है 'वे हमारे पास भीख माँगते हुए आए, हमने दया 
करके उनको जोतने के लिए घोडी-सी भूमि दे दी” । मंगोल भी उनके आचरण कं 
अनुके रण करन लगे, वे चोनी दारू पीने लगे, उन्हीं का तमाल पीने लगे और उनसे 
उबार कपड़ा खरोदने लगे-- और जव हिसाव करने का समय थ्ाया तो वे (चीनी) 
कौमत से चानीस या पचास प्रतिशत अधिक दाम लगाने लगे । नतीजा बह हुश्ना कि 
मंगोलों को सब मदगनों, जमीनों और ढोरों से हाथ घोने पड़े । 
तुम अदालत में इसका न्याय नहीं करा सकते ये ?” 
“आह, वह असम्भव है, कितात (९क्‍0४) बातें बनाना और फठ 
बॉदनां जानता हैं । मनोल चीनी से कभी सकदमा नहीं जीत सकता मेरे मालिक 
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लामा प्रभु ! गेचेक्टेन (5००७८८८०॥) राज्य के नाम पर अब कुछ नहीं रहा । 

ह॒ एम० हक (५. प्॒प्०) ने तातारी देश की यात्रा (78ए०$ वा 
पाए) नामक पुस्तक लिखी है जिसका श्रीनती पर्सी सिनेंट (?०८प $णाश.) 
ने उल्बा किया है । इस पुस्तक के एक अन्यतम भाग में एक अत्यन्त स्थूलकाय 
कितात का ऐसा ही वर्णव झाता है जो अपने को तातारों को खाने वाला 
कहता है और अपने इप -नाम का विवरण यों देता हैः--“क्यों, क्या तुम 
तातारों को नहीं जानते ? क्या तुम यह भी नहीं जानते कि जतब्र 
मारे नगरों में श्राते हैं तो बच्चों की तरह भोले होते हैं? वे जो चीज्‌ 
हे उसी को लेने की इच्छा करते हैं परन्तु उनके पास पैसा नहीं होता 
इसलिए हम उनकी मदद करते है। हम उनको उधार माल देते हैं इसलिए उन्हें 
ऊँचे दाम देने ही चाहिएँ । जब लोग विना पैसा दिए माल लें जाते हैं तो उस पर 
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है और फिर व्याज पर व्याज लगाना पड़ता है । लेकिन यह व्यवहार तातारों के 
साथ ही है, चीन में ऐसा व्यापार कानूनन मना है । परन्तु हमको तो केवल घास की 
जमीन पर ही गुजर करना होता है, तो थोडा-सा अधिक मुनाफा ले लेते है, इसमें 
क्या बुरा है ? क्‍यों, ठीक है न ? तातार का कर्जा कभी नही ७कता, यह पीढ़ी - दर- 
पीढ़ी चलता है। हर साल जब कोई व्याज वसूल करने जाता है तो उसको भेड़, बेल, 
ऊंठ, थोडा भझादि के रूप में व्याज दे दिया जाता है, जो नकद से हर हालात में 
अच्छा है । हमें ये जानवर वहुत सस्ते मिल जाते है और हम बाजार में उनके भ्रच्छे 
दाम वाँट लेते है । ओह, तातार का कर्जा वहुत अच्छी चीजहै ! यह तो सोने को 
- की खान है ।” 
एम० हक आगे कहते है “यातञ्रो चांग ती ४७० (०08 ४ (कर्ज का 
उुपया उगाहने वाले)ने अपने इस व्यापार के वन को खब हँस-हँेस कर सुनाया ॥” 
तातारों और हिन्दुओं में ही ऐसा रिवाज चलता हो, ऐसी वात नहीं है, 
हमारे पाठक इसी तरह के निम्नलिखित दृत्तान्त को पढ़ कर क्‍या कहेंगे? यह 
उद्धरण विलियम जॉन्स्स्टन नहोदव (शी. शत उ300807) की पुस्तक 
सिड़ीश्यात 85 वी. 5 प्र धी6 प्रांववा8 ० धा6 9॥ व्थ्यांपा४ के दूसरे भाग 
पृ० 200, ([85[] ई०) से दिया जा रहा है:-- 
मिस्टर जान्सदन ने केन्ट (&»॥) के पादरी का वक्तव्य उद्वृत करते 
हुए लिखा है “उस भले आदमी ने कहा कि- शायद गाँव की दृकानों में चीजों की 
इतनी बढ़ी-चढ़ी कीमत स्पर्धा के अभाव के कारण होदी है । ऐसा समझा जाता है 
कि एक मजदूर को मामूली मूल्य की छोटी-मोटी चीजें उधार दे दी जाती है तव 
उसका मजदूर होकर आगे भी वहीं से खरीद करनी पड़ती है क्योंकि उसे यह भय 
रहता है कि ऐसा न करने पर दकानदार कर्ज का रुपया माँगने लगेगा और उसको 
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चुकाने के लिए उस समय उसके पास नकद कुछ नहीं होता या दे देते के बाद उसके 
पास कुछ नहीं बचेगा | यह तो सच है कि आासामियों की मृत्यु अथवा ऐसे ही भन्य 
कारणों से दूकावदार का रुपया डूव जाता है परन्तु यह नुकसान उसके द्वारा कमाए 
हुए भारी लाभ को देखते हुए कुछ भी नहीं है। फिर, वह हर एक आदसी को 
व्यक्तिगत रूप से जानता है इसलिए अपने विवेक से ऐसे-वंसे आ्रासामी को तो यों ही 
टाल देता है। कपडे की दुकान वाले भी प्रायः इसी रीति का अनुसरण करते है। 
लन्दन में जहाँ थोक बिक्री होती है उससे दोगुनी कीमत पर कम्बल इन दुकानों में 
बिकते हैं । जूते भी बहुत ही महंगे बिकते हैं। इसका नतीजा यह होता है कि 
मजदूर हमेशा तंगदस्त रहता है और यही शिकायत करता रहता है कि पगार में 
उसका गुजर नहीं होता परन्तु वास्तविकता यह है कि वह उसका फायदे के 
साथ उपयोग नहीं कर पाता । जो औसत तखमीने पेश किए जाते है उनसे कोई 
काम नहीं चलता । वहाँ तो सीधी दलील यही है कि “हमसे माल खरीदो या कर्ज 


चुकाझों ” सेरा खयाल है कि गरीबों की बदतर हालत का एक कारण यह्‌ 
भी है। 


प्रकरश--3 
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गुजरात के शहरी घरों की बनावट के बारे में समभने के लिए अधिक 
प्रयास की आवश्यकता नहीं है। सभी घरों में प्रायः कमरे समान एवं एक ही क्रम 
में बने होते हैं, स्थिति के अनुसार ढाँचे में आवश्यक फेरफार कर लिया जाता है। 
गाँव के घरों में सामान्यतया दो ही कमरे होते है जो ओरड़ो' और 'पड़साल' कहलाते 
हैं; पड़साल के आगे एक लम्बा चौड़ा बरामदा होता है जो लकड़ी के खम्भों पर 
टिका रहता है। इसको “भअड़ाली”' कहते हैं । अधिकांश मकान पकी हुईं ईटों के बनते 
हैं और उन पर नलियाँ छाई जाती है । 

शहर के चारों ओर प्रायः परकोटा होता है, अ्रन्दर की श्रोर प्रत्येक 
त्तगर मोहल्लों में बँटा होता है, प्रत्येक मोहल्ले में बहुत से घर होते हैं, परल्तु 
उन्तका सदर दरवाजा एक ही होता है । यह आच्तरिक दुर्ग का ही एक प्रकार 
होता है । सरकारी दफ्तरों को छोड़ कर सभी सावेजनिक इमारतें घामिक अभिप्राय 
से ही बनी होती हैं--- जैसे, मन्दिर, मसजिद, सराएं और जैत-उपाश्नय श्रादि। 
प्रत्येक छोटे या बड़े शहर के पास कोई नदी या वड़ा कृत्रिम तालाब होता है जिसके 
किनारे पर बहुत से पूजाग्ृह या मन्दिर बने होते है। 

शहर में रहने वाले प्रत्येक ब्राह्मण अथवा बनिया ग्रहस्थ की दिनचर्या 
कुछ इस प्रकार की होती है-- वे प्रातःकाल चार बजे (त्राह्म मुहूर्त्त में) शैया 
छोड़ देते हैं शलौर अपने इष्टदेव का स्मरण करते हैं, यथा--हे महादेव! हे ठाकुर 
जी (विष्णु), हे अ्रम्बा माता! इत्यादि । कोई पण्डित या संस्कृत पढ़ा हुआ होता है 
तो श्लोकपाठ करता है-- मेँ प्रातः काल में भवभीति निवारण करने वाले 
देवताओं के स्वामी का स्मरण करता हू । ? 


. आचाराक नामक संसरुकृत ग्रन्थ में प्रातः स्मरण के बहुत से स्तोन् संग्रहीत 
हैं, यहां जिन श्लोकों का संकेत किया गया है वे इस प्रकार हैंः-- 
प्रात: स्मरामि भवभी तिहरं सुरेश 
गंगाघरं वृषभवाहनमम्बिकेशम्‌ । 
खट्वांगशुलवरदा[भयहस्तमी शं 
संसाररोगहरमौषधघमद्दितीयम्‌ ॥। | ॥॥ 
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जो भक्‍त होता है वह किसी कवि का बनाया हुआ पद गाता है या निम्त- 
लिखित मानसिक पूजा का छ्यान करता है:--- 

मेरे देव किसी भव्य भवन में सुन्दर शैया पर शयन कर रहे हैं, में निकट 
जाकर उनके चरणों को दवाता हूं तब वें जग जाते है, अपना दुशाला कन्धे पर झ्ोढ़ 
कर वे शैया का त्याग करते है। में सोष्म जल से उनके चरण धघोता हूं और 
सुगन्धित्‌ तेल एवं इतर लगाता हूं । मे उन्हें सोष्म जल से स्तान कराता हूं, 





_ संसार के भय हरने वाले, समस्त देवताओं के स्वामी, (जटा में) गंगा 
को धारण करने वाले, बैल की सवारी करने वाले, अम्विका (पाव॑ंती) के पति, 
एक हाथ में खट्वांग (खाट का डंडा), दूसरे में त्रिशल, तीसरे में वर और चौथे में 
अभय मुद्रा घारण करने वाले, संसार रूपी रोग को हरने के लिए अ्रह्विवीय (वेजोड़) 
ओषध स्वरूप ईश (महादेव) का में प्रातः काल में स्मरण करता हूँ ॥॥ 

प्रातर्नेमासि गिरिशं गिरिजाध॑देह' 
सर्ग-स्थिति-प्रलयका रणमादिदेवम्‌ । 
विश्चेश्वरं विजितविश्वसनो भिरामं 
संसाररोगहरमौपधमद्वितीयम्‌ ।१ 2 ॥॥ 


गिरीश, जिनकी आधी देह मे गिरिजा (पावेती) विराजमान है, जो 
संसार की उत्पत्ति, स्थिति और विनाश के कारणरूप आ्रादिदेव है, विश्व के 
स्वामी है, समस्त लोकों के मन को जीतने वाले है, सुन्दर है, ऐसे संसार-रोग की 
श्रद्वितीय झौषधि स्वरूप ईश (महादेव) को मै प्रातः काल में नमस्कार करता हूं ॥2॥। 


प्रातर्त॑जामि शिवमेकमनन्तमाय 
वेदान्तवे्यमनघं पुरुष महान्तम्‌ । 
नामादिभेदरहित षड्भावशून्ये 
संसाररोगहरंमौषघमद्वितीयम्‌ ।। 3 ॥) 
मैं प्रातःकाल में शिव का भजन करता हूं, जो एक है, अनन्त है, आद्च 
(सबसे पहले उत्पन्न होने वाले) है, उनको वेदान्त के द्वारा ही जाना जाता है,. वे 
निष्पाप है, श्रादियुरुष है, महान्‌ से भी महाव्‌ है, नार्मे, रूप आदि भेदों से रहित है 
और श्रहकारादि छः प्रकार के भाव उनमें नहीं है- वे संसार रूपी रोग के लिए 
अ्रद्धितीय औषध है ॥ 3 ॥ 
प्रातः समुत्याय्न शिवं विचिन्त्य श्लोकत्नयं येइनुदिनें पठन्ति । 
ते दुःखजालं बहुजन्मसंचितं, हित्वा पदं बात्ति तदेव शम्भोः ॥ 40 
जो लोग सुबह उठकर शिव का स्मरण करके नित्य ये तीन श्लोक पढ़ते है 
वे भ्रतेक जन्मों में एकत्रित प्रापों के जाल को तोड़कर उसी समय शम्भु के पद को 
प्राप्त होते है ॥ 4 । 
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पीताम्बर धारण कराता हूं, दुपट्टा ओढ़ाता हें और विराजने के लिए सिंहासन 
रखता हो । फिर, मै उनके भाल पर तिलक चचित करता हू, स्वर के आभूपरों 
से उनका शगार करता हूँ, कण्ठ में पुष्पमालाएं धारण कराता हूं, सुगन्धित धूप 
ग्रौर दीप जलाता हू और फिर चावल, दूध और मिश्री का भोग सम्मुख घरता हू । 
में, फिर, आरती उतारता हूँ, उन्‍हें मुकुट, जामा, कमरबन्ध और अन्य वस्त्र 
धारण कराता हूँ । इसके वाद, मै साष्टांग दण्डवत्‌ करता हूं' और मेरे देव मुझ पर 
प्रसन्न होते है । 

आरती अथवा आञरातिक विधि के विपय में अगले प्रकरण में सविवरण 
लिखेंगे। 

ब्राह्मणों और भक्तों का यह नियम होता है कि वे सूर्योदय से पहले स्तान 
कर लेते है इसलिए उठ कर प्रातः स्मरण करने के वाद वे या तो घर पर ही गर्म 
पानी से स्नान कर लेते है या फिर किसी नदी या तालाब के लिए रवाना हो 
जाते है। सस्‍्तान के बाद वे कल के धोए हुऐ रेशमी वस्त्र को धारणा करके पूजा 
में बैठ जाते है। प्रत्येक ब्राह्मण के घर में एक देव-मन्दिर होता है जिसमें एक 
सिहासन पर सात या आठ मूर्तियां विराजमान होती है-- जैसे, शालग्राम शिलाए 
(विष्णु की प्रतीक), बालमुकुन्द, शिव, गणपति, दुर्गा देवी, सूर्य, हनुमाच्‌ इत्यादि । 
इन मूर्तियों का स्नान, वस्त्र, मुकुट, पुष्प, नैवेद्यादि द्वारा पोडश उपचारों से पूजन 
होता है जिसके विपय में आगे लिखेंगे। ब्राह्मण क़ी प्रातःकालीन उपासना प्राय: 
इस प्रकार होती हैः--- वह सूर्य की स्तुति करके अ्रध्ये प्रदान करता है और फिर 
अपना दाहिना हाथ गोमुखी में डाल कर रुद्राक्ष के एकसोंआ्राठ मणियों (दानों) 
वाली माला को फेरता हुआ रहस्यमय गायत्री मंत्र श्रथवा अपने इष्ट देव का जाप 


करता है। कुछ ब्राह्मण चार या पाँच माला का नित्य जाप करते हैं। इसके बाद 
वह कलेवा करने को तैयार हो जाता है । 


घर के मध्य भाग में चौक होता है जिसमें एक तरफ रसोई घर बना 
होता है। दिन में दो बार भोजन करने की सामान्य रीति है, परन्तु समृद्ध लोग 
कभी-कभी दिल में चार बार भी भोजन करते है । प्रातःकाल का भोजन संध्या-पूजा 
से निवृत्त हो कर सुबह के दस या ग्यारह उजे होता है। ब्रह्म॒ण लोग भोजन करने 
से पहले एक वार फिर अच्छी तरह स्नान करते हैं, क्षत्रिय और वैश्य केवल हाथ 
पर ही धोते है । वे फिर रेशमी पीताम्बर पहनते है, जो कटि से नीचे के भाग का 
परिधान होता है, भोजन करते समय उनके शरीर पर वही एकमात्र वस्त्र होता है। 
प्रत्येक पुरण एक आयताकार लकड़ी के पाठे पर बैठता है और ऐसा ही छोटे-छोटे 
पायों वाला एक पटरा उनके सामने भोजन परोसने के लिए रखा जाता है। भोजन 
के पात्र कॉसे, पीतल या तॉवे के होते है-- गोल, चपटी थाली में रोटियाँ, श्रचार 
व अन्य व्यंजन तथा तीन या चार वाटकियों (प्यालियों) में सब्जी व तरकारियाँ 
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परोमी जाती है। पानी का व्तेत चाँदी या पीतल का होता है जो एक ओर -रखा 
रहता है और उस पर एक छोटा सा कठोरा या गिलास धरा रहता है। दूसरी 
परोसगारी चावल, दही या ऐसे ही अन्य पदार्थों की होती है। पे के अवसरों पर 
कई तरह के पकवान परोसे जाते है । 

भोजन के बाद हाथ पैर धोकर ही शुद्धि कर ली जाती है । घर के सब 
पुरुष एक ही पातिये पर भोजन कर लेते हैं, फिर उन बतेनों को माँजकर स्त्रियां 
उनमें स्वयं भोजन करती हैं । जब घर के सब लोग भोजन कर चुकते है तब नौकरों 
को भोजन मिलता है, उनके बतेन अलग होते हैं । किसी तीच वर्ण वाले के स्पशे 
से अपविन्र न हो जाएं इसलिए पुरुष भोजनोपरांत सुपारी खाते हैं। कदाचित्‌ ऐसे . 
संस्पश से कोई अपविच्र हो जाता है तो वह 'पंचगव्य' लेता है और पूरे दित उपवास 
रखता है । 

संध्या समय प्रायः (शाम के) श्राठ बजे व्याल होती है, यह भोजन प्रात 
कालीन भोजन की श्रपेक्षा हल्का होता है । 


ब्राह्मण जब भोजन बनाता है तो 'चौका' लगाता है अर्थात्‌ उस स्थान 
को गोबर और मिट्टी से लीप लेता है । यदि घर पर भोजन बनता है तो उसके 
रसौड़े में चौका लगता है, परन्तु यदि यात्रा में भोजन बनाने की आवश्यकता हो 
तो सड़क के किनारे किसी पेड या झाडी के नीचे, या अन्य सुविधाजनक स्थान पर 
भी इसी तरह का चौका लगाया जा सकता है। चौके में वह एक अस्थाई चूल्हा 
बनाकर उसे पानी और गोबर से छिडकृता है और फिर उस पर भोजन बना लेता 
है । पूरबिया ब्राह्मणों के आचार-विचार इस मामले में बहुत कट्टर होते हैं, यहाँ 
तक कि भाई भी भाई के चोके में नहीं घुसता है श्लौर न एक दूसरे के चूल्हे से झ्ाग 
ही लेता है, इसी लिए कहावत चल पडी है कि बारह पूरविया तेरह चुल्हे' क्योंकि 
प्रत्येक ब्राह्मण के श्राग लेने के लिए एक अतिरिक्त चुल्हे! होता है । 


जब रसोई बनकर तैयार हो जाती है तो जीमने से पहले ब्राह्मण 'तंपंण' 
करता है, अर्थात्‌ वह एक ताम्रपात्र में पानी भर कर उसमें जौ, तिल, पविन्न तुलसी- 
पत्र, चन्दन आदि डालता है, दब दे या कुश हाथ में लेकर दोनों हाथों की अं जलि 
में पानी भरकर वापस ताम्रपात्र में छोड«देता है और बोलता है “मैं सब देवों का 
तपेण करता हूँ ।” फिर, वह इसी प्रकार जल छोड-छोड कर मनुष्य, पशु, वृक्ष, 
नदी, समुद्र, भूतवर्ग, प्रेत, ऋषि, प्रजापति आ्रादि सभी का तर्पण. करता है। इसके 
बाद उसे अपने पुवेजों, माता के पूर्वेजों और यृत्तक बन्घु-बान्धवों के जो वाम याद होते 
हैं उन सबके नाम ले-लेकर तपेण करता है । तत्पश्चात्‌ वह तबि या मिट्टी के 
हवन-कुण्ड में विभिन्‍न देवों के नाम ले-लेकर अग्नि में आहुतियाँ डालता है। हवन 
की सामग्री में चावल और घृत अवश्य होते हैं। भोजन से पूर्व ब्राह्मण पाँच भाग 
अलग रख देता है---वह गाय, याचक, श्वान (कुत्ता), चींटी और कौग्ों के लिए होते 
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> हूं [2 किर प्रत्येक थाली में से थोडा-थोडा लेकर पंचपात्र में रखकर देवों के भोग 


लगाता है'। इसके वाद वह भोजन करने बंठता है, परन्तु आरम्भ करने से पूर्ण चुल्ल 

में पानी लेकर गायत्री मंत्र का जाप करता है और उस अभिमंत्रित जल को भोजन- 
सामग्री पर छिडक देता है तथा तीन भाग बहा, विष्णु, और शिव के नाम पर 
अलग रख देता है। प्रथम पाँच ग्रास पंचप्राणों को श्रपैणं करता है जो शरीर में 
गत्र घारण करने के लिए अति आवश्यक होते है। भोजन समाप्त करने पर कछ 
उच्छिष्ट ब्रश को ममि पर डाल देता है, वह नरक में रहने वाली आ्ञात्मात्रों का 
भाग साता जाता है । पाठक सोचते होंगे कि यह तो बडा लम्बा-चौडा और कष्टप्रद 
आचार है, परन्तु दीघे अभ्यास ने ब्राह्मणों को इतना दक्ष बना दिया है कि जितना 
समय इसका विवरण देने में लगा है उससे भी कम समय में ही वे सब क्रियाए कर 


 जते हैं। हु 


ब्राह्मण लोग प्राय: ऐसा सोचते हैं कि अन्य जातियों से श्रपनी श्रेष्ठता 
बनाये रखने के लिए इस प्रकार के कठिन और विशिष्ट नियमों का पालन 
आ्रवश्यक है । इनमें सबसे कठिन आचार तो नागर ब्राह्मणों का 'नवण' या भोजन 
की शुद्धता' का है। वह ब्राह्मण स्नान करके रेशमी या ऊनी वस्त्र पहनता है अथवा 
सूती वस्त्र हो तो पहले उसको पानी में डुवोकर निचोड लेता है और ऐसी जगह सुखाता 
है जहाँ किसी अपविन्न वस्तु से उसका स्पशे न हो सके । इस प्रकार का वस्त्र पहन 
कर वह भोजन करने बैठता है, परन्तु फिर भी कितने ही ऐसे संयोगों से चौकस 
रहता है जो उसको अ्रपवित्र बनाकर भोजन करने से रोक देते है । यदि वह किसी 


” भरे हुए मिट्टी के पात्र से छ जाए तो अपवित्र हो जाएगा,परन्तु यदि वह पात्र कोरा 


हैं तो कोई डर नहीं है । यदि वह किसी सती कपडे की लीर (चिथडे), चमड़े श्रथवा 
कागज के द्गरकर्ड पर भूल से बेठ जाए तो श्रपवित्र हो जायेगा, परन्तु यदि कागज 
पर हिन्दू अक्षर (देवनागरी लिपि) लिखे हुए हैँ तो वह अशुद्धता से बच जायगा 
क्योंकि वे झ्क्षर सरस्वती के प्रतीक है । यदि चमर्ड या कपडे पर ये अक्षर लिखे 
हों तो अपवित्र ही रहते हैँ । इसी प्रकार गीता अ्रथवा किसी श्रन्य शास्त्रीय पुस्तक 
की आवश्यकता पड तो वह सती वस्त्र में लपेटी हुई न होकर रेशमी कपड में 


' वेष्टित होनी चाहिये, चमडा होने का तो कोई सवाल ही नहीं है और जिल्दसाजु को 


भी साधारण आटे श्र पानी की 'लेही' का उपयोग न करके इमली के बीजों को 
पीस कर चिपकाने का काम करना पडता है | छपी हुई पुस्तक से ब्राह्मग का काम 
नहीं चलता क्योंकि छापे की स्याही में अपवित्र द्रव्य होता है। कुछ लोग मृगचर्मे 


और व्याप्नचर्म के स्पशे में अपविन्रता नहीं मानते है । कच्चा सूत अपविन्न नहीं होता 


2 ये गोग्रास, अतिथिग्रास, श्वानग्रास, कीडीग्रास और काकग्रास कहलाते है-- 
सव मिलकर पंचग्रास कहलाते है । 


3 स्तपन, स्नात अवस्था | 
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परन्तु नवण' अवस्था में कोई ब्राह्मण रूई की बेटी हुई दीपक को बत्ती का स्पर्श कर 
लेता है तो वह अपवित्र हो जाता है; फिर, यदि वह वत्ती तेल या घी में भीगी हुई 
हो दो कोई आपत्ति नहीं होती । हड्डियाँ अपवित्र होती हैं, परन्तु स्त्रियों के हाथी- 
दाँत के चूडे अपविन्र नहीं माने जाते तथापि जिन प्रान्‍्तों में ऐसे चूड पहनने का 
रिवाज नहीं है वहाँ पर वे वर्जित हैं। यदि अपनी ही जाति का शिशु, जिसका 
अन्नप्राशन संस्कार नहीं हुआ है, छ जाये तो डर की वात नहीं, परन्तु यदि अन्च 
खाने वाला बालक स्पशे कर ले तो अपवित्रता ज्ञा जाती है । गधे, कुत्ते और सूझर 
का स्पश वजित है, कछ लोग विहली की भी छत मानते है, परन्तु कुछ का विचार 
है कि बिल्ली को बाहर रखना आसान नहीं है । जो ब्राह्मण 'नवण' में भोज्न करता 
है या भोजन करके उठ जाता है वह यदि किसी ऐसे नवण-स्थित ब्राह्मण से छ जाए 
जिसने अभी भोजन करना आरम्भ नही किया है तो वह उस [दूसरे ब्राह्मण को 
अपवित्र कर देता है । 
बनिये और दसरे व्यापारी वर्ग के लोग तडके ही उठकर देव-दर्शन के लिए 
मन्दिर में जाते है ! कुछ लोगों में ऐसा वहम होता है कि प्रातः उठ कर सबसे: पहले 
अमुक व्यक्ति का मुंह देखते से दिन भर अच्छा निकलेगा इसलिए अपनी आँखें पुरी 
तरह बन्द किए हुए उस व्यक्ति का शुभ मुह देखने को सुबह-सुबह निकल पढ़ते हैं। 
इन लोगों का विश्वास है कि निस्सन्‍्तान, नीच, गधे और भगडालू- सनुष्य का मु ह 
देखना अशुभ होता है । दूसरे लोग प्रात: पवित्र तुलसी या पीपल के चृक्ष का पूजन 
करते हैं। सुबह का भोजव करके पान खाने के बाद वे बाजार चले जाते है और वहाँ 
शाम तक अपना कास धन्धा करते रहते है । सन्ध्या-समय जब ज्यालू के लिए घर 
लौटते है तो मार्ग में फिर देव-दशेन करते जाते है ॥ 
र-मृहस्थी के लिए बाजार से सौदा-चुलफ खरीदना और हिसाव- 
किताब रखना पुरुषों का काम है, वाकी सब घरेलू काम-काज निपटाना स्त्रियों का 
कृतव्य हू 
गरीब गृहस्थ घरों में स्त्रियाँ बहुत सबेरे तीव बजे ही उठकर चक्की 
पीसने बैठ जाती हैं और प्रायः तीन घण्टे तक इस काये में व्यस्त रहकर अगले दो 
दिन तक का आटा तैयार कर लेती है । यदिं पीसना न हो तो भी वे उतनी ही जल्‍दी 
उठती है और गायों को दुहनें, दही विलौने तथा मक्खन निकालने के काम में लग 
जाती है । छः वजे कपड़े -लत्ते पहुंचकर और अपने-अपने बर्तेव लेकर वें नदी के 
(या तालाब के) घाट पर जाती है, वहाँ स्ताव करके अपने-अपने घट भर कर “घर 
लोट आती है। कुछ स्त्रियाँ घर पर ही स्वाव करके पानी भरने जाती है, समृद्ध 
घरों की स्त्रियाँ स्नाव कराने को दासियाँ रखती है । हु 


, पानी भर कर लौटने के वाद स्त्रियाँ रसोई- बनाने में लग जाती है। 
जब भोजन तैयार हो जाता है तो घर के पुरुष थोड़ी-थोड़ी जगह छोड़कर -एक 
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पंक्ति , में बैठ जाते हैं और भोजन करते हैं । जब- वें उठ जाते हैं तो 


स्त्रियाँ बैठ जाती हैं । पुरुष तो अपने-अपने काम-चन्धे पर रवाना हो जाते हैं और . 
स्त्रियाँ घर की सफाई चौका-वर्तन व पीसने के लिए “अनाज , सोफ : करने के; 


कामों में लग जाती हैं । कंरीव तीन बजे दिल में उनको- कुछ. फुसेत मिलती है तब 


वे अपने बच्चों को सम्हालती हैं या “ अपने लम्बे-लम्बें : व्गलों में तेलं.डालकर , कैघी-' 
चोटी करती हैं । शाम को फिर वे दिया-बत्ती : करने को तैयारी “करती हैं; व्यालू, 


तैयार करती हैं और बाद में विस्तर लगाती 


“... जब जातिभोज होता है .तो श्रतिथिगण अपने घर पर स्तान करके रेशमी 
वस्त्र,पहुन कर -बआते हैं,और, यदि:फासला अ्रध्तिक होता. है तो वे अपने पचित्न वस्त्र 
साथ-ले जाते हैं और भोज देने वाला-उनके;स्तान .के-लिए पानी की व्यव॑स्था करता 


है; 'जब7वे वल्त्न- पहनकर तैयार हो.जाते हैं तो पुरुष यज॒मात (मेजबान) के, घर 


के,बाहर दोः पंक्तियों में बंठ कर भोजत्त, करते हैं; पुरुषों के. निवृत्त होने के बाद 
स्व्रियाँ भीःउसी तर्‌ह-ब्रैठ कर. जीमती हैं,.। कुछ... स्थानों पंर पुरुष और स्त्रियाँ एक 
साथाही “वे ठते; हैं: परन्तु :- उनकी: पंक्तियाँ अलग-अलग- और, कुछ दूर-दूर होती हैं। 
रसोई:तेयार -करने वाले-रसोईदार- सामग्री बना .कर. अतिथियों को परोसते' हैं भर 
जव सत्र लोग, भोज़न कर-चुकते हैं तब॑ स्वयं जीमते- है.) सांवरमती नदी के पश्चिम 


में: रहत्ेउबाली स्त्रियाँ;भोजऩ-के समग्र सुती वस्त्र पहनती हैं;.पूर्वीय जिले वाले लोग, है 


जिनकी स्त्रियाँ: रेशमी वस्त्र पहनती-हैं, इस बात को -नीची समझकर उनकी चर्चा 
करते हैं.। कुछ स्थानों में, ऐसा नियम है-कि कोई- भी |विजातीय - मनुष्य स्तान किए 
और, रेशमी उंस्त्र पहत्ते बिता.मेहमानों;की, दोनों-पंक्तियों, के बीच: में से- नहीं, निकले 
सकता, यदि निक़लता है; तो “'छत”'हो;जाती; है; इसलिए यजमान को अपने घर के 
बाहर की' गली को दोत़ों-झोर से; (कनात लगाकर) बन्द कराने की व्यवस्था करनी 
पड़ती' है । प्रान्त के दूसरे भागों, में. कोई-जातीय, अथवा-उच्च जांतीय मनुष्य बिता 

कपड़े खोले, पंक्तियों के बीच, में हो कर निकुल सकता-है, परन्तु उस समय उसकों 
जूते पीछे खोलते पडेंगे और अपनी पग़डी उतार कर हाथ में ले लेनी होगी ; उसको 
इस बात का भी विशेप ध्यान रखना होगा कि चमड़े की जिल्द बँघी हुई कितांब 
या कोई और चमड़े की वस्तु उंसके साथ नहीं होनी चाहिए । पाँच या छः स्वजातीय 
मनुष्य, पंवितयों के. दोनों सिरों पर कुत्ते ताड़ने को खड़े कर दिए जातें हैं, परन्तु इस 
काम में वे प्रायः असफल ही होते हैं। जब कुत्ता अन्दर आ जाता है तो एके श्रजीव 
हंगामा मच जाता है, चारों ओर से लोग हाथ उठा-उठा कर उसको ताडने' के लिए 
हल्ला मचाते हैं और इस दृश्य का अन्त इस' प्रकार होता है'कि वह- कुत्ता या तो 
किसी की पत्तल में पेर रख देता है या किसी के “ऊपर 'हो कर कूद जाता है या 
दो आदमियों के बीच में हो कर उनको अपविन्न बनोता हुआ भाग निकलता है । 
इस प्रकार अपवित्र हुए मनुष्य उस समय,तो इस दुर्घटनों को चुपचाप सहन कर लेते 


कि 


रे 
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हैं और उनकी पत्तल में जो कुछ बचा होता है उसको खा लेते हैं क्योंकि ऐसा न. करने 
से अन्त-देवता का अपमान करने का अपराध लग जाता है -अथवा कभी-कभी वे 
उन रखवालों को वुला कर वह पत्तल उठवा देते हैं और दूसरी मंँगवा लेते हैं। 
सुख-शाल्ति के दिनों में राजपूत की जिन्दगी आलस्य और एक ही ढरें 
में बीतती है। श्वयोंदय के कुछ समय वाद वह उठता है और हक्‍का भर कर म॑ग- 
वाता है; हुक्‍का पी लेने के बाद वह चाय या काफी$ का शौक करता है श्रौर फिर 
नहाने-धोने व कपड़े-लत्त पहनने में लग जाता है जिसमें प्रातःकाल का बहुत सा समय 
निकल जाता है। थोड़ी ही देर बाद भोजन का समय हो जाता है और भोजन के 
बाद फिर हुक्‍्के की माँग होती है और दो पहर तक बातचीत के बीचं-बीच में इसी 
तरह कई वार हुक्‍का चलता रहता है । अ्रव 'पौढ़ने” का समय अर! जाता है और 
तीसरे पहर तीन बजे तक वह आराम करता रहता है। उस समय उठकर ठाकुर 
हाथ-मुह घोता है और दिन के सब से बड़े कार्यक्रम अर्थात्‌ कसू वा पीने या.श्रमल 
बाँटने को तैयार हो जाता है। वह श्रपने सभी मित्रों .को बुला कर दीवानखाने 
(बैठक के कमरे) में बैठता है या उन लोगों को साथ लेकर किसी वगीचे में चला 
जाता है| वहाँ पीतल की 'वाटकी” में पीस कर पानी में घुला हुआ अमल आता है 
और फिर एक थाली नीचे रख कर ठाकुर की हथेली में चम्मच से थोड़ा सा डालो 
जाता है। तब एक-एक कर मेहमान आते हैं और प्रत्येक यह कहता है कि कसू वे 
में मेरी बिलकुल रुचि नहीं है, मेरी तन्दुरूस्ती को नुकसान पहुँचाता है इत्यादि; 
फिर, कुछ मनुहार के बाद एक के बाद एक ठाकुर के हाथ को दो तीन जगह से 
छूते है” और अपने देव, मित्रों या भ्रन्य किसी के नामों को बोलते रहते हैं और 
तदनन्तर कसू वे को गटक जाते है। हर एक मेहमान के कसू वा पी लेने के" बाद 
नौकर पीकदाती और पानी की भारी पेश करता है तव वह मेहमान ठाकुर का 
हाथ धोकर अपने रूमाल, से उसको पोंछ देता है और दूसरे मेहमान के लिए स्थान 
खाली कर देता है। इस प्रकार अमलपाणी के बाद ठाकुर अपने मेहमानों के साथ 
दरवार-भवन में वैठता है और वहाँ वे सब ताश, चौपड़, सतरंज या गंजीफा खेल 
कर मन बहलाते है या कभी 'रामजनी' (गरिका) बुलाई जाती है जो अपना वही 





8. इन लोगों में चाय या कांफी पीने का चलन तो बहुत बाद में चला है, उस 
समय तो वे हुक्‍का पी कर शौचादि से निवृत्त होकर दातुन-कुल्ले आदि में ही 
बहुत सा समय व्यतीत करते थे । । | 


». इस प्रकार अमल पीने के लिए अरुचि प्रदर्शित करना, ठाकुर के हाथ को 
वापस देने का अभिनय करना, देव, मित्रों और दूसरों की सौगन्ध आदि खाना- 
और ठाकुर का मनुहार करना आ्रादि की क्रियायें (रंग देना! कहलाती है श्र्थात्‌ 
ऐसा करने से वह भ्रफीम अधिक झआानन्दग्रद हो जाता है। रे 
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पुराना, लम्बा, कभी खतम न होने वाला नाच नाचती रहती है या कभी गाने 
बजाने वाले श्रात्ते हैं अ्रथवा नित्य के साथी और मूर्जीदान चारण-भाट तो मौजूद 
ही रहते हैं। सूर्यास्त होते ही मशालची आकर कचहरी में 'दीयाबत्ती' करता है और 
उस समय वहाँ पर बैठे हुए सभी लोग उठकर ठाकुर की गद्दी को “'मुजरा' करते 
है। वे फिर बैठ'जाते है और खेल, नाच, गाना या वार्ताप्रसंग पहले की तरह 
चलने लगता है । करीब आठ बजे ठाकुर व्यालू व हुक्‍का-पाणी के लिए उठ जाता 
है और मजलिस बर्खास्त हो जाती है । किक, 
इस वृत्तान्त में हम पहले वर्णत कर चुके है कि राजपूत सरदार के 
बहुत-सी पत्नियाँ होती हैं जिनके रहने के अलग-अलग महल होते है । वह बारी-बारी 
से हर एक रानी के महल में भोजन करता है और वहीं पर रात बिताता हैं। जिस 
- रानी की बारी होती है उस दिन वह अ्रपनी दासियों सहित भोजन बनाती है और 
जव ठाकुर जीमने बैठता है तो उसके पास बैठ कर पंखा भलती रहती है और तरह- 
तरह की बातें कह कर उसका मनोरंजन करती है। यदि कहने वाला सच्चा है, 
(क्योंकि उस समय किसी अनजाने व्यक्ति का तो वहाँ पहुँचना अशक्य होता है) तो ये 
बातें वड़ी-गूढ़ और मर्मभरी होती है। , - 
,.  ,  राजपूतों के निकटतम सम्पर्क में रहने वाले कवि, भाट या चारण होते 
हैं ।९ इनकी उत्पत्ति के विषय में विशेष ज्ञात नहीं है परन्तु ये लोग कहते है कि ये 


6. ये भाट और चारंण कवि, बखान करने वाले, उद्घोषकर्ता अथवा राजपूत कुलों 
की वंशावलियाँ लिखने वाले होते है। भाट मूलतः ब्राह्मण होते है; वे ब्राह्मण- 
स्संस्कारों का पालन भी करते हैं, जैसे जनेऊ पहनना आदि, यद्यपि देशकाल के 
भेद से प्रक्रिया में भेद हो,जाता है । यह भी स्मरणीय है कि वैदिक राजाश्रों 
की सभा में भी ब्राह्मण पवित्र ऋचाशों का गान करते थे । एक पुरानी कहावत 
हैं।' इन्लल | 
गे ब्राह्मण पीछे भाट, | 
ताके पीछे ओऔरे जात । 

चारण लोग, जैसा कि इनके नाम से ही ज्ञात होता है, विचरने या घूमने फिरने 
वाले थे; बाद में, वे भी दरवारी कवि और भाटों की तरह सम्मान्य हो गए । 
- , रन्तु, इन दोनों जातियों की विशेषता यह है कि इन्होंने 'त्रागा' या 'धरना' के 
बल पर असाधारण शक्त प्राप्त कर ली थी। आगे पढ़ें गे कि त्रागा' या 'धरना' 
द्वारा की गई आत्महत्या के परिणामस्वरूप भूतों का कैसा भ्रातंक फैला हुआ 
, । बाह्मण, भाठ या. जारण का भूत तो और भी अधिक दुखदायी होता था 
“ “योंकि ये लोग प्रतिभाशाली और पवित्र होते थे। चारर-स्त्री बहुचरा ने 


>> 
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महादेव अथवा शिव से उत्पन्न हुए हैं। कुछ स्थानों पर ये लोग खेती का काम करते 
हैं तो' कही-कही पर लेन-देन का घन्धा भी करते हैं, परन्तु इनका मुल्य कार्ये तो 
झ्रापस के मुप्नायदों में जमानतें देता या अपने राजपूत यजमानों की वंशावलियाँ 
लिखना ही है । 

अणहिलपुर के राजनंश को मुसलमानों ने नष्ट किया तब से लेकर ब्रिटिश 
सत्ता कायम होने और समुचित बन्दोवस्त -होने तक गुजरात में जो थोड़ी-बहुत 
अराजकता फैली रही, उसका वरणत हम कर चुके हैं । ऐसे समय में (ब्विटिश ह्वारा 
शान्ति-व्यवस्था करने के प्रयत्नों में) चारण की जुमानत भी उन कतिपर्य उपलब्ध 
मुख्य साधनों में थी जो राज्य-सम्बन्धी कौल-करार, आपसी लेखपत्र और व्यापारी 
कामकाज को निविघ्न और श्राश्वस्त रूप में चलाने के लिए अपनाए गए थे । 
सर्वोच्च'सत्ता को अपने अर्ं -स्वतन्त्र जागी रदारों से 'खण्डणी' की जूृमानत लेंनी हो, 
प्रजा का कोई आदमी अपने अपराध के लिए ठाकुर से क्षमापत्र चाहता हो, बोहरा 
अपने रुपये वापस मिलने का आश्वासन चाहता हो, व्यापारी, लुटेरो से भरे इलाके में 
हो कर, अपना माल सुरक्षित रूप से दूसरे स्थान पर पहुँचाना चाहता हो तो ऐसे सभी / 
अवसरों पर चारण ही ऐसा व्यक्ति था जिसकी 'जमानत समान रूप से सव लोग 
वेखट्कें स्वीकार कर लेते थे । लोग उन (चारणों) को देवताओं की प्रिय सनन्‍्ताव 
समभते थे, उनके शरीर को पवित्र मानते थे और इसी कारण उनकी सव।से ज्यादा 
इज्जत करते थे । वे जो कुछ माँग करते वह पूरी की जाती थी क्योकि इसके - लिए- 
उनके पास ऐसे- उपाय थे जो कभी निष्फल नही जाते थे। येः्उपाय' 'चागा' और 
धरना थे। “बागा' का श्राशय यह था कि चाररए स्वयं या अपने किसी कुद्धम्वी के 
शरीर अ्रथवा झवयवों को काट-क्ाट कर प्रार दे देता था और इस हत्या काग्पाप उस 
अपराधी-अत्याचारी को लगने तथा -उस-पर ईश्वरीय कोप की-प्राथना करता था जिस 





आत्मघात किया और वह देवी या माता. के समान पूजी जाने लगी। भाटों और 
चारणों को बड़ी-बड़ी रकमों के लिए जमानती -भी इसलिए बनाते थे कि 
कर्ज दार कभी पैसा चुकाने से मुकर नहीं सकता था क्योंकि वह डरता था कि 
यदि ऐसा हुआ तो बाहर त्रागा करेगा और उसका भूत जन्मभर दुख देगा। 
इसी तरह वे यात्राओं' में मार्गदशक का काम करते थे क्योंकि कोई भी यात्री को 
इसलिए बोधा पहुँचाने की हिम्मत नहीं करता था कि उत्तका मार्गदशेक “च्रागा 
करके आततायी के पीछे लग जायगा । इस प्रकार “त्रागा' ऐसे अवांछित कार्यों 
से वचाव का साधन तो वना ही, साथ ही, लोगों से पैसा ऐ ठने का जरिया भी 
बन गया। गुजराती साहित्य तो इसके प्रयोग की भयानक कथाओं से भरा पड़ा 
हैं। ब्रिटिश शासन में इस चुणित व्यवहार को अपराध घोषित कर दिया गया 
थां और तब से भाट और चारण लोग खेतीवाड़ी या लेन-देन का सम्मान्य 
घन्धा ही करते है । 
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के लिए उसे त्रागा' करना पड़ा और साथ ही, उससे स्वर्ग में बदला लेने" की कामना 
करता था। 'धरता' का अथथ यह होता था जो कि मनुष्य करार या आश्वासन पूरा नही 
करता था उसके घर को घेर कर चारण लोग बैठ जाते और अनशन करते तथा घर 
वालों को भी अनशन करने को बाध्य करते; यह श्रनशन तब तक, चलता रहता जब 
तक कि उनकी माँग पूरी न हो जाती । ब्रिटिश सत्ता कायम होने के' बाद ये असम्य 
' 'तरीके बन्द हो गए? और चारणों की जमानत की प्रथा' भी लुप्त हो गई । 

वंशावलियो के संरक्षण और कविता के गुणों के कारण चारण लोग 

बहुत समय से समाज में मान्य और प्रसिद्ध रहे है। चौमासा उतरते, ही, जब 
आवागमन पुनः आरम्भ हो जाता है, वे अपने किसी नगर या कस्बे के 'भादवाडा 
मोहल्ले से निकल कर वाधिक 'फेरी पर रवाना हो जाते है। वारी-बारी से वे उन 
सभी राजपूत यजमानो के यहाँ पहुंचते है जिनसे उनको कुछ भूमि मिली होती 
है या नकदी में कोई 'वरसोत” (वाषिक रकम) 'मिलती है: “प्रायः वे ऐसा मौका देख 
कर वहाँ पहुंचते है जब कीई शौदी-विवाह या' दूसरा ऐसा ही कोई उत्सव होता 
है । जब उनका स्वागत-संत्कार हो जाता है तो वे अपनी बही निकालते है, जो उनके 
या उनके वापदादों के अ्रस्पष्ट और 'ढेढ़े-मेढे श्रक्षरो मे लिखी होती है; यदि ठाकुर 
'टीकायत' या घराने का मुखिया होता है! तो उसमे वंश' के 'मूलपुरुष से वर्तमान 
'सरदार तके के नाम होते है, यदि वह्‌ 'फुटाया' या छुटभाई होता है तो जो पुरुष 
* उस शाखा से फूटा या अलग हुभ्ना उससे लेंकर वर्तेमान छुटभाई तक के नाम लिखें 
होते है। वे बीच-बीच मे कुछ कवित्त या गीत भी ऐसी लय से पढते है कि श्रोताओ्रों 
' की मण्डली प्रसन्‍त हो' जाती हैं फिर, वे उन्ही से सम्बद्ध बातें या कथाएं भी 
मौखिक रूप से सुनाते है। उस वही में वंश का गौरव बढाने वाली वातें होती है या 
उनसे गीत की अ्भिरुचि को सन्‍्तोप प्राप्त होता है; केवल इतना ही नही, वरन्‌ जब' 

: विवाह प्रसंग झाते है तो जाति की शुद्धता या अशुद्धता का निश्चर्य इन्हीं बहियों से 
होता है; जब पैतृक जागीर का बंटवारा होता है तब भी इन्ही बहियों से सहायता 
ली जाति हैं क्योंकि राजपूतों में बहुविवाह की और जागीर में से सभी पुत्रों को कुछ 
ने कुछ हिस्सा देने की प्रथा प्रचलित है इसलिए ये मामले बहुत उलझत-भरे हो जाते 
है । जब भाट आता है तब उसके पर्वश्रागमन के पश्चात्‌ घर में जितने नए बच्चे 
पैदा होते है, जितनी शादियाँ और मौतें होती है उन सवको बही मे दर्ज कर लेना 
उसका कतेंव्य होता है; साथ ही, वह उन सब घटनाओं का भी उल्लेख करता है 


” 9. , परल्तु, अंग्रजों ने भारत छोडा तब तक ्रनशन” का प्रयोग तो किंसी न किसी 
रूप में उनके लिए सिर-दर्द बना ही रहा;'और अब तक भी, भारत में तो 

> राजनीतिक मांगें मनवाने, मजदूरों का वेतन वढवाने और छात्रों की “मांगें पूरी 
कराने आदि कार्यो के लिए यही एक अन्तिम और अमोघ अस्त्र.प्रयोग में लाया 

जा रहा है। (हि. अ.) 
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जो उसके यजमान के भाग्य-परिवर्तेव का कारण वनी होती है। हमने आज तक 
कहीं ऐसा नही सुना कि भाठ के लेखों के सही होने में शंका प्रकट की गई हो; वह 
अपना काम ईमानदारी से पूरा करता है, इसमे भी कोई सन्‍्देह नही है । 

चारखों का रहन-सहन उनके राजपत यजमानों से बहुत मिलता-जुलता 
होता है, उनकी पोशाक भी बिलकुल वैसी ही होती हैं। कोई भी चारणा अपनी 
कटार के बिना बाहर नही निकलता जिसका निशान वह श्रपने हस्ताक्षरों के साथ 
बनाता है श्र प्रायः उसकी एक भौडी सी अनुकृति उसके स्मारक पत्थर पर भी 
बनी होती है जो इस बात को प्रमाणित करती है कि उसने पवित्र “त्राग्ा” कर्म में 
अपने प्राणों का उत्सगे किया है । बही वाँचने का काम वंश-परम्परागत होता है 
इसलिए जब कोई चारण अपने सालाना दौरे पर निकलता है तो उसके साथ 
नौकर-चाकर और प्रा लवाजुमा तो होता ही है (केवल स्त्रियाँ घर पर रहती हैं) 
उसके लड़के भी साथ जाते है जिससे उनको यजमाजन्नों की वंशावली, इतिहास व 
उनके स्मारकों तथा वंश-परम्परागत तत्सम्वंधी कथाओ से परिचित होने के अनेक 
अवसर प्राप्त होते रहते है- और यह ज्ञान ही उनका पैतृक धन होता है। 


हमने पाठकों को चारणो की ऐतिहासिक कविता का मुल्यांकन करने के 
कुछ अ्रवसर दिए है। सम्भवतः उनके विषय मे यह कहा जा सकता है (जैसा कि 
जॉनसन * ने तथाकथित 'पोयम्स आफ ओसियन! के विषय में कहा था) कि अगर 
एक बार शुरू कर दो तो लिखने के लिए इससे सरल शैली कोई नही है ।- जहाँ 
कविता वंश-परम्परागत धन्धा वन जाती है वहाँ वह (कविता) उपयुक्त आलोचना 
से किसी सदुभाग्य से ही वच सकती है। उनकी श्रतिशयोक्तिया स्थूल और श्रज्ञोभन 
होती है, उनकी प्रत्येक छोटी मछली वड़ी व्हेल मछली की तरह बोलती है,? उनकी 
उपमाओं और वर्णन-शैली में कोई नवीनता नहीं होती, प्रायः सब एक ही संचे में 
ढली हुई होती है। फिर भी, हमारे मत से, यह तो मानना ही पड़ेगा कि चारणी 
कविता रंग-रूप मे कितनी ही भौडी क्‍यों न ,हो तथापि उसमे जोश और 
प्रभावोत्पादकता तो होती ही है । इनके ऐतिहासिक़ मुल्य की परख तो उसी नियम 
से ठीक-ठीक की जा सकती है जो 'क्वीन्स श्रॉफ इंगलेंण्ड' की चरित्र-लेखिका ते 





8. सुप्रसिद्ध अंग्रेज लेखक जो क्लिष्ट और आड्सस्बरपूरों भाषा लिखने के-लिए 
सुविदित है; वास्तव में, उसके विषय मे गोल्डस्मिथ ने आलोचना की थी कि यर्दि 
उसे छोटी मछलियों की कहानी लिखना होगा तो वह उन्हें विशाल ग्हेल मछली 
की तरह बुलवाने लगेगा । हे 


9. श्रोसियन भायरलैण्ड की अनुश्ुतियों में वरणित वीर और कवि । कहते है कि वह 


तीसरी शताव्‌दी में हुआ था। उसकी साहित्यिक कृतियों के विषय में सुना 
ही सुना जाता है, वे उपलबूध नही हुई । 


गा 


एक. कै 
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बताया है स्ट्रकलेण्ड लिखती हैं “जों लोग इतिहास का अध्ययन करना 

है उन्हें दत्तकथाओं की ओर ध्यान नहीं देना चाहिए क्योंकि दन्‍्तकथाञ्ों के 
ना होती है परन्तु समयक्रम के बारे में वे अप्रामारिषिक और खोटी 
होती हैं। चारण लोग जो काव्य लिखते है वह यदि विना मौखिक भाष्य किए 
समझ में आ जाए तो उसकी तुलना अन्य देशीय समकालीन गीतकाव्यों से की जा 
सकती है: और जो काव्य लिखा नहीं जाता वह तो आनुमानिक सामान्य मौखिक 
क्षिम्ददतियों के समान ही होता है । जो वंज्ञावलियाँ लिखित होती है और यदि 
उनको काल्पनिक समय तक बढ़ा चढ़ा न दिया गया हो तो वे मूल रूप से वास्तव में 
सही होती हैं। जिन विषयों में अधिक सावधानी आवश्यक न हो तो उनमें 
कुछ शिथिलता था जाना स्वयं चारण लोग भी स्वीकार करते है परन्तु वे इस बात 
पर जोर देते है कि उनका मुख्य श्राशब तो खरा ही होता है। उनका नियम 
यह है :- | 









भूठ विना फीकी लगे, अति भ्ूठी दुख भौंन 
एती भूठ लगाइये, ज्यों आटे में लोंन॥। 


दुन्द बडी सुख सूचवे, नदी सूचवे छे भरानी हैबात ; 
वर्षा गरमी सूचवे, कवन जणावे बनी गई वात ॥।४० 


परन्तु. एक -विषय ऐसा है जिसके बारे में हम चारणों की सनद को 
भूठी नहीं कह सकते- उस विपय से हमारा आशय रीति-रिवाजों से है । इनकी 
रचनाओं में जो कुछ वढ़ा-चढ़ा कर लिखा गया है उस पर दलील या विवाद किए 
विना हम कह सकते हैं कि भाट लोगों ने अपनी परम्परागत कथाओं की भौंडी पेटी 
में अम्वरा की विपरीत प्रक्रिया को प्रश्नय दिया हैं कि जिससे बहुत सी कथाएं” 
इतिहास तहास के लिए मूल्यवान हां गई हूं । फील्डिंग स्वयं एक उत्कृष्ट लेखक था; उसच 





0. जैसे वड़ी तोंर सुख की सचना देवी है, टे-छोटे भरनों का अस्तित्व 
सूचित करती है और वर्षा से अनु मान लगाया जा सकता है कि गरमी का मौसम 
रहा है उसी प्रकार कवियों ने जो वात वना दी है (रच दी है) उसमें वर्शित 

घटनाएं कभी-द-कभी अवश्य घटी है । 

]. सर एडवर्ड की वातचीत वहुधा कुटुम्व विपयक दन्‍्तकथाओं झौर वंशावलियोंं 
पर आधारित होती थी जो अम्वर के विपरीत गुणों वाली हुआ करती थीं । 
अम्बर अपने आप में तो बहुत मूल्यवान पदार्थ होता है, परन्तु इसके साथ 
मस्लियां, घास और अन्य बहुत सी छोटी-मोटी चीजें मिली होती हैं जो वेकार 


ब्ल्न्ेः 
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प्रसिद्धि-प्राप्त अपनी लेखन-शैली पर अभिमान करने वाले इतिहासकारों के लेखों के 
विपय में कहा है कि उनमें नामों और तारीखों के अतिरिक्त कुछ भी सच नहीं है जब 
कि उसके स्वयं के लेखों में नाम और तिथि को छोड़ कर सब कुछ सच है ॥!” इस 
फर हैजलिट* ने टिप्पणी की है, 'यदि ऐसा है तो वह जीत गया ।' 

अपने गुण दोपों, स्वल्प सत्यांश और अत्यधिक सारहीत वकवास सहित 
चारणी कविता अब प्रायः मौन है और पुनः कभी नहीं पनूप सकती; जिन तलवारों 
का वह यशोगान करती थी वे टूट चुकी है और उन में जंग लग रही है, जिस जाति 
के वीरकार्यों से इसे प्रेरणा प्राप्त होती थी वह जाति द्वुत गति से विलुप्त हो रही 
है। कदाचितू, जो कविता सैकड़ों वर्षों तक क्षत्रिय-पुत्रों को शान्तिकाल मे 
मनोंरंजन और युद्धकाल में उत्साह प्रदान करती रही है उसकी श्रोर अन्तिम बार 
घ्यान आक्ृष्ट करने का दुर्भाग्यपूर्ण कत्त व्य भी इन्ही कतिपय विवश और अ्रनधिकार- 
पूर्ण पृष्ठों में ही बद्ध होकर रह जाय | 





होती हैं। इसके विपरीत इन वर्णनों में ये महत्वहीन और छोटी-मोटी बातें 
हमें प्राचीन रहन-सहन और रीति रिवाजों के वे दुर्लम्य और मुल्यवान सूत्र 
प्रदान करती हैं जिन तथुयों को किसी भ्रन्य साध्यम से सुरक्षित रखकर इस 
युग तक ले आना असम्भव होता । बेवरली, प्रकरण-4 


2, हैनरी फील्डिंग प्रसिद्ध अंग्रेजी उपन्यास लेखक था। उसका जन्म 
707 ई० में और मृत्यु [754 ई0 में हुई। श्र॑ग्रेजी साहित्य के महान उप- 
न्यास 'टोम जॉन्स” और 'अमेलियाँ” उसीके लिखे हुए है। 'टोम जॉन्स' में लेखक 
जोसेफ एन्ड्रयूज ने अपने जीवन की बहुत सी घटनाओं का वर्णोन किया है । 
यह कृति उपच्यासों में सर्वश्रेष्ठ मानी जाती है। 'जोनाथन वाइल्ड' नामक 
सुप्रसिद्ध उपन्यास भी फील्डिंग की ही कृति है । 


3. विलियम हैजलिट श्र ग्नेजी लेखक था; उसने नेपोलियन का विस्तृत जीवन- 
चरित्र लिखा है; इसके अतिरिक्त उसके बहुत से निबन्ध, शेक्सपियर का 
अध्ययन और अर ग्रे जी कविता पर समीक्षाएं भी सुप्रसिद्ध है । 
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आाक्रमणक्ारी मुप्तलमानों ने रखाक्षेत्र में तो विजय प्राप्त की, परन्तु 
अलाउद्दोन खिलजी के समय तक उन्होंने गुजरात पर स्थायी रूप से अधिकार स्थापित 
करने की दिशा में कोई उद्योग नहीं किया । कुतुबुद्दीन ऐबक की चढाइयों का भी 
महमूद गजुनवी के आ्राक्रमणों से कुछ ही अधिक ठोस परिणाम निकल सका और 
यदि प्रथम सीलंकी वंश की समाप्ति न हुई होती तो अशहिलवाड़ा राज्य दिल्‍ली में 
अब कायम हुए साम्राज्य के विद््ध भी भ्रस्त्र उठाए बिना ने रहता | भीमदेव द्वितीय 
की मृत्यु के बाद गद्दी तो खाली नहीं रही, परन्तु राज्यसत्ता का सचालन या तो 
अनिश्चित रूप में हुआ अथवा बहुत ही दुबंज प्रकार से। राजा अपनी दुर्बल सत्ता 
के दोप से खालसा की भूमि पर भी हृढ़ता के साथ अधिकार नहीं रख पाते थे और 
आसपास की भूमि तो उनके कब्जे से निकली ही जा रही थी | उनके चन्द्रावती के 
परमार पटावतों को चौहानों ने दवा लिया था; कच्छ के विजित राव स्वततन्त्र हो 
गए थे; सोरठ के रावों ने प्रायद्वीप में पुनः सत्ता हस्तंगंत कर ली और उन्होंने जिनको 
अपने आश्रय में रखा वे भी जल्दी ही मालिकों के समान शक्तिशाली बन गए । 
राजप्हासन की कमजोरी से फायदा उठा कर आदिवासी जातियाँ भी पुतः अपना 
सर उठाने लगी थीं । धंधुका के मेर और ईडर के सोढ राजकीय ठाठवाट का प्रदर्शन 
करने लगे; घोधा और पीरम के बारेयों ने अ्रणहिलपुर के राजाओं की रही-सही 
शक्ति की भी अवहेलना करना शुरू कर दिया और काँट भील सोरठ के रावो पर हावीं 
होने लगे, तथा उनके भाई-वन्धुओं ने स्वयं बाघेलों की भूमि में लूटपाट शुरू कर दी। 
उस समय कुछ ऐसी भी परिस्थितियां वन गई कि कुछ परदेशी सरदार देश में प्रवेश 
पा गए; उन्होंने पहले तो राजी-राजी राजा के करदाता बनना स्वीकार कर लिया, 
परन्तु बाद में अपनी अशान्त महत्वाकांक्षा के वश वे राजसभा की निर्बलता 
के अतिरिक्त कारण वन गए । एक राठौड़ ने ईंडर की पहाड़ियों में बराबरी का 
राज्य स्थापित कर लिया तो एक भाला, मूल राज्य के एक महत्वपूर्ण भाग पर 
अधिकार करके नाममात्र की अधीनता रख कर, बिल्कुल स्वाधीन वव बैठा और 
इतना प्रवल हो गया कि उसने अपने राजा को भी एक परगना नजर कर दिया। 
उत्तर से गोहिलों, सिन्‍्ध से सोढ़ा, परमारों और काठी श्रादि श्रन्य जातियों ने गुजरात 
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में आकर चूड़ासमा राजपूतों, वाला और आदिवासी मेरों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित 
किए और उन लोगों की सहायता से वे यहाँ के भोमियों की भूमि पर अधिकार 
करने के प्रयत्न अथवा कभी-कभी आपस में ही एक दूसरे के विरुद्ध तलवार का 
प्रयोग करने लगे । सच्ची बात तो यह है कि गुजरा८ पर केवल मुसलमानों ने ही 
आक्रमण नहीं किया था; जिस सेना को इसकी रक्षा करनी चाहिए थी वह टुकड़ों- 
टुकड़ों में बॉँट गई और निस्सन्‍देह प्रत्येक टुकड़ा उसी भूमि को बचाने के श्रयत्तों में 
लगा हुआ था जिस पर उससे स्वत्तन्त्र अधिकार कर लिया था; परन्तु न तो वे समान 
हितों के नाम पर एक थे और न किसी एक को समान रूप से नेता ही स्वीकार 
करते थे । ऐसी परिस्थितियों में श्रलाउद्दीन खिलजी के सेनानायकों को अपने पूर्ववर्ती 
आक्रमणका रियों की अपेक्षा बहुत ही क्षीणा विरोध का सामना करना पड़ा था। 
साथ ही, अ्रन्ततो गत्वा उसको जो लूट की सम्पत्ति मिली उसका भी बहुत कुछ मुल्य 
कम हो गया । 


गुजरात पर अ्रधिकार होने के बाद जो प्रथम वर्णान स्वयं मुसलमानों ने 
लिखा है उससे ज्ञात होता है कि उस समय सव्वेत्र अराजकता के दृश्य उपस्थित थे 
झौर निसस्‍्सन्देह, इसका कारण यह था कि कुछ तो उनमें शान्ति स्थापित करने की 
क्षमता नहीं थी और कुछ यह है कि बादशाहों की स्वार्थभरी नीति हिन्दुओं के लिए 
ही नही, उनके कार्यकर्ता अधिकारियों के प्रति भी प्रयुक्त होती थी । हम देखते है 
कि उनके सूवेदार निरन्तर बदलते रहते थे; कुछ तो “काफिरों' के हाथों शहीद होने 
की इज्जत हासिल कर लेते थे, अथवा जो अपने शत्रुओं का दमन करने में श्रधिक 
सफलता प्राप्त कर लेते थे वे जिस बादशाह की सेवा करते थे उसी के द्वारा या तो 
अपमानित होते या सार दिए जाते थे। यह भी कहा जाता हैं कि उस समय 
चारों ओर विद्रोह खड़े हो रहे थे । आरम्भ में तो यह विद्रोह हिन्दुओ्नों तक ही' 
सीमित थे परन्तु वाद में विदेशी मुसलमान अधिकारी श्रौर अन्ततः स्वयं सूबेदार 
भी बादशाह की सत्ता के विरुद्ध बगावत में शामिल हो जाते थे । मोहम्मद तुगलक 
ने इन विद्रोहों को दबाने का काम स्वयं अपने हाथ में लिया था, परन्तु उसको 
आशिक व्यवस्था स्थापित करने के अतिरिक्त अधिक सफलता प्राप्त नहीं हुई । इसके 
बाद राजस्व की वसूली का यह नया तरीका निकाला गया कि खेतों के और गाँवों 
के बहुत बड़े-बड़े और सख्त ठेके बांध कर रकम वसूल करने के लिए सूवेदार रहो गए; 
परल्तु, प्रत्येक सबेदार गुजरात की भमि पर चरण घरते ही एक नये राज्य की 


स्थापना का सूत्रपात कर देता था जिसको रोकने के निमित्त ही उसकी नियुक्ति 
की जाती थी । 


उस समय मुसलमानों का सामना करने वाले राजपूतों में दो ही प्रमुख थे 
एक सोरठ का राव और दूसरा उसी का पटावत मोखड़ाजी गोहिल । जुनागढ़ वे 
मुसलिम आक्रमण को रोका और यद्यपि पीरम बरवाद हो गया,, इसका संस्थापक 
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मारा गया परन्तु गोहिलों की ताकत अक्षुण्ण रही; घोधा श्र इूसरे इलाके उनके 
अधिकार में रहे और एक छुटभाई तो इतना शक्तिशाली हो गया कि उसने 
राजपीपला में स्वतन्त्र सत्ता ही कायम कर ली | 


सुलतानों ने ग्रुजरात विजय करने के लिए जो कदम उठाये और जो कुछ 
सफलता उनको मिली उसके विषय में हम पहले विचार कर चुके है | महमृद वेगड़ा ने 
सोरठ के राव और चाँपानेर के रावल को राज्य-च्युत कर दिया था; परन्तु, ईडर के 
रावों ने वार-वार हमले होने पर भी श्रपनी स्वतन्त्रता बनाए रखी; चाबड़ों कालों, 
गोहिलों और अन्‍य राजपूतों ने भी अपनी-अपनी भूमि पर अधिकार वनाए रखा। 
अपनी सत्ता बनाए रखने वाले ये ही बड़े हिन्दू जमींदार नहीं थे वरत्‌ देश के प्रत्येक 
भाग में परम्परागत राजपूतों की जागीरें थींऔर इस प्रकार प्रत्येक जिले का एक 
चहुत वड़ा भाग उनके अधिकार में था । 


यहाँ 'मीराते अहमदी' के मुसलमान लेखक के श्राधार पर सामान्य विवरण 
दिया जाता है--“सुलतान भ्रहमद गुजराती के समय में सभी जमींदारों ने सिर 
उठा कर बगावत और गड़बड़ी पैदा कर दी थी । किसी तरह उनको उनके ठिकानों 
से निकाल-निकाल कर सजा दी गई और हर जगह युल्तान के कारकुन तैनात कर 
दिए गए । नतीजा यह हुआ कि अ्रपने घरवार से विलकुल महरूम श्रौर नाउम्मीद 
होकर इन काफिरों की टोली ने सड़कों पर व गाँवों में लूटमार शुरू कर दी । 
वदअमली बढ़ गईं, गड़बड़ी फैल गई, खेतीबाड़ी में कमी साफ दिखाई देने लगी और 
रैयत परेशान हो गई । जिस लोगों का फज सलाह देने का था उन्होंने श्रपन्ती दूरन्देशी 
से इन आफतों को खत्म करने के इरादे से हर एक गाँव के जमींदार से यह 
लिखावट लिखवा ली कि वह आइन्दा खिलाफत नहीं करेगा । हर एक गाँव की 
जमीन तीन हिस्सों में वॉटी गई; ये हिस्से '_तलपत' कहलाते थे और बादशाह की 
सम्पत्ति माने जाते थे; एक हिस्सा वाँटा' के नाम पर जमींदारों को दे दिया जाता 
था जिससे वे अपने गाँव के पहरे-चौकी का इन्तजाम करते थे और जरूरत पड़ने पर 
बादशाह की खिदमत में हाजिर होते थे । जब इन लोगों ने देखा कि बादशाह की 
अधीनता स्वीकार किए बिना टिकाव नहीं होगा तो वे मातहती कबूल करने को 
राजी हो गए और अपने “बांटा में से खजाने में सलामी” जमा कराना भी मन्जूर 
कर लिया; तभी से सलामी” और 'पेशकश' इन पर लागू हो गए। हुलधरवांस, 
घोड़ासर, आतरमु वा, मॉडुवा और अन्ध कितने ही गाँवों के जमींदार मुसलमान 
बना लिए गए और उन्होंने अपने तालुकों व जागीरों को बचाने के लिए इकरारनामें 
लिख दिए जो उनको शाही दरवार से दीन की वहवूदी' के लिए फिर इनायत. केर 
दिए गए लेकिन शाही पेशकश देना उनको मस्जूर करना पड़ा।. दूसरे मुख्य 


जमींदारों से भी, जिन तक फतह कय हाथ अभी नहीं पहुँचा था, पेशकश की वसूली 
की जाने लगी ।” ह॒ ह 
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मुसलमान इतिहासकारों के ही वृत्तान्तों से ज्ञात होता है. कि कठिनाइयों का 
सामता किए विना और निरन्तर पर्याप्त सेना रखे विता इन करों की वसूली नहीं 
हो पाती थी | प्रतिवर्ष सुल्तानों की सेना इन हिन्दू ठाक्रों पर चढ़ाई करती थी 
(जैसे प॒र्वकाल में अणहिलपुर के महाराजाओं की सेना सोरठ, कच्छ और. मालवा 
पर प्रयाणु किया करती थी); इव चढ़ाइयों का उहं श्य हिन्दू राजाओं को अधीनता 
में लाने या जितनी हो सके उतनी नकदी वसूल करने का होता था। 

चारणों और भाटों ने भी अपनी अपरिष्कृत घरेलू रुयातों और वातों सें इन्हीं 
घटनान्नों का वरोंत किया है। उनसे हमें ज्ञात होता है कि किस प्रकार कितने ही 
क्षत्रियपुत्रों ने इसलाम अंगीकार कर लिया; कितने ही, जो अधिक आग्रही थे, 
वाहरवाट होने के दुर्गंम मार्ग पर उतर गए और उन्होंने इसके ह्ांरा अपनी बपौती 
का थोड़ा वहुत अंश वापस प्राप्त कर लिया; ऐसे भाग्यशाली तो बहुत थोड़े ही थे 
जो अपने जलते हुए घरों को छोड़कर पर्वत की कन्दराओं में निवास करने चले गए 
और ढाल का तकिया बनाकर निद्वाहीन रातें बिताते हुए तब तक प्रवल भअत्वाचारियों 
के साथ संघर्ष करते रहे जब तक कि वे नामशेष न हो गये । 

बादशाह अकबरःण ने अपने पूर्ववर्तियों की अपेक्षा अधिक उदार नीति का 
अनुसरण किया । हम देख छुके हैं कि बड़े-बड़े हिन्दू राजाओं को राज्य की सैनिक 
सेवाग्रों में स्थान दिया गया था और अरब उनको शाही दरबार में भी इस शत्ते पर 
प्रवेश मिलनें लगा कि वे अपने रिसाले के घोड़ों पर शाही निशान का दाग लगवावें? 
झर खास-खास मौकों पर प्रास्तीय सूबेदार की सेवा में उपस्थित हों। शाही 
प्रतिनिधि या सूवेदार की शक्ति बनाए रखने के लिए प्रायः अहमदावाद में एक बहुत 
वड़ी सेना रहती थी और वास्तव में वह नगर एक विशाल छावनी ही बन गया 
था। राजधानी के बिलकुल आसपास का प्रदेश और ऐसे इलाके जहाँ. पर सीधा 
शाही शासव था खालसा' कहलाता था और सूबेदार की वरिष्ठ सत्ता खानदेश की 
सरहद पर जालौर से सोचगढ़ तक तथा द्वारका से मालवा> की सरहद तक अवाध 
रूप से स्वीकार की जाती थी । अहमदाबाद में जो बड़ी सेना रखी गई उसके 
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2. घोड़ों के दाग लगाने की प्रथा मुगलों से भी पहलेसे चली आती थी। 
विवरण के लिए देखिए -झाइईन-ए-अ्कबरी अंग्रेजी अनुवाद व्लॉख मैन, 
दिल्‍ली, 965 ई.; पृ. 47-48 | -- 

3. गुजरात प्रात््त विषेयक यह सूचना कर्नल वॉकर को अमृतलाल की जवानी 
मिली. थी जो लगसग-30 वर्ष तक पेशवा की -त्रफ से अहमदाबाद के 
सूवेदारों की कचहरी में वकील रहा था। 


जया,  बोड कजनत 5 सही ढी थी शशि. झ्य) 
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श्रतिरिक्त बहुत से अन्य सुरक्षित स्थानों पर भी शाही सेना की ट्ुकड़ियाँ रहती थीं 
जो “थाने! कहलाते थे । सारा ही प्रदेश हिन्दू सरदारों में बँठा हुआ था और वे सभी 
मुगल शासन के अथीत थे; चाहे राजा हों, राजपूत हों, कोली हों या गरासिया ह्ढों 
ने सबको सामान्य रूप से 'जमींदार' कहते थे । जमींदारों से या उनके गाँवों से 
जो राजस्व वसूल किया जाता था वह एक बँघी हुई निश्चित रकम के रूप में हीता 
था | यह पैदावार का हिसाव लगाकर उस पर किसी भाग या हिस्से के रूप में 
गगू नहीं किया जाता था वरन्‌ हर एक मालिक ने अपनी शक्ति के अलुसार थोड़ा 
से थोड़ा कर कायम करा लिया था। क्या बादशाहों श्रौर क्‍या गुजरात के सुलतानों 
के समय में, जमींदारों से राजस्व ग्रहण करने के लिए सेना की आवश्यकता तो 
निरन्तर बनी ही रहती थी । 


पु 


इतिहासकार लिखता है कि यदि प्रान्त का सूवेदार ब्रड़ी सेना लेकर वात्रक 
त्दी के तट की ओर, जो पश्चिम में है, रवाना हो और उस दिशा में सरहद पर 
दू'गरपुर-बाँसवाडा तक चला जाये, जो श्रहंमदावाद से सौ कोस है, और फिर 
बाँसवाड़ा से दक्षिण की तरफ होकर लौटे तो सोंठ, जालीरा, वारिया परगना, 
राजपीपला, माण्डवी और रामनगर (जो समुद्र तट पर है) के जमीदार पेशकण का 
फैसला करेंगे; यदि वह डूगरपुर की तरफ बढ़े, जो वायव्य' कोण में है, तो ईडर 
जिला, सिरोही, दाता, गिरकी पहाडियों, रास बाबा फाफर, खण्डिया नगर, कच्छ 
तालुका का प्रबन्ध करता हुआ वहाँ से कालावाड़ के जमीदारों, मोरबी, -हलवद, 
इसलाम नगर (भुज) की सरकार, जगतारण भाउठ, सोरठ की सरकार, पोरबन्दर, 
चानाई के सोजी, ऊना, और काठियावाड़ के अ्रन्य तथा गोहिलवाड़, लोलियाना, 
घच्धुका श्रौर धोलका के जिलों में होता हुआ श्रच्त में खम्भात पहुँचेगा जो समुद्र तट 
पर स्थित है । 

बहुत से जमीदार औरंगजेब के राज्यकाल तक, खिदमत करते रहे परन्तु 
उसके बाद उन्होंने पुनः स्वतन्त्रता प्राप्त कर ली। उसी अ्रव्यवस्था के समय से 
छोटे-छोटे जमीदारों ने भी श्रपना दाँव लगाया भ्रौर उनसे शाही सल्तनत ने जो 
जमीने बलपूवेक छीन ली थी उन्हें वापस प्राप्त करने में किसी हद तक सफलता 
प्राप्त कर ली । 


वही मुसलमान लेखक कहता है कि “कुछ समय और बीतने पर राजपूत 
और कोली प्रवल हो गए और वे गड़बड़ी फैलाने लगे; गाँवों से ढोर उठा ले जाते 
ओर फसल के मौके पर किसानों को मार डालते । लोगों को छुटकारे का जब भर 
कोई उपाय न सूका तो इस आपदाओं से बचने के लिए उन्होंने उन्न उपद्रवकारियों 
को कुछ वापिक नकदी देकर या एक-दो छोती-योग्य खेतों पर अधिकार देकर पिण्ड 
छुड़ाने की तरकीव निकाली । इस प्रकार छुटकारे के लिए जो कुछ दिया जाता था 
वह 'ग्रास' या चोल' कहलाता था। धीरेद्ीरे सूवेदारों की कमजोरी के कारण, यह 
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प्रथा इतनी पनप गई कि इन परगनों में शायद ही कोई ऐसा राजपत, कोली या 
मुसलमान निवासी होगा जो 'प्रास' का अधिकारी न हो । 


“ये लोग स्वभाव से ही उद्धत और चोरी, राजमार्ग पर लूट तथा दंगा करने 
वाले होते है । इसलिए जहाँ पर सूवेदार के शासन में जरा सी भी कमजोरी नजर 
आती है वहाँ ही उपद्रवः खड़ा कर देते है । इसीलिए कुछ भूतपर्वे और वर्तेमान 
सवेदारों ने परमनों के दर्गों को हृढ़ वनवा कर उनमें पर्थाप्त सेना का सन्नचिवेश कर 
दिया; यही स्थान “थाने कहलाने लगे । प्रत्येक थाने की पगार सरकार द्वारा तय 
कर दी गई है और कुछ जमीनें भी इसी प्रयोजव के लिए श्रलग नियद्ध कर दी गई 
है कि जिससे न तो थाने के लोग वहाँ से हटें और न उपद्रवियों को गड़वड़ी पैदा 
करने का मौका ही मिले । अब जैसे-जैसे परमनें में श्रव्यवस्था वड़ी'तो इन उपद्रवी 
जातियों के लोगों ने, जिनके नाम ऊपर गिनाए गए है, कुछ छोटी-मोटी गरढ़ियों को, 
जिनमें पहले थाने थे, तोड़-फोड़कर समतल बना दिया और कुछ में स्वयं जाकर वंस 
गए; इस प्रकार 'ग्रास' के बजाय अब वे सरकारी भाग 'तलपत' के भी अधिकारी 
बन गए है । 4 हर 


“इस समय ([747-48 से 757 ई.) भी सूबेदार सेना इफट्ठी करता है 
ओऔर जिन “ाँठादारों' के हाथ में जो 'तलपत' है उनसे, प्रत्येक स्थान की जाँच करके, 
स्थिति के अनुसार रुपया वसूल करता है श्र अपने ही “अमलदारों' (अधिकारियों) ' 
की जमानत भी लेता है । परन्तु, जब कोई बड़ा जमींदार खिरणी (खण्डणी. कर) 
देने से इन्कार कर देता है तो सूवेदार के पास जबरन वसूल करने ,की क्या ताकत 
है ? यह लोग ऐसे अविश्वसनीय हो गए है कि वह सूबेदार कुछ रक्षक साथ लिए 
विना नगरहार के बाहर भी नहीं निकल सकता ।” 

मुसलमानों की विजय के अतिरिक्त राजपूतों की शक्ति का ह्ास होने के 
कितने ही स्वतन्त्र कारण भी थे । पैतृक जागीर में से छोटे भाइयों को कुछ-न-कुछ 
हिस्सा मिलता आवश्यक था। बड़े तालुकों के विषय में यह अधिकार भूमि के कुर्छ 
भाग तक सीमित होता था, जिसको खानगी या गुजारा के नाम से दिया जाता था 
और इसका परिमाण तालुके की अवस्था के अनुसार निश्चित किया जाता था; 
छोटा भाई या 'फुटाया' बड़े भाई या 'टीकायत' का पटावत होकर रहता था; परन्तु 
जब किसी छुटभाई की जागीर का बँटवारा होता तो सब छोटे भाई वरावर-बरावर 
जमीन वाँट लेते और बड़े भाई को कुछ वड़ा हिस्सा दे देते । यदि परिस्थितियाँ ऐसी 
होतीं कि इस प्रथा का निरन्तर कड़ाई से पालन किया जाता तो स्पष्ट था कि 
जमींदारों के परिवार कुछ ही पीढ़ियों में अ्रवश्य ही कृषक की श्रेणी में उतर भाते 
आर बहुत से परिवारों में तो ऐसा हुआ भी है । परन्तु जहाँ कोई मुख्य एवं प्रवल 
राज्य नहीं था और जहाँ श्रापस में तथा बाहर के लोगों से ऋगड़े चलते रहते थे 
वहाँ कुछ छुट-भाइयों को, जो भ्रच्छे राजपूत थे, अपनी तलवार के वल पर (अपनी) 


ध््ह, टच छछु 
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#थ 5 


बपौती को वढ़ाने के प्रायः अवसर मिल ही जाते थे। बहुत से लोग सेना में नौकरी 
करने के लिए बपौती छोड़ कर घर से दूर चले जाते थे और जहाँ सदा ही युद्धकालीन 
स्थिति बनी रहती थी वहाँ इन जातियों में मृत्यु-संख्या भी अपेक्षाकृत बड़ी होती थी 
इस कारण भी भमि के छोटे-छोटे टुकड़े न होने में मदद मिली । जब छुट-भाई का 
वंश निस्सनन्‍्तान हो जाता तो ठिकाने का ठाकुर ही उसका अन्तिम उत्तराधिकारी होता 
था। कभी-कभी, जब छुट-भांई का भाग इतना छोटा होता कि उसमें उसका गुजारा 
चलना भी कठिन होता तो वह अपना हिस्सा ठाकुर को गिरवी रख देता या उसे 
बेच देता, कंभी-कभी वह जानवूक कर या मजबूर होकर अपना पूरा या अधूरा हिस्सा 
ठाकुर को न देकर किसी शक्तिशाली पड़ोसी को दे देता था; इस में उसका आशय 
या तो उसकी शरण ग्रह करने का होता था या फिर इसलिए कि वह उसको तंग 
न करे | इसके भ्रतिरिक्त राजपूत सरदारों की आ्रामदनी को क्षीणः करने वाला एक 
कारण बह भी था कि वे वामिक भावना से प्रेरित हो कंर अथवा कीर्ति के लोभ से 
द्राह्मणों. गुंसाइयों और धर्म के नाम पर बअन्य मंगतों (माँगते वालों) को तथा अपनी 
कीति का संरक्षण करने वाले चारण भाटों को अनिवार्य रूप से दान देते रहते थे। 
इन लोगों को प्रान्त के रछुछ भागों में सामान्य रूप से 'याचक' कहते थे । ईडर के 
राव वीरमदेव और अन्य सरदारों द्वारा अपव्ययपूर्णो लाख पसाव' दिए जाने के हाल 
हम पढ़ चुके हैं । बह दान केवल नकदी, पोश+क, जवाहरात, घोड़ों और अन्य 
बहुमूल्य पदार्थों तक ही सीमित नहीं होता था अपितु इसके साथ भूमि भी दी जाती 
थी जिसको पूर्व शब्द के समान 'पसायता' कहते थे; यह प्रदाता की ओर से सभी 
प्रकार के करों से मुक्त होती थी परन्तु अन्ततोगत्वा अन्तिम अधिकार करने का हक 
उसी (प्रदाता) को प्राप्त था । सैनिक सेवाओं के उपलक्ष में 'पसायता' का पट्टा 
सैनिकों को भी दिया जाता था और इसी प्रकार अन्य सेवाओं के बदले में कुम्हार 
नाई और अन्य घरेलू नौकरों को भी भूमि मिल जाती छी। 








॥, 


पहले लिख चुके हैं कि 'गग्रास' शव्‌द मूलतः घामिक लोगों को दिए हुए 
दान के तर में प्रयुक्त होता था जिसके लिए अब विशेषतः 'पसाव' शब्‌द का प्रयोग 
होता है । चारण कवियों की व्यातों में इस शब्‌द का निरन्तर प्रयोग उस जमीन के 
अर्थ में हुआ है जो किसी ठाकुर द्वारा अपने छुटभाइयों को गुजारे के लिए दी जाती 
थी ओर वही तज्र्य बहुत समय तक प्रचलित भी रहा, बच्धपि कभी-कभी बअन्यान्य अर्थों 
में भी इसका प्रयोग होता रहा है । अन्त में, ग्रास शवृद उस धन अथवा भूमि का 
भी चयोतक वन गया जो किसी गाँव वाले अपने प्रवल और उपद्रवी पड़ोसी को अपनी 
रक्षा करने ओर दूसरों के आक्रमणों से बचाने के बदले में देते थे; आगे चल कर 
इसी प्रकार के अन्य अर्थों में भी इसका प्रयोग होने लगा । इस प्रकार 'ग्रासिया' या 
गरासिया' पद, जो आरम्भ में सम्मान का सचक था और इस को घारण करने 
वाला कोई राजवंश्ञीय छुटभाई समझा जाता था, धीरे-घीरे और अन्त में श्रपकीर्ति 
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और अप्रतिष्ठा का सूचक वन गया जिससे किसी भंकोड़ा के सेलीकर कूम्पाजी जेसे 
पेशेवर.लुटेरे या बटमार का बोघ होता था। हे है 
ऊपर लिसे हुए “ब्रास' शबद के अर्थभेद को ध्यान में रखना-वहुत 
आवश्यक हैं क्योंकि ऐसा न करने से घपले-मे पड़ जाने और कदाज्ित गर-इन्साफो 
कर बैठने की आशंका रहती है| अपने वंश-परम्परागत ईडर संस्थान की भूमि 
दवा लेने वालों से राठ चाँदा ने जो 'ग्रास' या वोल' चलात्‌ प्राप्त किया था उम्तको 
ओर असहाय ग्रामवासियों से राजपीपला के पहाड़ी लुटेरों द्वारा दवाकर ग्रहण किए 
गए 'ग्रास' या वोल को तथा यात्री व्यापारियों से इ वाल के धार्डतियों हारा लूठे हुए 
घन को एक ही श्रेणी में नही रखना चाहिए; इस प्रकार के हक मे और किसी 
राजपूत घराने के उुठभाई ग्रासिया द्वारा वंश-परम्परागत भूमि के भाग का उपभोग 
करने के अधिकार मे वहुत अन्तर है; इस भेद में विवेक्न से अन्तर परखना चाहिए ।. 
काठियाबाड के राजाओं और ठाकुरों के विभिन्ने पदो और उपाधियों 
के विषय मे निम्नाकित विवरण लिखा है; यह प्रायः समस्त गुजरात पर ही लागू 
होता है-- ध द हा के 
राजा पदवी किसी कुल के प्रधान पुरुष को ही प्राप्त होती है। वह 
स्वतंत्र होता है भ्र्थात्‌ उसको अपने कुद्ुम्ब के किसी अन्य पुरुष को 'जमा5या कर 
नहीं देना पड़ता । मुगलो या मरहठो को जो “खण्डणी' या खिरनी' देनी पड़ती है 
उससे उसके स्वाधीन पद से कोई अन्तर नहीं पड़ता । राजा का 'सिरनामा' इस 
प्रकार होता है-महाराजा राज श्री........ - । राखणा पद की, जो राजा से फिसी 
प्रकार ओछा नहीं है, उत्पत्ति सन्‍्तोपप्रद रीति से ज्ञात नहीं है (इसी प्रकार राव 
पद की भी) । इनसे उतरती पदवी “रावल' की है, जो भावनगर के स्वामी पर 
ठीोक-ठीक लागू होती है; यह पदवी उसके पूर्वजों ने डूगरपुर.के रावल से किसी 
प्रकार की सहायता प्राप्ति करने के उपरान्त धारण की थी। उनका 'सिरनामा इस 
प्रकार चलता है-रावल श्री................ । राजाओं, राखों,(रावों)-और रावलों के 
पुत्र अपने पिता के जीवनकाल में 'कुअर” कहलाते है; इनके.पुत्रों को अदि कोई 
जागीर मिल जाती है तो वे ठाकुर कहलाने लगते है। ठाकर के लड़के भी अपने 
पिता के जीवन काल में कुअर ही कहलाते है । ठाकुर की मृत्यु- हो- जाने प्र सब 
से बड़ा पुत्र ठाकुर होता है और छोटे भाई भूमियां, भोमिया-या ग्रासिया कुहलाते हलाते 
है । रावल से नीचे- ठाकुर की पदवी होती हैं जो उन सभी -भस्वामियों को प्राप्त 
होती है जो राजा पदवी धाररा करते के-लिए पर्याप्त रूप, से सशक्त नही होते अथवा 
जो किसी, वंजश्ञ की एक अलग शाखा के प्रमुख होते है । ठाकुर लोग अपने.वश के 
टीकायत*$ के अधीन , होते हे और उच्चकों कर देते है;-इस अधीनता के. प्रमाण- 
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स्वरूप वे नकदी खिराज या घोड़ा पेज करते हैं अबवा स्वयं राजा की सेवा में 
उपस्थित होते हैं। अपनी-अपनी-जागीरों में ठाकुर भी राजा की तरह ही स्वतत्त्र 
होते हैं। 'मूमिया' शवृद उन सब भूमिधारियों के लिए ध्युक्त होता है जो न राजा 
होते _ हैं न ठाकर; यद्ध इन दोनों से उत्तरती हुई श्र री है| हमने इन लोगों के लिए 
प्राय: 'ग्रासिया' जवद का ही प्रयोग किया है क्योंकि इनके अधिकार में जो भूमि है 
बह बहुत समय से इनक्ञी बपौती के रूप में चली भरा रही है । इसी आशय को लेकर 
सम! झबद. का प्रयोग किया गया है जो 'असिल' या 'कदीम' के समकक्ष है ( 

दोनों मुनलमानी शव्‌द हैं जिनका अर्थ मूल, उत्पत्ति, नींव और प्राचीन, जूना या 
पहले से चला आ्राया (परम्परागत) होता है । ऐसा समझता चाहिए कि सन्‌ ]755 
६० मे अहमदाबाद क॑ पतन के बाद ही मरह॒ठा ठा शाक्त की स्थापना हुई । इससे कुछ 
समय पहले पीलाजी और दामाजी गायकवाड़, पेशवा वाजीराव और अन्य लोगों 
के नेतृत्व में प्रतिव्य भ्राक्मणण होते थे और वड़ौदा पर तो पूरी तरह से अ्रधिकार 
ही हो चुका _था। इस समय तक जो मच्हठों के आक्रमण होते रहे उत्तका उद्ं श्य 
लूट-खप्तोट का ही रहता था; लूट के माल के अलावा उनका और किसी वात से 
वास्ता नहीं था; यद्यपि मुगले बांदशाहत के अधिकारियों द्वारा 'चौथ' वसूली का 
ठहराव हो चुका था परन्तु फिर भी इसको ग्रहरएा करना मरहठों की सैनिक शक्ति 
के विस्तार पर ही निर्मर था - अहमेदावाद का पतन होने के वाद सारे प्रदेश को 
पेजवा और गायकवाड़ ने बरावर-वरावर हिस्सों में वॉट लिया था, जिसमें जमींदारों 
से होने वाला कर भी शामिल था | जब मगल और मरह॒ठा शक्तियाँ सत्ता के 
लिए संघर्ष ऋर रही थीं तब ये जँमींदार पूर्ण तटस्य भाव से अपने परनने के स्थानीय 

ई। अपनी 'जर्मा' या खण्डणी' समान रूप से देते रहे थे । उनकी 
आन्तरिक नीति में ने मुंगल हस्तक्ष प करते थे, न मरहठे; अपितु मरह॒ठों के शासन 


हि 


में तो वे उन्हीं अधिकारों, सुविधोओं और पदों का उपभोग करने लगे थे जो उन्हें 
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अकचर के समय में प्राप्त थे-अ्रन्तर केवल इतना हीं था कि मरहठा सेनाए राजस्व 
की रकम में क्रेमश: बढ़ोतरी करती रहती थीं [* डे दूँ 
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मिस्टर, एल्फिन्स्टन कहते है “दोनों नदियों के बीच में श्राई हुई खुली 
जगह में और दक्षिण की तरफ के मैदान में मरहठा सरकार को अपने अधिकारी 
रखकर न्याय करने का अधिकार प्राप्त था और वे प्रत्येक गाँव की उपज का हिसाव 
लगाकर उस पर झपना हिस्सा कायम करते थे । दूसरे गाँव वाले अपना बँधा हआा 
कर चुका कर पूर्ण स्वतन्त्रता का उपभोग करते थे। बहुत से गाँव, जो अधीनस्थ 
प्रदेश के बीच में नदी-तट पर स्थित थे, अपना लगान निकटतम राजस्व अधिकारी 
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वंश-परम्परागत जागीर के साथ-साथ इनको कई तरह की उपाधियाँ, 
पदवियाँ और विशेषाधिकार भी प्राप्त होते हैं। गाँवों के ग्रासिया भस्वामी अपनी 
जान-माल के सुरक्षा सैनिक सेवाओ्रों के लिए अन्य राजपूतों की जमीनें देते है; 
ग्रावश्यकता पड़ने पर वे गाँव में रहने वाले सभी कारीगरों को बुला सकते है 
आँधी-भं धड़ या और किसी कारण से गिरे हुए सभी वृक्षों पर इनका अधिकार 
होता है यद्यपि उस वृक्ष के फल-फूल उसी किसान के होते है जिसकी भमि में यह 
उगा होता है । विवाह करने की श्राज्ञा प्राप्त करते समय इनको शुल्क देना पड़ता 
है और जब इनके पुत्र उत्पन्न होते हैं तो इनको नजरें (सेंट) देनी पड़ती है; रेयत 
से वसूल होने वाले लगान की दरों में ये अपनी इच्छानुसार घटा-बढ़ी कर 
सकते है । 
इन ठाक्रों की आमदती का मुख्य जरिया उपज से मिलने वाला भाग 
होता है | बागु, गन्ना, कपास, तमाख्‌, भ्रफीम और अन्य ऐसी फसले जिनका कलतर 
(कत) करके हिस्सा कायम करना कठिन है उनके लिए थे नकदी में लगान निश्चित 
कर देते है । कभी-कभी वे प्रत्येक हल पर लगान कायम कर देते है। कदाचित 
पैदावार का हिस्सा वहुत कम होता है तो वे नाममात्र के लिए कुछ नकद रकम ही ले 
लेते है । जब किसी ठिकाने के छुटभाई को जमीन दी जाती तो प्रांत के कुछ भागों 
में ऐसा रिवाज है कि जिन फसलों का नकदी में लगान वसूल होता वह तो स्वयं 
ठाकुर लेता और जो लगान उपज की किस्म में वसूल होता वह उुट-भाई लेता है। 
जब किसान किसी पड़ी हुई (पड़त) जमीन को खेती के योग्य बनाता तो वह कुछ 
वर्षों तक दाणा' (दाना) के रूप में लगान न देकर 'नाणा' (नकद) के रूप में ही 
ठाकुर को लगान देना स्वीकार करता है। प्रायः सभी वृक्षों की उपज जागीरदार 
की होती है, लावारिस के माल का भी वही हकदार है और गाँव में भूल कर आए 
हुए ढोर भी उसी के माने जाते है। व्यापारी के माल पर चुगी (या मापा) लेने, 
शराब की दुकान से कर वसूल करने और गाँव में मरे हुए जानवरों की खाल के 
बदले में ढ़ेड़ों और चमारों से लाग वसूल करने का भी उसको हक होता है। 
शादी विवाह की 'लाग' नाम-मात्र की होती है, जिसके अउठन्नी से दो 
रुपये तक लिए जाते है। सभी फौजुदारी मामलों में ठाकुर दण्ड वसल करता है 


और कभी-कभी न्यायालय में कोई अदालती मामला आता है तो उसमें भी दावे का 
चौथा हिस्सा ले नेता है । 


र॑ंयत---परमनों का पूरा प्रवन्ध मरहठों की ओर से “कुमाविशदार 
अर्थात्‌ जमाबन्धी वसूल करने वाले अधिकारी के हाथ में रहता था। यह अधिकारी 
परगने में केवल आवश्यक समय पर ही उपस्थित होता, वाकी इधर-उधर रहता था; 
यदि कोई दूसरा व्यक्ति उसकी अपेक्षा अधिक रकम वसल करके देने का आश्वासन 
देता तो तुरन्त ही पहले वाले कर्मचारी के स्थान पर उसको नियत कर दिया जाता 
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था- इसलिए उसका लक्ष्य अधिक से भ्रधिक रुपया बसूल करने का रहता 
था | परगने के राजस्व को स्थायी ल्‍्प देने या रैयत की खुशहाली का उसको कोई 
खयाल नही होता था । उसके मालदार बनने का एक तरीका यह भी था कि वह 
फौजदारी अपराधों पर खब जुर्माने वसल करता था- ये दण्ड अधिक कठोर नही 
होते थे इसलिए अत्ण्न्त घातवी और गहित अपराध * दर-गुजर कर दिए जाते 
अदालती मामले बहुघरा जमीन की हकदारी, कर्ज की लेन-देन और जाति-पॉति के 
भगडों को लेकर हुआ करते थे, इनके फैसले कुमाब्शिदार वी तहत पचायत द्वारा 
होते थे; कुमाविशदार केवल इतना ही दखल देता था ऐहि वह अपने अधिकार से 
जुर्माने की रकम वसूल करा देता थाओर उसमे से चौथा हिस्सा स्वयं रख 
लेता था। है ह 

राजपूतो के ठिकानों मे कभी फौजंदारी याअदालती मामले खडे होते 
तो उनको निपठाने के पूर्ण ऋधिकार 'ग्रासिया' को प्राप्त होते थे। भाटों और 
चारणा का प्रभाव बहुत प्रबल था, वे जिन विपयो मे जमानवदार होते उन 
अनुवन्धों का उचित रीति से पालन कराते थे | जब कभी ऋमडे पचायत को सौपे 
जाते तो ग्रासिया का मत प्राय कमाविशदारो के ही पक्ष मे रहता था। भंगडने 
वाले दोनों ही पक्षों से ठाकुर नाम-मात्र की रकम वसूल करता था और उसे किसी 
पुण्य कार्य मे खर्च कर देता पा ।? 

चहुत करके अन्निपरीक्षा ओर सोगन्ध-शपथ के ही आधार पर न्याय 
होता था और यह तरीका गायकवाड़ रियासत के खालसा गाँवों, काठियावाड़ के 
मुल्कगीरी के परगनों और महीकाँठा में भव तक भी प्रचलित हे । फरियादी के पास 
चाहे कितना ही वडा सबूत मौजूद हो परन्तु वह उस सबको छोड़कर इसी वात पर 
जोर देता है कि तथाकथित अभियुक्त, मुद्दाअला या प्रतिवादी को अग्निपरीक्षा हो 
या वह सोगन्व खाए; उधर प्रतिवादी भी वादी के द्वारा न्याय की इसी रीति का 
पालन कराने के लिए पहले ही प्राथेना करने का प्रयत्वन करता हे । इस प्रकार 
विपय का निपटारा तभी होता है जब विवादियो मे से एक विपक्षी को अग्नि-परीक्षा 

करवा देता या उसे सौगन्ध खाने पर मजबूर करता है । इज्जतदार आदमी तो ऐसे 

अग्ति-परीक्षादि का अवसर आने से पहले ही अपने आपको किसी तरह विवांद से टूर 
हटा लेते है । 

रैनाडो (०॥४०००/) की पुस्तक अरबी यात्री (०8४9वंश 772५०॥।०७) 
में वश्ित अस्निपरीक्षा का वृत्तान्त इस प्रचलित तरीके के बिल्कुल समान है, 


कि ! 





7 पेशवा और गायकवाड़ से कम्पनी को जो प्रदेश बाद मे प्राप्त हुए उतके विषय 
में मिस्टर डिसले (07. ॥)8९80) का कनेल वॉकर के नाम भेजा गया विवरण; 
दि० 8 जून, 804 ई० के पत्र के साथ संलग्न परिशिष्ट। ' 
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वे कहते है कि हिन्दुस्तान में जब एक व्यक्ति.दूसरे पर मृत्युदण्ड के योग्य श्रपराध 
लगाता है तो लाछित व्यक्ति से पूछा जाता है कि क्या वह अग्तिपरीक्षा में उतरने 
को दैयार है ?' यदि वह हाँ कर लेता हैं तो वे एक लोहे की छड़ को इतनी गरम 
करते है कि वह लाल हो जाए; जब वह छड़ तैयार हो जाती है तो वे उसे हाथ 
फैलाने को कहते है और उस पर भारतीय वृक्ष के रात पत्तो पर वह लोहे की लाल 
छुड रख देते हे; इस दशा में वह कुछ देर आगे पीछे चलता है और फिर उसे फेक देता 
है । इसके बाद तुरन्त ही उसके हाथ को एक चमडे की थैली पहना कर उस पर 
राजा की-मोहर लगा दी जाती है; तीन दिव वाद यदि वह उपस्थित होकर 
प्रकट करता है कि उसे कोई तकलीफ नही हुई तो वे उसे हाथ निकाल कर -दिखाने 
को कहते है; यदि हाथ पर झाग का निशान नही होता तो वे उसे निरप्राध घोषित 
करके ग्राशंकित दण्ड से मुक्त कर देते है; उस पर तोहमत लगाने वाले व्यक्ति को 
एक सुवरं-पुरुष की मूतति राजा को दण्ड-स्वरूप भेट करनी पड़ती है । 


कभी-कभी वे एक कड़ाह में जल भर कर इतना गरम करते है कि कोई 
भी उसके समीप नही जा सकता; फिर, वे उसमें एक लोहे की कड़ी डाल देते है और 
तथाकथित अपराधी को उसमें हाथ डालकर कड़ी निकाल लेने को कहते है 
अवसर पर भी मुदई को सुवरं-पुर्प की मूर्ति भेट करनी पड़ती है-। 


एक वर्तमान गजराती लेखक कहता है, मेरे गाँव के पास एक नीम का 
वृक्ष है जो 'चोर लीवडा' कहलाता है क्योंकि उसके नीचे चोरों की अग्निप री क्षा होती 
है। जब चोर पकड़ा जाता है या कही आ्रापस मे तकरार हो जाती है और यह मालूम 
नहीं होता कि अपराध किसका है तो ऋगडने वाले दोनों पक्षों मे से एक को शपथ 
दिलाई जाती है। पन्द्रह वर्ष पहले एक सुनार को सौर्ग॑न्ध दिलाई गई थी । में स्वयं 
तो मौके पर नहीं गया परन्तु इसका हाल सुना है जो इस प्रकार है- राजा.के 
कारभारी ने चोर लीवड़ा' के नीचे एक लोहे के कड़े को गरम करवाया और सुनार 
के विपक्षी कोली को उसे उठाने लिए कहा । लोगों का कहना है कि कोली ने 
कारभारी को रिश्वत दे दी थी इसलिए उसने कडा उठाते समय सूर्य देवंता को 
आर्थना की “हे सूरज जी महाराज । अगर मे सच्चा हूं तो मेरी रक्षा करना 
ऐसा कह कर उसने अपने हाथ से कड़ा छू लिया और ' कारभारी ने, तुरस्त-कहा 
कोली तो तिर गया! :, त्तव उसने सुनार को -कहा, अगर त्‌ सच्चा- है तो कड़ा 


का नम न के 
जज + 
(० के 


8 यह भारतीय वृक्ष वटवृक्ष है। इसके पत्ते अग्निपरीक्षा में उतरने वाले व्यक्ति 
को जलने से बचाते हैं। मि० फार्वेस लिखते है कि उन्होने स्वयं ऐसी परीक्षा 
होते हुए प्रत्यक्ष देखी है । हे 
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उठा ।' सुनार ने अपनी पगड़ी और कुरता उतारा और वहाँ पास ही गंगा बावड़ी में 
वह स्नान करने गया । वह बहुत उदास था और सोच रहा था कि कुए' में कद कर 
प्राण क्‍यों न दे दे ? उस्ती समय छुए में से आवाज झाई “हिम्मत रख” | यह सुनकर 
सुनार ने इधर उधर देखा परन्तु उस शन्य स्थान में से कोई भी दिखाई नहीं दिया 
इसलिए उससे सोचा कि यह तो कोई देव है जो उसको हिम्मत बंघा रहा है | नहा 
घो कर वह वावड़ी से बाहर आया; उसे कुछ कुछ हिम्मत बँघ रही थी परन्तु जब 
उसने घघकते हुए कड़े की तरफ देखा तो उसका भय पुनः पूर्ण वेग के 
साथ लौट आया । उसी समय उसने दखा कि कर्ड़ पर एक चीटियों की कतार 
चल रही हैं, इससे उसे विश्वास हुआ । अन्त में सूर्य देव का स्तवन करते 
हुए उसने कहा सूरज वापजी । में सच्चा हू तो मुझे वचाना ।” यह कह कर उससे 
आग में से कड़ा निकाल कर अपने गले में पहव लिया । तब कारभारी ने कहा, तुम 
वच गए; अ्व कड़े को निकाल कर फेंक दो । सुनार ने उत्तर दिया, नहीं, मैं पहले 
वाई जी राज (ठकुरानी) के सामने जाऊंगा और फिर कड़ा निकालू गा । उस समय 
दो खालों में से एक ने अपने डण्डे दे द्वारा सुनार के गले में से कड़ा निकाला । जिंस 
जगह वह कड़ा डाला गया वहाँ की मिट्टी बहुत गरम हो गई | ततव उन लोगों ने . 
कोली को कहा, अव तुम इसी तरह कड़े को गले में पहनो परन्तु, वह उसे उठा भी 
न सका और जिस जगह से उसने कड़े को पहली वार छुआ वहाँ से उसका हाथ जल 
कर उस पर फफोले पड़ गए । इस प्रकार कोली को भकूठा और चुनार को सच्चा 
घोषित किया गया । बहुत से ग्रामवासी, जो शपथ का तमाशा देखने गए थे, वहाँ से 
विखर गए और बड़े साधुभाव से बह कहते हुए अपने अपने घर लौटे आखिर, इस 
कलियुग में भी पृथ्वी पर से परमात्मा की रुत्ता लुप्त नहीं हुई है । 


कभी कभी लोहे की सॉँकल या गोला भी इसी तरह काम में लाया जाता है 
झौर अपराधी को उसे उठाने को कहा जाता है; कभी कभी उससे कड़ा या त्ताबि के 
तीन सिक्के वरतन में उबलते हुए तेल में से निकालने को कहा जाता है। मैने सुना 
है कि एक मनुष्य ने अपनी अग्नि-परीक्षा कराना स्वीकार कर लिया तो एक कड़ाह 
में तेल गरम किया गया; तब यह देखने को कि तेल अच्छी तरह गरम हुआ या नही, 
एक नारियल उसमें डाला गया जो तुरन्त फट गया और इसके बाद भी वह तथा- 
कथित अपराधी उस तप्त तेल में से ताम्बे के सिक्के निकाल कर अपने को निर्दोष 
सिद्ध करने में सफल हो गया । उसने कहा कि वह तेल उसे ठंडे पानी के समान 
शीतल प्रतीत हुआ । 
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घोलेरा के पास भडियाद नामक गाँव में-एक सुप्रसिद्ध -मुसलमान पीर -की 
मबार है । इसको पीर प्डियादरो' कहते हैं। इस स्थान पर जबहुते से. भ्रादमी , 
उनकी सन्यता की परीक्षा करे लिए-लाए जाते हैं ।.जिस पर अपराध लगाया. जाता है 
उस मनुष्य को दोनों पैरों में लोहे की वे डयाँ पहन कर: पीर की कब्र के, प्राम्त से 
निकलने को मजबूर किया जाता-है; अगर बेड़ियाँ खुल जाती हैं तो उसे. निर्दोष 
मान.लिया जाता है। मैंने सुना-है -किल्डन बेड़ियों के बनाने में :कोई ऐसी तरकीब 
रखी जाती है कि जिससे ये खुल जाती हैं । अर 
भावनगर में एक दूसरी ही तरह की परीक्षा होती-है । .वहाँ:एक'* ऐसा प्रत्थर 
है जिसके बीच में छिंद्र है; यदि स॑दिग्ध अ्रपराधी उस छेद में.होकर. निकल जाता है 
उसे बरी कर दिया जाता है; यदि वह नहीं निकल पाता तो उसे -भूठा करारूदे 
दिया जाता-है । इस पत्थर को “भूठ साँच की बारी” कहते हैं ।” -. 
ठण्डी या सामान्य परीक्षा की रीति ग्ह है--सौगन्ध खाने.वाल़ा मनुष्य शिव 
की प्रतिमा पर से एक फूल उठा: लेना स्वीकार करता-है या किसी: अत्य, देव-प्रतिमा, 
का चरणा-स्पर्ण करके सौगन्ध खाना मंजूर करता है; यदि सामने वाला .भी इस बात 
पर सहमत हो जाता है तो इस प्रकार शपथ लेने पर उसे अपराध-मुबत कर दिया 
जाता है। यदि किसी हिन्दू की भत्यन्त कड़ी ठंडी परीक्षा करनी होती है तो उसे 
ब्राह्मण के गले पर हाथ रखकर शपथ लेने को कहा जाता है; अयवा, इससे भी 
कड़ी परीक्षा करनी हो तो उस सौगन्ध खाने वाले के हाथ से 'गाय के गले पर छुरी 
रखवाते हैं--“इसका तात्पय यह होता है कि यदि वह शपथ का उल्लंघन करेगा तो 
गो-्ब्राह्मण की हत्या का पाप लगेगा। ये सभी शयथें बहुत प्रवल होती है, ऐसी 
मान्यता है और इनका प्रयोग तभी किया जाता है जब कि भमड़े का मामला 
बहुत उलका हुमा होता है; छोटे-छोटे मामलों में मामुली शपथों'से काम चल 
जाता है । 
ब्राह्मण जनेऊ की सौगदन्ध जाता है, क्षत्रिय अपनी -तलवोर की; वनतिया 
शारदा या सरस्वती की (जिससे उसका तात्पयें अ्रतने वही खाते से होता: है! सौगन्ध 
खाता है; किसान अपने बोरी बा" बैल की; मुसलमान रोज 'या किस्ती पीर की मजार 
की कप्तम 'खाता है; श्रावक ग्रपने घमंस को शपथ लेता है"या'पच्चरुवाण कहता है । 
बहुत से लोग अपने वेठे की सौगन्ध खाते हैं, रिजक (रोजगार) की सौगन्ध खाते हैं, 
आस-म्ौलाद की, 'जवानी की, भाई की, वाप की, मां की या श्रांखों की सोगन्ध भी 
खाते हैं; उनका आाणय यह होता है कि यदि वे-शपथ तोड़ें तो उन्हें इन प्रियजनों 
तथा अंगों की हानि उठानी पड़े ।'स्त्रियां' प्रयने 'घरणी (पति) और बेटों की 'सौगन्ध 


न अप टड 
8. देखिए--धर्मराज और द्रौपदी के सम्मान में अग्नि-भोज 'का वर्णन । 
_..70. ऊशा<€त, हैगांवणं€5 ए वएछ9,,93, 9. 27. 
9... देखिए--राससाला (मूल) भा. ॥; पृ. 30, 437. 
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कर्नल टॉड ने भावनशर जैसे ही एक पत्थर का वर्णन किया है परन्तु उसमें 
और भी अधिक चमत्कारिक शक्तियाँ बताई गई हैं। यह पत्थर पास ही के शत्रुरुजय 
हाड़ पर है। वह कहता है, 'नेमिनाथ की चौंरी के पास ही एक सीधा सपाद 
पत्थर है; जहाँ यह भूमि में गड़ा हुआ है चहां से तीन फीट की ऊचाई पर पदन्धह 
दुच व्यास का एक वर्गाकार छिद्र है जिसको 'मुक्तिह्वार' कहतें हैं। जो कोई अपने 
शरीर को इत्तना सिकोड़ सकता है कि उस छेद में में निकल सके । उसकी मुक्ति 
अवश्यंभावी है । ममन (४9४0०7॥० के पुत्रों में से, जो दुर्बल पृथ्वी को चर्वी से 
दवाए हुए हैं, बहुत थोडे ही ऐमे हैं, जो अपना मांस सुखाए बिना इस परीक्षा में पार 
उतर सकते हैं। एक बड़ी विचित्र बात यह है कि 'मुक्तिद्वार' के निकट ही जीवित 
ऊट के वराबर आकार वाली ऊंट की एक पत्थर की प्रतिमा वनी हुई है। ये सव 
खड़े हुए पत्थर 'सूल' या सुई कहलाते हैं इसलिए हमारे धाभिक ग्रन्थ (बाईबिल) में 
लिखी हुई बात ध्यान में आए बिना नहीं रहती है ॥3 ४ 
इसी तरह का एक पत्थर डभोई में है जो मामा डोकरी” कहलाता है और 
“'श्रो्यिण्टल मैम्वाय्से' के लेखक ने भी इसका उल्लेख किया है ।* 
परीक्षा के इन सभी प्रकार्च का व अन्य बहुत से तरीकों का, जो गुजरात के 
भिन्न-भिन्न भागों में प्रचलित हैं, हेतु एक ही है। न्याय करने वाले, श्रप्रत्यक्ष रूप से 
तथाकथित अपराधी के प्रति निर्णय देने की अ्रक्षमता फो स्वीकारते हुए, भ्रपराधी के 
ही मुख से गुनहगार होने या व होने की घोषणा कराना चाहते हैं । इस प्रकार ये 
सच परमात्मा से न्याय प्राप्त करने के तरीके और, वास्तव में, कठिन 
परीक्षाएं है ॥? ४ ; 
0. लोभी और धनाडइुय के लिए धामिक गीतों में प्रयुक्त निन्दात्मक शब्द है। 
मध्यकालीन यूरोप में यह नाम एक राक्षम के लिए प्रयुक्त हुआ है। 
'मेल्टन के “पाराडाईज लॉस्‍्ट' में भी इस शब्द का इसी त्तरह के श्रये में 
प्रयोग हुआ है । (हि. श्र.) 
]. वाइविल में लिखा है कि सुई के छेद में हो कर ऊंट पार हो सकता है परन्तु 
धनवान्‌ लोभी का स्वर्ग के द्वार मे प्रवेश करना कठिन है। 
2. फ'बंस, जेम्स कृत ओरियण्टल मसैम्बायर्स! 82 
3. ग्लेस्टनवरी (045007509) के प्राचीन गिर्जाघर की पवित्रत्ता के प्रमाण 
में मंलमेस्वरी के विलियम (जश्ञातराशा ० ४७)घ्ार८८०एा०) ने लिखा है 
मानवीय स्मृति में यह वात है कि वहाँ अग्नि और पानी की परीक्षा में उत्तरने 
से पहले सभी मनुष्यों ने अपनी-अपनी अरजियाँ प्रस्तुत कीं श्रौर उनका 
छुटकारा हुआ, इससे वे प्रसन्‍न हुए; केवल एक ही के विपय में अ्रपवाद हुभ्ना, 
परन्तु उसका वेया मामला था, यह बताने से उसने इन्कार कर दिया | यदि 
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यह कथन सत्य है तो हमें भय हैं कि इतने सनन्‍्तों यह उपाश्रय' अवश्य ही 

कभी-कभी अमत्य को प्रश्नम देने के कारण अपवित्र हुआ होगा । 

कैन्टरबरी (('शगराथ्ाफप्रा9) में सेप्ट थामस-ए बेकट (8. 77#0॥788%8- 
छ9ट56) नामक स्थान है, वहाँ भी ऐसे चमत्कार हुम्ना करते थे, जिनके विषय में 
एक मठवासी इतिहासकार कहता है कि उक्त सन्त की शहादत (धर्म के लिए वलि) 
के समय वह उपस्यित था और उसके ग्रन्थ से जात होता है कि उस समय राजकोय 
अधिकारियों को जल-परोक्षा का बरार-वार प्रयोग करना पडता या। वह कहता है 
जगलात के कानूव के मातह॒त दो मनुष्यों पर जंगल में से हिरण चुरा लेने का 
झ्पराध लगाया गया; जल-परीक्षा के उपरान्त एक दोषी प्रम'णित हुआ भर उसे 
फांसी दे दी गई; दूसरे ने सेन्ट थामम की सहायता के लिए प्रार्थना की इसलिए वह 
वच गया । एक दूसरे मनुष्य पर साण का पत्थर (चाक छुरी पवाने,का पत्थर) और 
एक दस्तानों की जोडी चुराने का श्रपराध था। उसकी भो जल परीक्षा हुई और 
उमकी आँखें निकाल ली गई तथा उसके कुछ अंग काट दिए गये, परन्तु जब उप्ते 
धर्म पर बलिदान होने वाले सन्त की प्रार्थंवा की तो उसे वे सब वापस प्राप्त 
हो गए । 

इस प्रकार ज्ञात होता है कि इगल॑ण्ड मे ऐसी कठिन परीक्षाएं किसी विशेष 
अवसर पर ही होती हों, ऐसी-वात नही है, वरन्‌, वास्तव में, यह तो'उस समय 
श्रपराधी की जाँच करने का एक तयेका मात्र था ग्रौर मूलमूत एग्लोनक्शन कानून को 
ग्रात्मा बना हुझ्ला था। हेनरी तृतीय के राज्यकाल तक भी सौगन्ध-शपथ द्वारा जाच 
का तरीका बन्द नही हुआ था उस समय तक इस न्याय के व्यवहार की आाज्ञा पादरी 
और राजा दोनों की ही ओर से इ गर्लण्ड और स्वीडन में अश्रनुमत थी और ब्लेक- 
स्टोन (8]4८८ $(०ा९) लिखता है कि ऐसे न्याय के लिये केवल गिर्जाघरो तथा श्रन्य 
पवित्र स्थानों मे ही छुट थी। यह सब कुछ होते हुए भी, ऐसा लगता है कि, इस 
प्रणाली को बन्द कराने में मुख्य हाथ गिर्जाधरों का ही था क्योकि हेनरी ने अपने 
राज्यकाल के तीसरे वर्ष मे लैकास्टर, कम्बरलेण्ड और वेस्टमोरलंण्ड (तत्कालीन 
उत्तरी वत्त) देशों के चल न्यायधीशों के नाम यह घोषणा की थी कि उस प्रान्त की 
स्थापना के समय यह निश्चित नही किया गया था कि चोरी, लूट, हत्या, प्रागजती 
और ऐपे ही ग्रन्य अपराध करने वालों को किस प्रकार का दण्ड दिया जाए झौर 
क्योकि अग्ति एवं जल-परीक्षा'के विषय में रोमन चर्च ने मनाही कर दी है इसलिए 
बादशाह ने, 'राज्यन्सभा की 'अनुमति से, यह प्रावधान किया है कि उपयु क्त श्रपराधों 
'के श्रभियुक्तों के प्रति न्यायाधीश उस समय किए हुए विधान के अनुसार ही व्यवहार 
करें। उसी काल के लगभग वादशाह वाल्देमार, द्वितीय (792 प्र४१०ण॥शा 4) 
में भी डेनमार्क मे कठिन परीक्षा या शपथ के द्वारा अ्पराष्च की जाँच का तरीका बन्द 
कर दिया था| पुरातत्व सशोधको ने बहुत समय बाद तक ऐसे रिवाजों के अवशेष 
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देश की चाल के अनुसार, जिस गांव की सीमा में चोरी होती थी उस गाँव 
के लोग ही चोरी के माल के लिए जिम्मेदार ठहराये जाते थे; यदि चोरों के खोज 
(पदचिन्ह) उनकी सीमा के बाहर चले जाते तो उनकी जिम्मेदारी समाप्त हो,जाती 


विद्यमान होने की खोज की है। मिड समर ईव (ग्रीष्मोत्सव)'* के दिन भ्रग्ति पर 
से कदना भी एक ऐसा ही उदाहरण है, यह फुर्तीलिपण का लक्षण मात्रा जाता था 
श्रौर कहते हैं कि वृद्ध पादरियों को चर्च की श्राज्ञा से इसमें भाग लेने से रोक दिया 
जाता था। ऐसी ही और भी बहुत सी प्रथाएँ थीं, जैसे, जिन पर जादू दोने आदि 
का सम्देह होता उत्को जल में तैराया जाता या गिर्जा की बाइबिल की पुम्त॒क से 
तीला जाता था। ये दोनों ही प्रथाएं बहुत समय तक प्रचलित थीं। इनमें से प्रथम 
के विषय में किंग जेम्स (टांग उ959) ने अपनी पुस्तक डे मॉनॉलाजी (0 :८०॥0- 
70] 0०) में ब्रांड (छाशापे) के लेखानुसार कहा-है, “जान पड़ता. है कि जादू 
टोने की भयानक अ्रपविज्ञता के श्रर्थ ही परमात्मा ने यह चिन्ह नियत किया है कि 
जल उन लोगों को अपनी करोड़ (गोद) में धारण नहीं करेगा जिन्होंने बपृतिस्मा के 
पवित्र जल को शझपने शरीर पर से धो डाला है श्रौर जानबूभ क़र उस लाभ को 
प्रमान्य कर दिया है जो उससे होने वाला था ।” एक कहावत चल पड़ी है-किसी की 
सहायता के लिए आग पानी पार करके जाना', यह भी शायद इसी श्राधार पर बची 
होगी । ऐसी ही परीक्षा का शायद एक श्रवशिष्ट रूप यह है कि अपराधी से यह 
कहलोया जाता था कि मेरा न्याय परमात्मा और देश करे; इसका झधिक शुद्ध रूप 
सम्भवत: थह था''मेरा ब्याय परमात्मा करे या देश करे' जिसका अर्थ यह होता था 
कि या तो ज्यूरी (पंच) मेरी परीक्षा करें अ्रथवा परमात्मा (ऐसी ही प्रथा द्वारा) 
परीक्षा करे । 
इगल॑ण्ड में हमारी प्रान्तीय भ्रदालतों में भौर स्काटलैण्ड की शैरिफ प्रदालतों 
में भी वादी प्रतिवादी जो सौगन्ध खाते है उसी पर मुऋदमे के निर्णय का सम्पूर्ण 
अथवा अधिकांश आधार होता है; इस प्रकार हम बहुत कुछ उस पुरानी परीक्षा 
वाली हालत में ही वापस पहुंच गए है । 
वेन्थम नामक एक न्याग्रशास्त्री का कहना है "ऐसे भी मुकदमें श्राते हैं जिनमें 
कोई गवाही या सबूत नहीं होता और वादी एवं प्रतिवादी भरती अ्रपनी हाँ गा ना 
पर डटे रहते है; ऐसी दशा में क्या वादी को प्रतिवादी के अ्रन्तःकरण को अपील नहीं 
करने दिया जाय ? क्योंकि इसके सिवाय कोई चारा ही नहीं रहता । मेरा उत्तर है 
कि ऐसे सभी मुकदमों में (यह बात केवल दीवानी मामलों में ही लाग नहीं है क्योंकि 


के तो गर्मा गर्म लोहे या पानी के प्रयोग के सदृश है) यह वहुत/ही ,श्रच्छा तरीका 
।” इत्यादि-' 





4. यह पर्व जून की 2[वीं तारीख़ को मनाया जाता,था । 
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थी | इसलिए पुलिस का यह काम था क्षिवे दिन भर इस बात की निगाह रखें 
में न व्हरते पावे । दिच सिकलते हो 

उनको रात के सन्नी अपरिचित पदचिन्हों की ऊवरदारी से जाँच करके उन्हें सुरक्षित 

रहना पड़या था जिससे आवश्यकता पड़ने पर, वे उनके सहारे (चोर की) तलाश को 

आ्रागे चढ़ा सर्के 2% | 

देश के परम्परागत ठाकुर और केन्द्रीय सरकार की ब्रधीनता में जो मू-भाग 

था उसके अतिरिक्त थी गुजरात कुछ ऐं- जमीनें थीं जिन पर ऐसे मध्पस्य वर्ग 


पदददझी सांद 


हक कोई ऐेसे-डसे !'जंकास्पदा आदमी गाँव 





के लोगों का अधिकार था कि जिसको वंश परम्परागत तो नहीं कहा जा सकता 
परन्तु उन्होंने इसकी सफलता से प्रिकार के वर-सा ही बना लिया था। 
उदाहरण क्े लिए मुख्य रूप से ऐसे वर्ग के लोगों में से हम घोलका के कमब्ात्तियों 


ह 


पं लेना खाहेंगे ! कर्नल वॉकर कहता है, “मुगल साम्राज्य के पतन स पहल कुशल 
युद्धजीवी कसदातियों ने घोलका में अपना जमाव कर लिया था। सख्या में अधिकता 
आर प्रिय स्वभाव के दारख उनका उ्रभ् चहुत चढ़ गया था त्तथा लटमार करन 
घाली काठी जाति के लोग उनसे भवभोत्त रहते थे ।जब मरहठों ने इस देश्व में 
प्रध्रिकार प्राप्त क्षिया तो ये उनके लिए बड़े सहायक रि में 


नफलत-न+-++ सतत ++3+नच्तस+ 5 
5. आश्चय हैं कि जो दाःत हमने ऊपर कही है उसमें और किसी समय हमारे 
देश में प्रचलित प्रथा में बहुत लमाचता पाई जाती है । बआाधुद्धिक यूरोप छा 
इतिहास (909 ए १४००त०७ ६४०६८) नामक पुस्तक के भाग ; पृ० 
53 पर रसल (७५५८) ने कहा है कि “एंग्लो-सेक्सनन लोगों के फौलदारी 
कानून, घनन्‍्य चहुत-सी असच्य जातियों की तरह अश्रधिक सख्त नहीं होते थे । 
किसी भी प्रकार की ह॒त्वा के बदले में श्राथिक दण्ड पर्याप्त सममका जाता था- 
ह हत्या किसी भी श्रेणी के व्यक्ति क्षी हो, चाहे राजा अथवा धर्मंगुरू की 
क्यों न हो-परन्तु. केण्ट के कायदे के अनुमार घममगुरू के मस्तक का सुल्य 
राजा के माथे से अधिक होता था; सभी प्रकार के जव्मों का भी सूल्य 
निश्चित था और यदि कोई पुरुष अपने पड़ोसी की स्त्री के सा- व्यभिचार 
करता हुआ पकड़ा जाता तो, एयचउर्ट (5्र००७४५) के नियम से, उसे 
जुर्माने के साथ नई स्त्री खरीद कर देना पड़ता था । चोरी घाड़े के लिए 
विभिन्‍न प्रकार के दण्ड निर्धारित थे परन्तु मृत्युदण्ड किसी को नहीं दिया 
जाता था। यदि किसी के मवेशी किसी धन्य की भमि में पाए जाते तो उस 
मूमि के मालिऊ को मवेशियों की क्री मत चुक्नानी पड़ती थी या उनके खोज 
,... (पकखिन्हो श्र शम 
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मि से वाहर जाते ए्‌ दिखाने पड़ते के 

यद्यपि एंग्लोसक्सन लोगों में अपराधों के लिए दण्ड-विधान विचित्र था 
परन्तु (बचाव के लिए) उतके दनावटी प्रमाण जक्ो किसी तरह कम चमत्कारिक 
नहीं थे ।” इसके आगे प्रन्धकर्त्ता विविध प्रक्नार को परीक्षाओं का वर्णन करता है । 
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व र-वार विद्रोह और लड़ाइयाँ होतो थीं इस कारख ग्रुजरात में श्रराज्कता की 
स्थिति उत्पन्त हो गई थी और धोलका का ताल॒का त्तो करीव-करीब अजोत और 
ही वन गया था। इस अव्यवस्या को रोकने और प्रगने को पुन 

झालाद करने में गायकवाड़ सरकार यहाँ के उत्तावारी और घनवान लोगों के आशय 
के पिता अशक्त धी। इस 'मौक्के पर कप्वातियों ने जाहिर किया कि वे कुछ गाँवों को 
पर आवबाद करने को तंयार थे कि जिन गाँवों मे खेती वाड़ी शुरू करें वे 
निश्चित लगान पर कई वर्षो के लिए उनको इजारे पर दे दिए जावबें। उनकी यह 
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मिस्टर एल्फिस्टन ने अपने 6 प्रेग्नेल, [827 करे संक्षिप्त विवरण में गुजरात 

में व्रिटिश सत्ता के प्रवेश से उत्पन्न परिणयामों का उल्लेख किया है। वह लिखता है 
कि महीकाँठा के उत्तर में ब्रिटिण-अधिकृत प्रदेश ढो जिलों में बेटा हुआ है अर्थात्‌ 
अहमदाबाद और खेड़ा; इन दोनों ही जिलों में दो तरह के गाँव है--खालसा और 
गरासिया | सुगल और मराठा सरकारें जिनका सीधा प्रबन्ध अपने श्राप करती थीं 
वे खालसा के ग्राम कहलाते हैं और गरासिया भ्राम वे हैं जो वंश परम्परागत ठाकुरों 
के अधिकार में हैं ।* खालसा के गाँव सीधे सरकार के अधीन हैं श्रौर गरापिया गाँव 
गरासिया ठाकुरों के श्रधिकार में; सरकार उन गांवों का लगान वसूल करने के लिए 
उन्हीं पर निर्भर है और पहले तो वहां की व्यवस्था भी उन्हीं लोगों के द्वारा होती 
थी । गराप्िया गांवों के स्पष्ट दो भेद हैं; जो गांव राजपूत या गरासिया लोगों के 
ताबे में हैं वे गरासिया कहलाते हैं और जो कोलियों के कब्जे हैं वे सामान्यतया 
'भेवास” नाम से प्रसिद्ध हैं। राजपुत यद्यपि वाहर से आए हुए हैं परन्तु जब मुसल- 
मानों ने श्राक्मण किया था तब गुजरात उनके अधिकार में था; उस समय कुछ 
तालुके और गाँव उनके पास-रह गए थे श्रौर बाद में जब मुगल बिल्कुल कमजोर 
हो गए तो उन्होंने कुछ अन्य तालुके श्ौर गाँव भी वापस छीच कर अपने कब्जे में 


]. देखिये--ईस्ट इण्डिया हाउस के रेकार्ड (अभिलेखों) में से संकलित और 
कोर्ट ऑफ डाइरेक्टर्स द्वारा 826 ई० में प्रकाशित संग्रह भा० 3, पु० 
677-697 | संकलनकर्ता का कथन है कि, “मूल पत्रों का बहुत सा भाग 
खण्डित और अस्पष्ट है ।” इसीलिए हमने जहाँ समझ में आया वहां सही 
नाम देने की सावधानी वरती है । 

2... (प्र) 'मरूभारती जनवरी 4960' वर्ष 7 अंक 4 : पृष्ठ--56-57 
(डा० कन्हेयालाल सहल) 
ठाकुर 
'ठाकुर' शब्द किसी प्रदेश के अधिपति, नायक, सरदार, जमींदार, गाँव के 
मालिक, स्वामी तथा ईश्वर, परमेश्वर, भगवान आ्रादि श्रनेक श्र्थों में व्यवहृत होता 
है । तुलती ओर जायसी ने भी अनेक वार ठाकुर! शब्द का प्रयोग किया है। 
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कर लिए । स्पष्ट -है कि ये लोग कोलियों की अपेक्षा श्रधिक सभ्य और शूरवीर जाति 


! 





उद्यहरणाये-- है 
*; | - (!) सब कुवरन फिर खँचा हाथू । 
ठाकुर जेंव तो जेवे साथू ॥ (जायसी) 
(2) ठाकुर अल्त चहै जेहि मारा । ह 
: तेहि सेवक कर कहां उवारा ॥ (जायसी) 
(3) तेहि सेवक के करमहि दोसू । 
सेव करत ठाकुर होइ रोसू ॥ 'जायसी) < 
(4) जहूं अंकोर तह नेगिन्ह राजू । प्र 
ठाकुर केर बिनासहि काजू ॥ (जायसी)- & ८ 
(5) निइर, नीच, निगू ने, तिर्वत कह । 
जग-दूसरो न ठाकुर ठाँव ॥ (तुलसी) - - 
यद्यपि विद्वानों ने 'ठाकुर' शब्द के लिए सस्कृत “उक्कुर! -की कल्पना करलों 
है, तथापि यह शब्द, बहुत सम्भव है, तुर्की भाषा के न्तेगिन! शब्द से “आया. हो 
जिसका अर्थ होता है स्वामी या मोलिक | डॉ० सुनीति-कुमार चार्टर्ज्या “ठाकुर! 
शब्द को 'तेगिन' से व्युत्पन्न मानते है। भाषा विज्ञान के अध्येता इस वात को भलि- 
भांति जानते हैं कि शब्दों के अर्थों में जैसे उत्कर्प होता है. वैसे ही उनमें श्रपकर्ष भी 
होता है। “ठाकुर! के सम्बन्ध में भी ऐसा ही हुआ । ईश्वर या स्वामी के अर्थ ;में 
प्रयुक्त 'ठाकुर' शब्द बंगाल * की तरफ “रसोइये' के श्रर्थ में प्रयुक्त होने लगा,। 
सम्मानाथ नाई को भी लोग ठाकुर कहने लगे ! 
... (ब) मख्भारती, श्रप्रेल 960, वर्ष 8 अंक 4, पृष्ठ 432. 
“7 “77 :- (डॉ० दशरथ शर्मा) 
ठाकुर शब्द को डॉ० सुनीतिकुमार चार्टर्ज्या तुर्की भाषा के 'तेगिन” शब्द से 
व्युत्पन्न मानते हैं । फिन्‍्तु ठाकुर शब्द तेगिन से कैसे बता कब बना और भारत ,के 
पश्चिमी किनारे से पूर्वी किनारे तक कैसे फैल गया, क्या यह विचारणीय नहीं .है ? 
ठाकुर शब्द तुलसी और जायसी से कहीं श्रधिक प्राचीन है और दसवीं शताब्दी या 
सम्भवतः उससे पूर्व भी हमें यह शब्द शिलालेखों में मिल सकता है । अनेक ठाकुर 
क्षत्रियेतर जातीय भी हैं। कुंवलय माला कया (रचनाकाल सन्‌ 778 ई.) में एक 
जी ठक्कुर का रोचक वर्णन है ॥ उसका पुत्र इतवा मानी था कि छोटी-छोटी बात 
पर तलवार सम्भालता था। हरिभद्र सूरि (सन्‌ 700-70[ ई.) मे भी-समराइंच्च 
कहानी में इस शब्द का भ्रयोग किया है । अतः यह सिद्ध है. कि श्राठवी शताब्दी में 
ठक्कुर शब्द का पर्याप्त प्रचार था । इससे अधिक प्राचीन प्रसूृति गवेष्य है और इसी 
के कि. यह शब्द देश्य है या 


बजा 


गवेपषणा के वाद सम्मवतः हम यह प्िइ्चय कर सके 
विदेशी । 
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के हैं; और शायद इन्हीं कारणों से तथा इसलिये भी.-कि प्रदेश का शासन पिछले 
समय तक इन्हीं के अ्रधिकार में था, कोलियों की अयेजश्ञा इनके दात्रों को अधिक मान 
दिया जाता है। कोली लोग, जो संभवतः यहां के मूल निवामी हैं, हुल्लड़वाज, 
भगड़ालू श्रौर गाँवडेल समझे जाते हैं, जिन्होंने भूतपूर्द सरकार की कमजोरी देख 
कर राज्य के वाजिव ग्रधिकारों को भी अ्रदा करने से किनारा कर लिया है या मना 
कर दिया है। दोनों ही जाति के लोग सरकार को कर देते है जिसमें बढ़ोतरी करने 
का हक उसको हासिल है । उनकी अ्रन्तरंग व्यवत््था में दखल देना या उनके गाँवों 
की उपज की स्थिति की जाँच पड़ताल करने का रिवाज, नहीं धा। हमारी सरकार 
मे, निरन्तर श्रान्चरिक मामलों में दखल न देते हुए भी. यह अधिकार प्राप्त कर 
लिया है और अ्रभी थोड़े ही समय से गरापिया और मेवास के गाँवों में तलाती 
(अधीनस्थ कर-संग्राहक) नियुक्त करके वहाँ की कर-वसूली की जाँच पड़ताल करना 
भी शुरू कर दिया है। मुख्य-मुख्य कस्वों को छोड़ कर धन्धूका, राणपुर और गोधा 
के सभी परगने गरासिया राजपूतों के अधिकार में हैं; इसी तरह घोलका का भी 

घहुत-सा भाग उन्हीं के हाथ में है। वीरमगाँव में भी थोड़े वहत परगने थे परन्तु 
मरहठों के ब्त्याचार उन्हें हड़प गए | घोलका के कस्वाती यद्यपि मुमनमान हैं और 
पाठड़ी का ठाकुर कुणबी है तथा इन दोनों वी राजस्व-प्रशाली भी दूसरों से भिन्‍न 
है तथापि इनकी गणाना इसी श्रेणी में की जा सकती है; परन्तु, फिर भी इस वर्ग 

भें श्रघिकतर तो राजपूत ही हैं। ये लोग अपने पड़ौसी और जाति-भाई भालावाड़ 
वालों ज॑से ही हैं परन्तु उनकी श्रपेक्षा अधिक समझदार और प्रतिष्ठित हैं । लींवड़ी 

ओर भावनगर के ठाकुरों की अन्यत्र भो बहुत वड़ी-बड़ी जायदादें हैँ परन्तु इन परगनों 

में तो वे हमारी प्रजा में ही सम्मिलित है। ये सव शान्त और अाज्ञाकारी हैं । घोल्का 
परगने के सभी गाँवों में तलाती नियुक्त कर दिए गए हैं और उनके हिस्से का, उपज 

का वीस प्रतिशत एवं र॑यत का हिस्सा छोड़ कर सम्पूर्ण राजस्व सरकार वसूल 
करती है। पुलिस का काम, यथा तो उनकी सत्ता ,से स्वत करके, मुखिया 

पटेलों को सौंप दिया गया है अथवा विनम्र पुलिस अधिकारी के सभी- प्रतिवस्धों 

सहित उन्ही के सुपुर्द कर दिया गया है । वाक़ी-लोग पहले की तरह हो झपना राजस्व 

ह॒ वसूल करते है परन्तु वे श्रदालत के मातहत कर दिए गए है; वे या ता स्वय न्याया- 

धीश के प्रतिनिधि रूप में काम करते है अथवा उनके स्थान पर पटेलों को नियुक्त 

कर दिया गया है। मेवासियों में मुख्य चु वाल, पराँवीज, हरसोल और मोडासा 

परगनों के कोली हैं । चु वाल के कोली तो त्रिलकुल हल्के पड़ गए हे, उन्होंने तलातियों 

की नियुक्ति स्वीकार कर ली है और पत्रीस प्रत्तिणत छोड़ कर सम्पूर्ण राजस्व की 

रकम अदा कर देते हैं, परन्तु परॉत्तीज, हरसोल और मोड़ासा वाले अभी त्तक अपनी 

स्वतन्त्रता बनाए हुए हैं तथा उन्होंने कई वातों में अ्रपनी हुल्लड़वाजी, विद्रोह,भौर 

लूटमार की आदतों नहीं छोड़ी हैं ।?” 
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“हमारी सरकार की प्रगति में दो वातें वड़ी चमत्कारिक श्रौर स्पष्ट हैं-- 
एक तो वे असावारण दाघायें जो जान्ति स्थापना के मार्ग में वाबक हुई! », ९ दूपरी 
चह श्राश्वयेकारक सफलता जो उतका अमन करने के फलस्वरूप प्राप्त हुई। गायक- 
चाड़ पेशवा और खम्भात के नवाव की भूमि से हमारे इलाकों का अविछिन्न सम्पर्क 
होना, काठियावाड़ और महीकाँठा इलाकों में वन्दोवस्त न होना, हमारी ही सीमा 
: में गरासियों और मेवासियों का पूरी तरह वशीभूत न होना, प्रत्येक गाँव में कई 
तरह के और अ्स्पष्ट तरीके की भुभि पर अधिकार होना और अधिकांश जनता का, 
स्वभाव अशान्त श्र लूट्पाट में लगा हुआ होना, ये सब बातें ऐसी मिल गई थीं 
कि माही के पार वाले इलाके का प्रवन्ध करना कम्पनी के लिए अपने श्रन्य किसी 
इलाके के प्रबन्ध की अपेक्षा बहुत कठिन हो गया था; फिर भी, सरकार की सावचेती 
श्रौर स्थानीय अधिकारियों की समभवृर एवं धैर्य के कारण हमारा श्रधिकार और 
प्रबन्ध बहुत शान्ति से जम गया है और किसी आकस्मिक अथवा भारी परिवतंद 
के द्वारा न तो हमने अपनी प्रजा को ही क्षुभित किया है न हम ही किसी गड़बड़ में 
पड़े है। पिछले कुछ वर्षो से तो हमारे नवीन सुधार वेग से आगे चढ रहे हैं; और 
यद्यपि जल्रो-जल्दी सुधार करने मे अब खतरा कम हो गया है फिर भी यह आवश्यक 


है कि उनकी गति धीमी कर दी जाय अथवा कम से कम ऐसी सीमा कायम कर दी 
जाय कि जिसको लाँघने की बात न सोचनी पड़े । 

“ऊद पहले-पहल हमारे अधिकार में वे परगने आए जिनसे जूना खेड़ा के 
जिले का निर्माण किया गया तो वे सब कनेल वॉकर के अधीन रखे गए श्रौर वही 
अपने सहायकों द्वारा इनका प्रन्‍न्ध करता रहा; सव इन्तजाम पुराने तरीके पर ही 
कायम रखा गया और हालात की वास्तविकता ज्ञात करने के सिवाय कोई प्रयत्न 
नहीं किया गधा । जब नियमित रूप से कलक्टर नियत कर दिए गए तो भी लम्बे 
समय तक वही पुराना तरीका चालू रखा गया। 

राजस्व विभाग द्वारा एक मात्र इस परिवर्तन के लिए प्रयत्न किया गया 
कि गरासिपों से वसूल होने वाले लगान में उचित वृद्धि कर दी गईं, परन्तु, जब तक 
वे खेडा जिले के अधीन रहे तव तक कर-वसूली सम्बन्धी नियमों का पालन किया 
गया और, घोलका के कस्वाती बापू मियां के विषय में एकमात्र और अ्रल्पकालीन 
अग्वाद को छोड कर, किसी की भी आमदनी के जरियों श्रथवा प्रवन्ध की जाँच 

पड़ताल नही की गई । 

न्याय सम्बन्धी नियमों की स्थापना, वास्तव में, एक बडा परिवर्तेत था और 
वह बहुत पहले ही से लागू कर दिया गया था; परन्तु, यह वात सन्देहास्पद ही है 

रिवरतेन के प्रभाव का भी जल्दी ही अचुभव किया जाने लगा या नहीं। 
ऐसा तो सम्भव नही जान पड़ा कि गरासिया गाँवों के निवासी नालिश करते को 
हमारी अदानतों में आते हों, परन्तु जहाँ वादी (मुहई) खालसा गाँव का होताः वहाँ 
उप्तके पक्ष मे सरकार का हस्तक्षेप स्वाभाविफ और उचित ही समभा जाता था । 
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- - सबसे पहले- परिवर्तत, जो इन लोगों को बहुत अखरे वे, मुखिया पदेलों 
और तलातियों -की नियुक्ति सम्बन्धी नियमों के थे और इनमें नी तलातियों की 
नियुक्ति का असर सबसे अधिक हुआ । जिन गरासियों के अधिकार में एक से अधिक 
गाँव थे उनको सुखिया पटेल. नियुक्त करने- को वाध्य क्रिया गया और वे लोग अपनी 
'नियुक्ति-के समय से.. ही केवल दण्डवायक (मजिस्ट्रेट) के. प्रति उत्तरदायी हो यए। 
जितके पास एक ही याँव था वे स्वयं ही, मुद्धिया पटेल नियुक्त कर दिए गए; जहाँ 
ऐसा नहीं या उन्हें दुसरे व्यक्तियों को गाँववार नामजद करता पड़ा और वे (नामजद 
व्यक्ति) मजिस्ट्रेट के प्रति जदावदार थे न कि ग्ररासियों, के प्रति । घोलका के सभी 
गरासियवों के यांवों में तचाती नियुक्त किए गए ओऔऔर धन्धूका,-राखणपुर तथा ग्रोधा के 

तरी ग़रासिया याँवों में उन्हें दाखिल करने का विचार किया गया। घोलका में सरकार 
कौ कर देने की जो प्रणाली थी उपप्रें एक झौर परिवर्तन हुप्रा है ओर वह यह कि 
सरकार की लेगान वसूली का कुछ हिस्सा गरासिया को छोड़ दिया जाता है । वह 
भाग सरकारी लगान कां बीस प्रतिशत मात्र होगा और गाँव का सब खर्चा व तलाती 
- का वेतन उसी में से दिया जायग 


भर 


; +“ “इस परिवर्तन के कारण इन, ठाकुरों को आमदनी पर जो अप्तर पड़ा हैं 

तीन मुख्य गरासियों की अदायगी रकमःकी तालिका से विदित हो जायगा। 

; इसके साथ दो मुख्य कसवात्ती भी शामिल कर दिए हैं यद्यपि इनकी स्थिति बहुत 
कुछ भिन्न है । ४ 


जला 











]802 ई० )87 १820 

के रुपये _ रुपये __ रुंपये 
कीट के ठाकुर 48,000 57,000 72,000 
गाँगड के ठाकुर 5,500 ]9,000 23,000 
* ऊटेलिया के:ठाकुर 6,000 ह 6,000 ]],000 
_वापुमियाँ केर्मदाती 50,009 23,000... 89,000 
* लतीफ खाँ कसवाती ],000 , 3,000 6,000 





इन ही अदायगी की रकम. मुख्यतः: गरासियों की, बहुत बढ़ गई है; गत 
>सीन वर्षों में तो इसमें इतनी वद्मेतरी हो गई है जितनी पिछले पन्द्रह वर्षों में भी 
नहीं 2027५ 2 9० 2 े 
: + #& , तलातियों की नियुक्ति इन ठाकुरों के. लिए. बहुत झ्ररुचिकर हुईं है; घोलका 
६ जाल़ों, ने तो-मुझे कहा.कि इस कमंचारी की उपस्थिति उनको लंगान में. वृद्धि 
५थी, झधिक अजरी है । में कहा, थे लोग ऐसा ढंग अपनाते हैं जैसे ये ही. सरकार 
के कर्ताधर्ता हों, रैयत से अ्रजिया लेते हैं, याँवों में गड़बड़ी पैदा करते हैं प्र हमारों 
प्रज्ञा में हमारे प्रभाव को नष्ट करने के प्रयत्त करते हैं । 
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इन ठाकुरों के साथ निकट सम्पर्क होने पर मालूम हत्ा कि अंशलत भी 
इनको भारी मालूम पड़ती थी; और हमें सचमुच खेद हैं कि जब ये कानून बनाये गये 
तब इनको उन लोगों पर लागू करने से पहले इनमें कुछ संशोधन नहीं किए गए, 
जिनकी सामाजिक स्थिति इनमें (हमारे कानुन में) विचार योग्य स्थिति से भिन्न है 
तथा जब इन लोगों ने इन कानूनों पर हस्ताक्षर किए तब यह सम्भावना स्पष्ट नहीं 
“शी कि ये इतनी सख्ती से लागू किए जावेगे। £04 ६० दी कर्नल वॉकर की रिपार्ट 
के समय कोट का राजा | 50 घुड़मवार एवं 2000 पमिरवन्वी के सिपाही रखता था; 
मैजिस्ट्रेट द्वारा जारी किए गए सम्मन पर ध्यान न देने के कारण उस्तको जेल खाने 


भेज दिया गया; जिस पाठड़ी के ठाकुर ने एक वार दो मात्र तक हाई ऊवाड़ की लेना 
का मुहावला किया था उसी को श्रवनी स्वतस्वता की व्यवस्था में, यु ओर लगान 
के चुकारे के लिए, लिए गये ऋण को न छुका सकते के हाएए जेल में दूस दिया 
गया । जो कुछ जमाने में वदल श्राया है उसे बताने के लिए इससे और क्‍या सुदृढ़ 
प्रमाश दूँ कि ये वही लोग हैं जिनको, कर्नेल वाकर थ्रौर मेरे ख्याल से उन सभी 
सज्जनों ने जो हमारी प्रथम सत्ता जमाने के लिए नियुक्त किये गये थे, सर्वोच्च 

, सम्पान्य राजा कह कर घोषित किया था झोर कर वहू। करने ह अतिरिक्त जिनके 

मामलों में हस्तक्षेप करते का हम को कोई अधिक्रार नहीं था-वे ही लोग झाज अपनी 
समस्त शक्ति, प्रभाव और प्रायः पूरे राजम्ब से वंचित हो गये हैं। प्रायः ये सभी 
परिवर्तन विछने तीन वर्षों में प्रभावशील हुए हैं । वे वेचारे इन से दुखी होने सिवाय 
क्या कर सकते हैं ? और यह स्वीकार कर लेना चाहिए कि शायद अन्याय नहीं दो 
दुःख श्रौर कष्ट उनको अवश्य भेलने पड़े हैं । ॥ 


| 


“४ 


राजपूत ताल्लुकेदारों के साथ न्यायपूर्ण वरताव हुश्ना या नहीं, इस मुद्दे पर 
मिस्टर एल्फिस्टन कुछ हिंचकते-से मालूम पड़ते हैँ। यदि इस महापुरुष की महान्‌ 
साहित्यिक कार्य पूरा हो जाता, हम सभी की सहज अभिलापा होनी चाहिए कि वह 
पूरा होता, तों शायद भारत का (कोई) इतिहास लेखक उस प्रश्न पर अपना फंसला 
देता जिस पर निर्णय देते से वम्त्रई का गवर्नर पराड- सुख हो गया था | वर्तमान 
स्थिति में ती हम इसका अनुमान मात्र ही लगा सकते हैं कि उसकी इस हिचर्किचा- 
हट का क्या कारण रहा होगा १ 
हि स्थानीय ताल्लुकेदारों के अधिकारों के -विपय में तो कम से कम ब्रिटिश 
, सरकार में समरझूपता नहीं वरती ह6। उठ +802 ई० में इन्होंने तत्कालीन पेशवा- 
” अधिकृत धोलेरा का 'परगना हंस्तगंत किया, जो. धन्यूका जिले को ही-एक भाग था, 
ह श्रौर मरह॒ठा राजा के हक-हकंक के स्थान पर अपना भूण्डा पहुंराया तथा ये वहाँ के 
सांेभाम सेत्ताधारी बने तव इन्होंने स्थानीय तालुकदारों के” श्रधिकारों को मान्यता 
हर ही नहीं दी वरन्‌ उन्हें वहाँ का राजा भी स्वीकार कर लिया परन्तु वाद ःमें, कई बार 
इमसे इन्कार कर दिया । तेरह वर्ष बाद जब गोधा का परगना मरहठों ने इनके सुपुर्द 
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किया तो भावनगर के रावल के श्रधघिक्वारों के प्रश्त पर कई ऐतिहासिक दलीलें देते 
हुए इन्होंने यह सावित करते का प्रयत्व किया कि उसे यहाँ शासन करने का को 

प्रधिकार प्राप्त नही था परन्तु ये खव दलीले लचर थीं और खींचातावी करके ही 
श्‌ की गई था । उचकी जिस अष्ठीवस्थ स्थिति को हम प्रतिपादित करना चाहते ये 
वह. वास्तव में, अपदस्थ मुसलिस एवं मरहठा झासव के समय कायन थी, परन्तु 
इस सामान्य प्रश्त को शक्षवावश्यक् और पार न पड़ने वाली दलीलों से घपले में डाल 
दिया गया । इस सुद्दे पर आगामी पृष्ठों के आधार पर पाठक अपना अभिमत स्थापित 
सकेंगे । सम्भवतः वे हमारे साथ सहदझत होंगे कि विजय का हाथ! उस सीमा 
तक नहीं पहुँचा था कि जिस दढ़ता के साथ व्यवहार किया जा रहा घा और भोमियाँ 
सरदारों को बच्चपि करद ववा लिया बया था परन्तु उनमें से वहुत से अभी वक 
अपनी स्थानीय सत्ता बनाये हुए थे । अस्तु, हम इन राजपुत ठाकुरों को स्वत्तन्त्र 
सत्ताघारी राजा तो नहीं माव सकते, कम से कम उस श्रर्थ में, जो स्काटलेण्ड के 
पव्रत्तीय कैल्टिक राजाग्रों पर लायू होता है और न स्काटलेण्ड मे परम्परागत अ्रधिकार 
हनन के समान इचके अधिकारों की समाप्ति को ही अन्यायपूरा मानते हैं । अहमदा- 
वाद के सुलतानों और उनसे भी झ्धिक दिल्ली के वादणाहों का इन हिन्दू राजाशों 
पर, कम से कम दशा ही आाध्रिपत्यथ था जैसा कि क्रोमार्टी ((7०ऋ्रश») या 
प्रगाइलः (&7296) पर स्टुअटं० राजधराने का था। अ्रणहिलपुर के वेभव- 


के ज्टा 


ह। 


ये 





0 


3. ड्ले 
ते थे जो स्काटलंण्ड के स्टुआ्र्ट राजाओं के समय में बहुत लम्बे काल तक 
पाट के लिए छुख्यात थे। 86] ई० से यहाँ के शाक्तक अल [5थ7) 
हलाते थे बाद मे 895 ई० से विस्काउण्द (४5००० शा) हो गए । 
गाइल (४७72५०) स्काटलेण्ड के पश्चिमी समुद्र तट पर स्थित पश्गना 
। इसी नाम का एक राजवंश ईसा की !2वों शताब्दी में प्रत्तिद्ध हुन्ना 
र स्टुअर्ट राजाप्ं के समय में इस वंश की देश के इतिहास में प्रमुखता 
रही है । - 
5. इस वंश का मूल पुरुष रावर्ट छितीय 37] ई० में स्काटलेण्ड की राजमगद्दी 
पर बैठा था। वह्‌ सुप्रसिद्ध रावर्ट क्रूस का पोतच्र था। उसने 390 ई० तक 
राज्य किया | उसके वाद इस वंश के राजा 603 ई० तक स्काटलैण्ड की 
राजगद्दी पर बैठते रहे। उत्ती वर्ष इ गरलेण्ड की महारानी एलिजावेथ (प्रथम) 
की मृत्यु के उपरान्त स्काटलैण्ड का राजा जेम्स पप्ठ इ गलेण्ड का भी राजा 
हुआ और दोनों राज्य एक हो गए । स्कादलैण्ड का जेम्स पष्ठ ही इ गलैग्ड 
जम्स प्रधम कहलाया गा 
इन स्टुअर्ट राजाओं के समय में ही प्रजा में जनतस्त्र सत्ता के विचार पनुपते 


न्‍ण्ड के उत्तरी भाग का परगना । वहाँ पर्वतीय केल्टिक जाति के लोग 


हि. 


|, | 
य्फ 


हर 
3 
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काल में तो महाराजा की सर्वोच्च सत्ता के विषय में कोई संदेह हो ही नहीं 
सकता | 

यह तो स्पष्ट है कि ब्रिटिश श्रधिक्ृत क्षेत्रों में सामन्‍ती श्रधिकार अश्रध्िक 
दिनों तह नहीं निभ सकते थे; गुजरात में ही नहीं, हिन्दुस्तान के सभी प्रास्तों में 
सावभौम सत्ता का सूचक 'सुनहरी सिंहों वाला” भण्डा फहरने लगा था; श्रौर, जब 
शिवाजी और तैयूर की सस्तादों ने ही घुटने टेक दिए तो यह कैसे सम्भव हो सकता 
था कि उनसे भी पुराने ग्रौर स्पष्टतः निर्वेल राजा-पद अधिक समथ तक्र चल सकते । 
इमके ग्रतिरिक, विजेता जाति पर जिन जनतस्त्रात्मक भावनाओं ने श्रधिकार कर 
लिया था उनसे विजित जात्ति के लोगों पर भी प्रभाव पड़े बिना नहीं रहा; जो 
'तूफान इगलैण्ड की भ्रमुद्री चट्टानों से टक्कर ले रहा था वह, थोड़े ही समय में 
ग्रवश्यमेव, अधिक ऊंची उछालें मारती हुई लहरों में सोरठ के समुद्री तट पर 
प्रकट होने वाला था; और, जिंस बाहु ने मंककेंजी (४८९०४ढट्४०) और 
मैकशिमी (१४०५)॥॥7०)९ घरानों की सत्ता को भंग कर दिया था उसकी लपेट से 





लगे थे और इसी के परिणामस्वरूप राजा चाल्स प्रथम की ग्दत उड़ा दी गई तथा | 
]688 ई० में जेम्प द्वितीय को गद्दी से उत्तार दिया गया । इस प्रकार स्ट्ग्रेंट राजवंश 
का भ्रन्त हुम्रा | जेम्स द्वितीय के पुत्र जेम्स एडवर्ड ने ।75 ई० में स्काटलैण्ड जाकर 
पुनः राजगद्दी प्राप्त करने का प्रयत्न किया परन्तु वह श्रसफल हुआ । इसके बाद 
उसके पुत्र चाल्स वे !745 ई० में फिर एक बार को शिश की लेकिन वह नाकामयाब 
रहा । इस प्रकार स्टुभ्र्ट वंश के राजवंशियों का इतिहास से सम्बन्ध विच्छेद 
हो गया ) 


- 6. मैकक्रीजी (शिटॉट्टाशं०) और मैकशिमी (४०७७४७) ये उन बहुत सी 
जातियों में से है जो स्काटलेण्ड की उत्तरी पहाड़ियों में वसती थीं और 
'हाइल्रेण्डर' नाम से प्रसिद्ध थीं। इन जातियों के नाम के पहले मैक (४०) 
शब्द लगा रहता है जिसका भ्रर्थ होता है “पुत्र” या सन्तान | साथ में दसरा 
शब्द मूल पुरुष का सूचक होता है। इस प्रकार मैककीजी का प्र्थ हुआ 
कॉंजी की सन्ताव श्रौर मेकशीमी का श्र हुआ शीमी नामक मूल पुरुष 
की सन्तान । 


ये लोग शूरवीर श्रौर लड़ाकू होते थे और पहाड़ी इलाकों में वहुत्त लम्बे समय 

तक अलग-अलग स्वतन्त्र राजघरानों की तरह रहते थे । स्टुश्रटे राजाओं के समय में ये 
घराने कभी ब्रापस में प्रौर कभी राजा के विरुद्ध लड़ाई करते रहते थे । सन 75 ० 
में जब जेम्स एडवर्ट ने इगलेण्ड की गद्दी प्राप्त करने का प्रयत्त किया तब इनमें से 

' बहुतों ने उसकी सहायता की थी। बाद में ।745 ई० में जब चाल्स ने पुनः ऐसा 
प्रयत्न किया तब भी इनमें से अनेक जातियों ने हृदय से उसका साथ दिया । इन 
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के गोहिल बच मिकलने की आशा नहीं कर सकते थे । 
जब राववत्ता समाप्त हो नई तो राजाओं के अधिक्ञार भी समाप्त हुए ही सम कने 
हिए और यह भी स्दामाविक है हि सद़ान्‌ आशिपत्व या प्रमत्व के आये लघु 


जाता 


का कारण स्पष्ट हा जाता हैं। हणष्टान्त 
र ) का सामला ले सकते हे; जँतो या अजेत्रािह 
(अजीत्निह।” बाघेला का उत्तराधिकारी था और अखस्हिलपुर के अन्तिम महाराजा 
कर्ण की गही का हकदार नहीं तो उसका दंशज ग्रवश्य मावत जा सकता था। 
उसकी जागीर और स्शिति के वियय में साक्षी रूप से कर्नल वॉकर के ही शब्दों को 
दोहरा देना समुचित होगा--वह कहता है - मेवात्त के ४घोलका के) गाँव स्वत्तन्त्र 
स्यति ने हैं मौर घास दाणा' की रकम भी वहुत कठिदाई से देते हैं। यह रकम 
बड़ी फौज द्वारा या सम्बन्धित ठाकुर से करार करवा कर वसूल की जाती हैं या 
कायम की ज'ती है; जव इकरारतामा लिखाया जाता है तो उस सूरत मे ठाकुर 
को कुछ छेद भी देदी पड़ती है। इन ताल्लुकेदारों में कुछ तो योड़ी बहुत सत्ता बाने 
गरासिया हैं परन्तु कोट का स्वामी सजा को उपाधि घारण करता है हर बहुत 
'ऊँचे खानदाव का बताया जाता है। हर एक सरदार के साथ कुछ सशस्त्र सेवक 
रहते हैं जो स्वेच्छा से उत्तकी सेवा करते हैं ऋरैर जो कुछ प्रसन्न होकर दे देता है उत्त 


जद हम कतिपय नुस्थ उदाहरणों पर हृष्टिपात करते है तो निस्ठर 
ट त्त हम 


प्रया सम्मिनित लूट के माल पर गुजर करते हैं । परन्तु कोट के राजा के पास 
दो हजार सिरवन्धी के सिप्रही और डेढ़ सो घुड़सवार रहते हैं, जो उत्तके इलाके. का 





अवसरों पर इस लोगों की बड़ी हार हुई ओर इसके वाद ही इनकी स्वतन्त्र सत्ता 
छीन ली गई । लड़ाई के भी सभी ज्ाघनों से इनको वंखित कर दिया गया। अमुक- 
प्मुक संस्थान के सरदारों को अमुक-प्रमुक घृमि की पैदावार ऋहणय करने मात्र का 
भ्रध्चिकार रहा | कालांन्तर में इत पर फौजी पोशाक पहनने पर भी प्रतिवन्ध लगा 
दिया गया और ये लोग खेती वाड़ी के घन्ध्रे की ओर उन्मुख हो यए । 

उक्त बातों से भारतीय सामनन्‍्तो के इतिहात्त का भी बहुत साम्य है | हमारे 
यहाँ भी राजवंशो और राजपूतों मे मूल पुरुष के नाम पर जातियों की प्रसिद्धि होती 
रही है और 'मेक््‌' उपसरग की तरह 'वत्त' या 'ओ्ोत' प्रत्यव लयता है--जसे गुहिलोत 
प्र्थात्‌ युहिल के वंशज, राजावत, झेखावत्त, नाथावत आदि । सामन्वशाही के ह्ात 
मे भी प्रायः चेसा ही क्रम चला है। धीरे-घीरे इस लोगों में से तनिकता तिरोहित 
होक्षर खेतीवाड़ी एवं अन्य धन्वे पन्रप रहे हैं। (हि० झ०) 





7. करा के वाद सारंबदेव, फिर वीरसिह और फिर महीप हुआझ्ला जिसने दिल्ली 
- के विरुद्ध लाहरधमटी करके राज्य प्राप्त किया। उसच्के बढ़े पुत्र जेता को 
॥] (थु 


कलाल परनता प्रात्त हुआ और दी रचिह को साखद परयवा मिल अ्र/ 
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पहरा देते हैं, उसकी अ्रंग-रक्षा करते हैं तथा अ्रधिराजों की फौज के समान शत्रग्रों 
पर चढ़ाई करने के काम श्राते हैं । कोटप्राम के चार दीवारी या शहरपनाह नही है 
श्रपितु वह जंगल के वीच में स्थित है और इसके चारों ओर किले ही किले हे । कोट 
वाले (राजा) के अधिकार में चौबीस गाँव है श्ौर सामान्यतः: 42,723) रु० वापिक 


की जमा अ्रदा करता हे परन्तु, परिस्थितियों के अनुसार इस रकम में घटावढ़ी होती 
रहती है । 


“मरहटों द्वारा ब्यि हुये नाम के अनुसार ये मेवासी धोनका में इतमे प्रबल 
हैं कि करीव-करीब सुल्कग्रीरी से खिराज देने वाले ठाकुरों के बराबर ही हो गए हैं 
और इनसे जमा या 'घास द!णा' वसूल करने के लिए व पिक सैनिक अभियान करना 
आवश्यक होता है। यदि फौज अधिक होती है तो फसल पर बढे हुए श्रनुपात से 
कायम की गई रकम भी तुरत्त वसूल हो जाती है; परन्तु, यदि सेवा कमजोर श्ौर 
संख्या में कम होती है तो छोटी-मोटी लड़ाई अवश्य होटी है क्योकि, परिणाम कुछ 
भी हो, सामना करने में मेवासी श्रतना गौरव समभते है। वाद में, जब इन पर 
विजय प्राप्त करके इलाके मे लूट-पाट की जाती है तो परिस्थिति के श्रनुसार कमो- 
वेश करके मामला तय कर दिया जाता है ।” 


मुल्कगीरी खिराजगुजारों में श्रौर उक्त ठाकुरों मे जो राजस्व के रूप में नहीं, 
वल्कि सैनिक दवाव से ही कर देते है, वास्तव में, बहुत ही सूक्ष्म अन्तर है जो 
सहज ही ध्यान में नहीं श्राता । परन्तु, इन दोनों भाँति के ताल्लकदारों के भाग्य 
विपाक में बहुत बड़ा अन्तर रहा | कदाचित साणंद का ठिकाना कुछ मील हट कर 
घोलका परमने के पड़ोस में मुल्कगीरी-प्रदेश को विभक्त करने वाली रेखा के पार 
होता तो इस ठाकुर के पुश्तंनी हक-हकूक झौर इज्जत बनी रहती श्रौर उसके राजस्व 
की रकम थोड़ी बहुत बढा दी जाती परन्तु फिर वह भविष्य के लिए निश्चित हो जाती । 
उससे वसूल होने वाली राजस्व की रकम थोडे ही वर्षो मे 43,000) से बढ़ा कर 
72,000) कर दी गई | एक परदेशी सत्ता के प्रतिनिधि बनकर उभी के नौकर उसी 
के महलों में वेठ कर उसी पर शासन करने लगे और, मिस्टर एल्फिन्स्टन के शब्दों 
में, 'उसकी शक्ति, वैभव एवं प्रायः समस्त श्राय छीन ली गई तथा श्रदालत के एक 
ऐसे परवाने की तामील न करने पर, जिसका शायद वह ठीक-ठीक मतलब भी न 
समझ सका, उसे जेल भेज दिया ग्या-तो इसमे श्राश्च्य करने की क्‍या वात है कि वह 
प्रणहिलपुर का राजवंशी यद्दि अपने साथ हुए भ्रन्याय और अपनी दुढेंशा की शिकायत 
करे और श्रपने पड़ोसी लोम्बड़ी और वढवाण के काला सरदारो के भाग्य से ईर्ष्या 
करे, जो कभो उसके पूर्वजों के मातह॒त थे परन्तु अब सयोगवश्व ब्रिटिश हुकुमत की 
ग्रधीनता मे न श्राकर मरह॒ठा-शासन के नीचे रह गए थे । 

यदि हम इस विपय पर विस्तार से विवेचन करने लगें तो वह इत्तना लम्बा 
हो जायगा कि उसको यहाँ स्थान देना कंठिव होगा झौर पाठक भी उससे ऊब 
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जावेंगे । इसलिए हम यहाँ पर एक या दो मुद्दों पर ही लिखेंगे। ऐसा जान पड़ता है 
कि घोलका के कसवातियों जेसे केवल इजारदारों श्रौर भूमि पर सदा से अधिकार 
रखते आए राजपुत सरदारों के अधिकारों के बीच कोई भेद नहीं वरता गया । इन 
राजपूतों के अधिकारों के विघय में कर्तंल वॉकर ने ठीक ही कहा है कि, “इनके हुक 
पुश्तों से चले आ रहे हैं और इतने पुराने हैं कि उसके अभिलेख मिलना कठिन है; 
सभी लोग इस अ्रधिकारों को एकमत हो कर मानते हैं और श्राज दिन तक इन में 
किसी तरह की कोई कमी नहीं आई है। दुर्देमनीय भावनाग्रों और शस्त्रों के बल 
पर इन अधिकारों की रक्षा होती आई है, युगों युगों के विद्रोहों से इन्होने टवकर 
ली है और मुसलमातों से भी इन को समाप्त करने के लिए उनसे जो कुछ बन 
पड़ा वह किया परन्तु उनके शासन की समाप्ति के प्रनन्तर भी ये यथावतत 
वर्तमान हैं।” 

जाड़ेचा गरासियों के भू-राजस्व के- विषय में लिखते समय वम्बई सरकार 
ने राजपू््तों की भायात के विषय में स्पष्ट विवरण दिया है। वे कहते है “'अंजार के 
जाड़ेचा नतपूर्वे रावों के छुट-भाइयों को सन्‍्तान हैं, जिनको गरास मिला था। 
बाद के वर्षा में, वह 'गरास” उनके श्रनेक वंशजों में बेंटता चला गया । वे अपने-अपने 
करम भाग! के घणी हैं, जो उन्हें जन्म सिद्ध अधिकार के रूप में प्राप्त. हुआ है 
शुलतः वे रावों को कोई रकम अदा नहीं करते थे परन्तु यह प्राय निश्चित था कि 
इनको जो ग्रास मिला हुआ था उसकी एवज में इन्हें श्रापत्ति-काल में जब 'भायात' 
एकत्रित होती थी तो अपने लिए भोजन और श्रफीम तथा घोड़ों के लिए दाना 
सिलता था। जो भूमि इनको निजी उपभोग के लिए दी जात्ती थी वह “भ्रावगो 
ग्रासिया, (8४४४०-४795&9) कहलाती थी; उसके लिए-यह नियम था कि उसमे यदि 
मे स्वयं काश्त करते तो उसका कोई लगान-नहीं लिया जाता था। इसको गुजरात 
में 'जिवाई' कहते हैं! परन्तु, यदि. उस. भूमि में रंयत से काश्त कराई जावे तो उम्त 
पर सरकारी विरा' या कर वसूल किया जाता है और ग्रासिया को केवल जमीन 
का सालिक होने का हक मिल जाता है ।* 


ऐसे मामलों की बहुत सी नजी रें इस पुस्तक में जयह-जगह पर दी गई हैं; 
और, वास्तव में, इस दुनिया में भूमि. पर स्वाधिकार जंसी कोई वस्तु हो (हम 
जानते हैं, बहुत से लोग इससे सहमत नहीं होंगे) तो शृजरात में गरातियों के जो 
श्रधिकार हैं उनसे वढ़कर हक हुकूक ढू ढ़ निकालना बहुत कठिन होगा । परल्तु, 


8. सेलेक्शन भ्राफ पेपसे, (50७९०४०० ० ९०फञ9) भा. 3, पृ. 750 में 
प्रकाशित दि० 3) मई, 88 का वम्बई सरकार के . रेवेन्यू विभाग 
का पत्र । 

9. श्रर्थात्‌ पुर्वेजन्म के कर्मानुसार जो भाग या ग्रास मिला है । 
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संचालक मण्डल (कोर्ट श्रॉफ डाइरैक्टसे) का खयाल इससे भिन्न है। उन्तके मत्त से 
जाढ़ेचा गरासियो को जो मूमि मिली हुई है वह केवल चाकरी की शर्त पर मिली 
है! वे कहते है “भारत के श्रन्य भागों में चाकरी की एबज मे जिन लोगों को जागीरे 
मिली हुई है उनसे सेवा लेना श्रावश्यक न होने के कारण उनके मामलो का निपटारा 
करने मे जो कठिनाई श्रौर गड़बडी पंदा हो गई है वही इन श्रधिकारों का निर्णय 
करते समय सामने श्राती है । हमारे विचार से इन जागीरों को स्वतन्त्र मिल्कियत 
की जागीरे या ग्रास नहीं मानना चाहिए | जब चाकरी बन्द हो जाय या उसकी 
जरूरत न रहे तो सरकार अपना निरंय लेने में स्वतन्त्र है ।” 


वस्बई के डिस्पच (पत्रावली) में केवल यही लिखा है कि गरासियो को जिन 
शर्तों पर भूमि मिली हुई है उनमें से एक चाकरी की शर्त भी है; श्रौर हमारे 
देश (इंगल॑ण्ड) के इतिहास के श्राधार पर भी हम शायद ही इस नतीजे पर 
पहुंच सके कि जिन लोगों को सामरिक सेवाश्रों के बदले मे भूमि मिली हुईं है उसे 
केवल इसी कारण जब्त कर लिया जाय कि श्रब 'राजा' को उस प्रकार की सेवा की 
ग्रावश्यकत्ता नहीं है । यह बात श्रधिक ध्यान देकर देखने योग्य है कि गुजरात की 
प्रथा हमारी प्रथा से बहुत भिन्न है श्रोर वहाँ गराधियों का भूमि पर प्रध्षिकार इसी 
सीमा तक बद्ध नहीं है कि महाराजा को इनकी चाकरी की अ्रावश्यकता न हो तो 
चह उसे जब्त कर ले । 

संचालक-मण्डल (कोर्ट ऑफ डाइरेक्टसे) ने सन्‌ 89 ई. में लिखा है कि 
“हमारे खयाल से, गरासियों से वसूल होने वाली सलामी या कर की रकम मे वृद्धि 
करने का सरकार का श्रधिकार स्पष्ट रूप से निश्चित हो चुका है| यह भश्रधिकार 
पूर्व में हुए राजसत्ता-सम्बन्धी निर्णय से अपने श्राप सिद्ध हो जाता है कि राजसत्ता 
कम्पनी की रहेगी और गरासिया, भील तथा कोली जो श्रपना हक जाहिर करते है 
चह्‌ रह किया जाता है। इस फैसले का नतीजा यह हुमा कि थे जातियाँ भी शेष 
रैयत की श्रेणी में रखो गई, और ऐसा होने पर, सार्वजनिक हित के कार्यों के भार 
की हृष्टि से राजसत्ता दूसरों के समान इनकी जायदाद से वसूल होने वाले कर में 
भी आ्रावश्यकतानु्तार थोड़े समय के लिए या सदा के लिए घटाबढ़ी कर सकती है 
भौर ये लोग इसके विरुद्ध कोई आ्रापत्ति नही कर सकेंगे ।” 

गरासियो से वसूल होने वाली जमा में बढ़ोतरी करने का हक शायद ही 
ऐसा था कि जिस पर ब्रिटिश सरकार दवाव डाल सकती थी | कटाचित इसका कोई 
प्रस्तित्व था भी तो अवश्य ही मुसलमानों से ग्रहण किया गया था; श्रौर यदि यह सच 
है तो मुसलमानों के ही भ्रपने वर्णन से ज्ञात होता है कि इसका आधार धल-प्रयोग के 
प्रतिरिकत श्र कुछ नही था। श्रनुच्छेद के उत्तराद्ध मे जिस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया गया है उसके श्रनुसार कोट के राजा के मामले में (हम उसी नजीर को आगे 
चढ़ाते है) जो कुछ हुआ है उसकी श्रपेक्षा उसका पक्ष अधिक अनुकूल था श्रौर उसका 
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छुलासा इस प्रकार है--उसका राज्य ब्रिटिश अधिकार में होता; महीकांठा और 
कावियावाड़ में जिस तरीके से राजस्व की रकम कायम को गई थी उसी को हृष्टि में 
रखते हुए उससे वसूल होने वाली जमा भी उसी जमाबन्धी के आधारों पर निश्चित 
की जाती जिसके अनुत्तार वह भूतपूर्व सरकारों को खिराज ग्रदा करता था श्नौर (यदि 
यह रकम राज्य की श्रावश्यक्ताओं को देखते हुए कम पड़ती हुई समक्की जाती) तो 
उसको इसके अतिरिक्त 'रा य भार का अपना हिस्सा अदा करने के लिए वाध्य किया 
जाता,' इसके लिए या तो आपने इलाके मे पुलिस और कचहरियों का खर्चे वह स्वयं 
वहन करता या सरकार को आवश्यक रकम देना[स्वीकार करता; परन्तु, अपनी भूमि 
के किसानों से मामलात तय करने के विषय में सरकार-का कोई हस्तक्षेप व होकर 
वह उसी प्रकार स्वतन्त्र होता जैसे मुसलम,नों या मरह्ठों के समय में था। हमने 
जिस गड़बड़ी का हाल ऊपर लिखा है, शायद वही उन सब कष्ठों का मूल है कि 
जिसको लेकर गरासियों के साथ इतना कठोर व्यवहार किया गया है। 


संचालक-मण्डल ने आगे कहा है, “अब यह स्पष्ट हो गया है कि गराधिया 
लोग जिस विशेषाधिकारों की मांग करते हैं वे सम्पूर्णो रूप से नहीं तो किसी अंश में 
उन लोगों की लापरवाही, कमजोरी या काहिली के कारण उत्पन्न हुए हैं। जिनके 
हाथ में सरकार की सत्ता के संरक्षण का भार था उनके वांडा की भूमि भी 
झापस के भझगड़ों, ठगी या जबरदस्ती से ही उसके अधिकार में रही है, इसके 
भ्रतिरिक्त और इससे श्रच्छा कोई आ्राधार उनके हकों के बारे में नहीं मिलता (?); 
तोड़ा भ्रास!' के नाम से जो लाग (कर) ये लोग वसूल करते हैं उसका मूल भी प्रावः 
इसी तरह का है; और, कितनी ही ऐसी लागें तो बहुत ही झ्राधारहीन एवं स्वेच्छा- 
चारपुर्णो घटनाश्नों से निकली हुई हैं जिनको प्रपती निबंलत्ा तथा ऊपर के डर से लोग 
सहन कर रहे हैं । 
कोर्ट द्वारा तीन वर्ष बाद दी गई टिप्पणी में भी गरासिया वर्ग के विरुद्ध वही 
घारणा व्यक्त होती है जो, हमारे विचार से, आरम्भ में ही इन लोगों और ग्न्य 
वर्गों के विषय में बद गई थी; इसका कारण यह था कि यद्यवि ये दोनों ही प्रकार 
के श्रधिकार ग्रास नाम से बोले जाते थे परन्तु इनकी उत्पत्ति और व्यवहार में 
बहुत भिन्चता थी, जिसको अच्छी तरह समझा नहीं गया था। वे कहते है “जोर 
जबरदस्ती से प्रचल हुए गरासियों और अन्य जात्ति के लोगों ने जिन जागीरों पर 
कब्जा कर रखा है उनके विषय में ऐसा लगता है कि पुराने जमाने में वा तो वे 
उनको सैनिक सेवात्रों के बदले में दी यई थी, जिवकी भ्रब झावश्यकता नही है या 
ये प्रजा से जबरन छीन ली गई थीं क्योकि ये लोग युद्ध और लटमार करने वाली 
जाति के थे और इन उपद्रवों से पिण्ड छुड़ाने के लिए ही लोगों ने इन्हें स्वामी मात 
लिया होगा । इस सभी जागीरों पर हम ऐतराज किए बिना नहीं रह सकते और 
यद्यपि सहज ही में यह वात हमारी समझ में श्राती है कि समयानुकूल कार्य करने 


पएच्छ उत्ता के अवीन राजउत भ-राजत्व 

जीद्य सत्ता के अवान राजदूत मु-राजर प्रा 
को रीति के कारण हमें इन्हें तहत करना पड़ रहा है परन्त इनके हकों का दायरा 
के। रात के केरण हम इन्हू चहंच करना पड़े रहा हू परन्तु इनके हुकों का दायर 
>> करे सलना होता जाएग नी नये जी हमे हमेजा खथणी महसस हैं न्‍ 
जद्च-दध कंच हांता जाएगा, वस-व से हाँ हम हम ख्णी ह्य्स होगी [ 
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इसम सन्देह नहां क्र न्‍याव झौर ओ्जित्य को ताक में रव कर इन स्थाना“ 
छाकऊ 20-72 मत 5० कट जमीन आह बन ० कि 2 » जा सकती >अ ब्द: आम दिया जा सकता 
हाझु ₹ के विरुद्ध वहत-मा बात कहा जा सकते ह्‌ः यह तक (दया जा सकता है 


री 5 मकर जे जउपंयों शत अल ली जब 3. अली मन. 3 म इनकी जो सेवा अंक यों अब 
कि ग्रव इसको उपयोगिता समाप्त हो चक्तों; इनकी 'सेवात्नों' की “श्रव कोई 
+ 


भ्राववधकता नहों है"; और इनकी द काहिलो दर करके इनको शांतिपूर्ण पे कलाग्रों 
विर्यकता नहां है ; आर इनका सुल्ता द काहल | टूर करके इनका शातिपुरा कला; 
४5 प्द्नः अमन कननन- >नवजनरज+>जतय उतना ड्डा>' वि ४००० 28 जतना दो इनको उस अनशासन कक 

में पुन: संलग्न करना उतना ही कठिन है जितना कि इनको उ पुशासत मे रखना 


|, 


जो इनको युद्धकाल में पूर्वेवेत उपयोगी बना सके ॥ परन्तु, यह बात ध्यान में रखनी 
चाहिए कि झनुभवी प्रशासक झव तक यह मानते हैं कि क्षत्रिय-पुत्रों ने प्रदल शत्रुओं 
को टक्कर में इतने समय तक इतने लोगों पर जो अपना प्रमुत्व जमाएं रखा था 
उसके वप्ट हो जाने से ही गुजरात के आन्तरिक प्रवन्य को इतनी ह्वानि पहुंची है; 
यह बात भी निश्चयपुर्वेक नहीं कही जा सकती कि गरासियों के साथ यवि अधि ः 
उदान्तापूर्ण व्यवदह्वार किया जाता तो उनके चरित्र में कोई सुधार न भ्राता; और, 


॥| 


। 


हि 


आज भी इस मत के बहुत ले समर्थक मौजूद हैं कि ये मूस्वामी जमीन के पुश्तेर्न 
भातिक होने के कारण सत्कार-योग्य हैं तथा अपनी भूभि की रक्षा के लिए ढाल का 
काम कर सकते हैं । अस्तु, ये बातें कुछ भी हों, परन्तु एक स्वदेश प्रेमी को इस वात 
पर दुदी होने का अधिकतर तो होता ही चाहिए कि गुजरात में ब्रिटिश सत्ता के 
आगमन से यहां के झितिने ही निवासियों को, जैसे श्रजीत सिंह वाघेला और मोखड़ा जी 
गोहिल की सन्वानों को सिज्ञायत करने योग्य सुदृढ़ कारस उत्पन्न हुए और उनको 
गहुरी चोट पहुंची है । 








नका >> थे अल चििलानओ वअतओं इज 2५ पक न जात ++उज्तजः अआआसः तरह हवा 
थी कि घोनका में से तलाती हंडा <दए जाव आर व गासया का जमा इस तरह बांधी 
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उन्होंने >फारिंग की थी कि न्यायालय के व्यवहार में गराधियों को कुछ 








विष छुट दो जाय; और उन्होंने इस बात पर भी जोर दिया था कि पुराने कर्ज 
के मामलों में दस्तावेज पेश होने पर भी उन परिस्थितियों की जाँच वी जावे जिनक्ने 
चारण दोनों पक्षों में वह अनुस्न्व लिखा गया था, इससे कर्ज की वास्तविकता ज्ञात 
हो सकेगी; और, गरासियों को पकड़ कर जेलखाते में डालने के वदले उनके ठीक- 


ठोक गुजारे लायक भाग छोड़ कर जामीर का उतना भाग जब्त करने के लिए 

जजों को कलेक््च्रों के चाम आदेश लिख भेजना चाहिए जिससे कर्जा किश्तों द्वारा 
फेज उक्गया नर ह्फ्न्स्टन में ->- सलाह दी है बचा: 

धोर-चीरे चक्नाया जा सके ।* मि्दर एल्फिन्स्दन ने आगे सलाह दी है कि “सुविधा- 


चुतार, जहाँ-बहाँ सम्भव हो, गरासियों को पुलिस के मुख्य स्थानों पर नियुक्त किया 


ले 


प्र६ सांस्कृतिक गृजरात 


जाब और उनको मुखिया पटेल की उपाधि न दी जाय वर्योंकि राजपूत लोग, 
प्रवश्य ही, इसको अपने लिए अपमानजनक समझते हैं?” 


मेंवा सियों के विपय में (वे इस शब्द को कोली ठाकुरों तक ही सीमित रखते 

हैं) मिस्टर एल्फिन्स्टन की सिफारिश और भी जोरदार है और वाघेला राजा का 
विवरण देते हुए ऊपर हम जो कुछ लिख आए हैं उससे मेल खाती हुई है। गवर्नर 
ने लिखा है “ऐसा लगता है कि ये लोग (मेवामी) आजकल जिस परतन्त्रता में 
हैं उससे अ्रधिक इनकी पराधीनता का प्रमाण इतिहास में नहीं मिलता और इससे 
सिद्ध होता है कि इनको अधिक दबाने का हक हमें अपने पुवेवर्तियों से प्राप्त 
नहीं हुआ है अ्रत: हमको स्वाभाविक नियमों का ही आधार लेकर ऐसा करना 
चाहिए, जिनसे हमको अपने पड़ौसी पर उतना ही काबू रखने का उचित अधिकार 
'मिलता है ज़ितना कि हमारी बपी पुरक्षा के लिए आवश्यक है और हमारे हस्तक्षेप 
की सीमा बस इतनी ही रहनी चाहिए। जब हम पहले पहल गुजरात में भ्राए 
थे तो हमारे पाम इस प्रदेश में बहुत थोड़ी सेना थी; उसको देखते हुए मेवासियों 
ने हमें बहुत ही क्रम कष्ट दिया है; श्रीर अव, थोड़ी सी राजस्व की रकम बढ़ाने व 
पुलिप्त में कल्पित सुधार करने के नाम पर इस शान्ति को जोखिम में डालना न्याय 
श्रोर नीति के विरूद्ध ही होगा। इससे कोई वास्तविक सुधार होगा, यह भी 
सन्देहास्पद ही लगता है, क्योंकि जब तक कोलियों में मेहनत-मजदूरी करने व 
अनुशासन में रहने की श्रादत नहीं पड़ जाती तब तक उन्हें वश मे रखने को उनके 
चाल चलन के लिए समस्त जाति को ही जवाबदार बनाना होगा; श्रौर अ्रगर हम 
जुपचाप अ्रत्येक व्यक्ति को हमारी पुलिस के श्रधिकार में लाने में सफल भी हो गए तो 
मेरा विचार है कि अवश्य ही चोरी डकती के मामले बढ़ जावेंगे । इपलिए मेरा 
सुझाव है कि मेव/सियों के गांवों में राजस्व वसूल करने व प्रजा में शान्ति कायम रखने 
की जवाबदारी गाँव के ठाकुर पर ही डालनी चाहिए। यदि ग्रावश्यक समझा जाय 
तो उसकी जमानत ले ली जाय, चोरी का माल बरामद करने को उसे जिम्मेदार 
ठटराया जाय, झ्नौर अपराधियों को पेश करने के लिए भी उसी को पावन्द किया जाए 
परन्तु मुद्िया पटेनों के लिए जो,निप्रम बने हैं उनमें से कोई भी उप्त पर लागू न 
किया जाय तथा उम़के इलाके मे किन मामलों को दर्ज करना और किन को नहीं, 
इसका अधिकार मंज्िस्ट्रेट को प्राप्त हो। सभी गम्भीर मामलों को अ्रवश्य दर्ज क्रिया 
जाय झौर भ्रपरावी को ठाकुर के द्वारा तलव किया जाय यह तलवी मोसल भौर 
रोजीना जुमनि (अजूरे) के जरिये होती चाहिए | यदि वह अपराधी को हाजिर न 
करने की जिद करे तो ठाकुर को गिरफ्तार किया जाय और श्रगर सामना करे तो 
सावेजनिक शत्रु के समाव उस पर ब्राक्रमणा कर दिया जाय । यदि स्व्रयं ठाकुर के 
विरुद्ध कोई गम्भीर शिकायत हो तो उसे बन्दी बनाने से पहले कलक्टर अपनी तौर 
पर जांच पड़ताल करे; यदि उसे पकड़ना श्रावश्यक हो जाय तो उसे जाब्ते में फौज- 
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सास्क्रतिक गुजरात 
है । व्यापार का घन्धा करने वाले और गरासिया ही शायद ऐसे लोग हैं, जिनकों 
शिकायत हो सकती है ! अठ पुम्तैनी ठाकुर बहों रहे, कायमी फौजी नेता भी नहीं 
रहे घोर न ऐसे लोगों का वर्ग ही रहा जो दिखावटी रूप में भी विद्या और धर्म के नाम 
पर प्रतिष्ठा प्राप्त करते थे । जिन लोगों को नुकसान हुआ हैं उनकी खशहाली द्वसरे 
लोगों की वस्बादी के कारण बनी थो; अब उनके पतन की एवज में प्रजाजनों को 
वढ़ादा बिल हैं, जो संख्या में अधिक हैं, मेहतत मजदूरी करने वाले हैं और समाज 
में सवये श्रध्रिक्त प्राप्त करने लयक् हैं। निस्मन्देह, इस वर्ग के लिए हमारा शासन 
वरदान सिद्ध हुमा है । इस (हमारे आसन) में पाट और हमले बर हो यये हैं, 
ध्रान्तरिक अव्यवस्था समाप्त हो गई है, लोगों को समान रूप से पक्षपात-रदित न्याय 
गमलता ब | 


जी है झार शापरा एड बचात्कार को सर्वथा वष्ट ऋर दिया गया है | सावरमती 
छे इस और के आ्रान्‍्त का, ज॑ बहुत समय तने हमारे अधिकार में हैं. व ही च्श्य है जो 
ऐसी परिस्थितियों में होना चाहिए था । उच्च व्ये के लोगों की पुरानी समृद्धि उन 
5 वैद्य का सजबज से जान पड़ती है और प्रजा की खुशहाली उनके सुखद घरों, 
पोशाक की स्वच्छता और ऊंचे दर्ज की खेती वाड़ी ते व्यक्त होती है। खेतों की चुघड़ता 
आड़ ऊनदुपता की दृष्टि से बंगाल प्रान्त के बहुत से भाग ऐसे हैं घिनक्नी समता नहीं 
की जा न्कती; परन्तु, पेड़-पौधों की वहुतायत, यांवों की चुन्दर ठोस बनावट तथा 


लोगों दा ऊच स्तर एच खिलते ठ्ठ ए व्याक्तत्व को लकर मुक्त भारत मे कहा भी एसा 


ह 


!/ “पे 


| 


देखने को नहीं मिला जिसका बृजरात के पूर्वी जिलों से मुकाबला किया 
जा सके । 


अवत अर्थात्‌ किसानों को दशा में जो चुधार हुआ है उसको समझने के लिए 
पहने हमें यह जान लेना आवश्यक है कि देशी राज्य के समय में उनकी कया दशा 
थी ? कर्मंद्र बॉकर से हमको जो विवरण प्राप्त हुआ है उसको हम यहाँ पर यह 
कि जिस दशा का उन्होंने चित्रण किया हैं, वह 
वतमान है जो सीचे ब्रिटिश मासव के अधिकार 


50 
है है। 


केवल वॉकर कहते हैं, “(खालसा जमोन के) जमींदारों को रेयत पर जमा- 


वैन्धी कायम करने वअपनी इच्छानुसार अधिक से अधिक लाभ लेते हुए जमीन 


उजाई पन देते का अधिकार है ।इस मामले में वे प्रायः यूरोप के जमींदारों जँसे ही 


पत्रकारों का उपयोग करते जान पड़ते हैं, परन्तु उतकी लगानी दर प्रायः सरकारी 
दर से नीची रहती हैं । एंसा तो नहीं है कवि सरकार इन मामलों में दखल-प्रन्दाजी 
करती हो, परन्धु यह स्पण्ट हैं कि यदि एक ओर से बलात्कार होता हो था दूसरा 
शोर से दुष्यंबहार हो तो उभय पक्ष को शिकायत करने का अश्रधिकार है और यईि 
रंयत था किसान मृस्वामी के रवेथे को सापसन्द करता है तो वह दूसरे परमने में 


चड 
जाकर बस सकता है । सामान्यतया इसी उपाय का अद्ज्म्वत किया जाता हैं श्रौर 


विटिश सत्ता के श्रधीन राजपूत भू-राजस्व है 


पूरा गाँव-का-गाँव या वहाँ के वाशिन्दों में से जो पीड़ित हों श्ौर जो निजी भूमि के 
काम्तकार हों या सरकारी मूमि के, वे दूसरे पर॒गनों में जाकर नई जमीनें प्राप्त कर 
लेते हैं और वहाँ पर तव तक बने रहते हैं जब तक कि उनकी शिकायतें दूर न हो 
जावें या उनके जमींदार उनकी शर्तें मंजूर न कर ले। इस श्रकार कृपकों के स्थान- 
परिवर्तन को रोकने के लिए कभी-कभी कुमाविसदार न्नापस में ऐसा समभौता कर 


० 


| 


लेते है कि जो किसान अपने जमींदार से झगड़ा करके श्राता है उसको न अपने 
इलाके में टिकाव देते हैं व कोई रोजगार; परल्तु, प्रायः ऐसा होता है कि पहले 
मीदार के दुग्येवहार से लाभ उठाने को वे उन कृषकों को रख कर अपना हित- 
साधन करने के लिए तैयार रहते हैं। यहाँ पर यह भी कह देना आवश्यक है कि 
सरकारी जमीन की रैयत या किसान को भी कदीमी हक प्राप्त होता है भौर जिस 
जमीन को वह या उसके परिवार वाले बहुत लम्बे समय तक जोतते रहे है उससे 
उनको वेदखल करना मनमानी कार्रवाई, गैर-कानूनी या रिवाज के खिलाफ समझा 
जाता है, जो सब एक ही तरह के अन्याय माने जाते हैं; इसलिए ऐसी वेदखलियाँ 
कम ही होती हैं ।” 

रैयत था किसान को श्रपनी सुरक्षा का भरोंसो मुख्यतः: इस वात में होता 
था कि उसकी जाति वाले उसका पक्ष लेंगे और जमींदार उसको नही निकाल सकेगा 
क्योंकि वह कोई ऐसा काम करने की हिम्मत नहीं कर सकता था कि जिससे वे 
सव-के-सव गाँव छोड़कर चले जावें; यह बात उसी पूर्वी कहावत का उदाहरण है, 
जो हम पहले उद्ध,व कर चुके हैं, भ्र्घात्‌ 'प्रजा के आधिवंय से ही राजा की प्रतिष्ठा 
है और प्रजा की कमी में ही उसकी हानि है ।' ब्रिटिश शासन में प्रजा को केवल 
बाहरी आक्रमण श्र श्रान्तरिक अव्यवस्था से ही राहत नहीं मिली है श्रपितु किसानों 
वो श्रपने कब्जे की जमीन पर मालिकी का हक भी प्राप्त हुआ है (जो पहले कभी 
नहीं मिला था) और भ्रव वह उस जमीन को अपने तथाकथित जमीदार की इजाजत 
के बिना ही बेच सकता है तथा भ्रगर वह लगान वराबर अदा करता है तो सरकार 
को भी उसे बेदखल करते का हक नहीं है । हैं 

प्रिटिश शासकों का जो दूसरा कानून लागू हुआ उससे कृपक वर्ग को तो 
कोई भ्रधिक अनुकूलता प्राप्त नही हुई, परच्तु जो लोग व्यापार व लेन-देन का घन्चा 
करते थे उनको वहुत सुभीत्ता हो गया है। समय से पहले ही, यूरोपीय सिद्धान्तों के 
प्राधार पर, जो अदालतें यहाँ कायम कर दी गई हैं उनके परिस्पाम अच्छे नहीं 
निकले और मिस्टर एल्फिन्स्टन ने भी इसकी बुराई ही की है । इसके चार बं बाद 
(825 ईं. में) विशप हैवर?? ने इसका और भी विशद विवेचन किया है श्रौर 


गे 


4 





0, बिशप रेनाल्‍ड हैबर (फांडा00 रिव्डांएथव सछब्छ्ल) (78 5--]823) को 
823 में कलकत्ता का विशप नियुक्त किया गया था और ]5826 ई. मे 
चत्रिचनापल्‍ली के तरण-ताल में पक्षाघात (87०७॥०४४) रोग से उसकी -२ 
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3 हल स्थिति देखते हुए) श्लौर भी श्रधिक निष्पक्ष समीक्षक कहा जा 
कृ 5 
हैवर ने कहा, इस देश (गुजरात) में, हिन्दुस्तान के श्रन्य प्रान्तों की तरह, 
सबसे बुरी बात श्रद्मलतों को प्रणाली है, जहाँ का तन्त्र भारी और पेचीदा है, 
“भ्याय मिलने में अत्यधिक खर्चा श्र अ्सह्य देरी होती है और लेन-देन के कानून 
'चहुत कठोर श्रौर दुखदायी है । परन्तु, मिस्टर एल्फिस्टन ने अदालतों में भी एक 
चहुत आवश्यक सुधार किया है कि कचहरियों में चलने वाली फारसी भाषा'को 
चहिष्कृत करके सब काम गुजरात की भाषा में चालू किया है। फिर भी, बहुत-सी 
बुराइयाँ हैं; ऐसे देश में जहाँ एक श्रोर लोगों को गरीबी दूसरी ओर बव्याज-बहूटे 
की भारी दरें खाए जा रही है, ऐसी बातों के नतीजे हमेशा दुःखप्रद ही निकलते 
है; और, इन हुक्मनामों, फैसलों, बेदखलियों श्र दूसरी श्रदालती कार्रेवाइयों से 
जो यद्यपि श्राव्सी आदमी के बीच न्याय करने की दृष्टि से ही जारी किए जाते 
है; श्रसन्‍्तोष बढ़ रहा है, लगातार गाँव के गाँव उजड रहे है, पुराने खानदान 
बरबाद होते जा रहे है, बहुत से श्रादमियों के पुश्तेती और बहुत पुराने घर दूढ- 
- टूट कर उनके माथों (पसिरों) पर पड़ रहे है; इन कारणों से बहुत से लोगों में 


-> मृत्यु हो गयी। “भारत के उत्तरी प्रान्तों में यात्रा का विवरण” (रिशाशा१० 
रण वें०ाण्माए प्राएएशा ९ एफफश' छश0त्ता2९५5 ए 7709) नामक 
उमकी पुस्तक जिसमें से यहाँ उद्धरण दिया गया है, उसकी मृत्यु के उपरान्त 
828 ई. में प्रकाशित हुई थी | दो पुनविचार--न्यायालय, दीवानी मामलों 
के लिए 'सदर दीवासी श्रदालत” श्रौर फौजदारी सुकदमों के लिए 'सदर 
निजामत अदालत', की स्थापना वारेन हेस्टिग्स के जमाने मे हुई थी । इसके 
साथ-साथ लार्ड नाथ (7.०० ४०४) के रेग्यूलेटिंग एक्ट (773 ई.) के 
तहत एक सर्वोच्च न्यायालय (8097676 (!०एा॥) भी कायम किया गया। 
कम्पनी की सदर श्रदालतों और दूसरी कचहरियों के न्यायाधीश अंग्रेजी 
कानून बिल्कुल नही जानते थे और उनको श्रादेश था कि जब तक कोई हिन्दू 
नियम या मुस्लिम कानून अथवा रेग्यूलेशन लागू न हो तब तक वे समानता, 

« न्‍याय श्रौर सदभावता का आधार लेकर ही फैसले करे। सर्वोच्च न्यायालय 
में दीवानी व. फौजदारी दोनों ही तरह के मामलों में अ्रंग्रेजी कानून चलता 
था श्रौर कार्यवाही भी उसी के भ्रनुसार होती थी। इस प्रकार ये दोनों 
अदालती तरीके परस्पर विरुद्ध थे।' (इम्पीरियल गजेटियर (907) 
भाग 4, प.45) ५ 

हू गड़बड़ी, श्रन्तिम रूप से,' “इण्डियन हाईकोर्ट एक्ट 86 ई०' द्वारा 
समाप्त कर दी गई और हर एक प्रेसीडेन्सी मे श्रदालते व सुप्रीम कोर्ट एक कर दी 
गई । बाद में, स्वयं फांस भी वम्बई की अदालत के जज रहे थे; उन्होंने भी पुराने 

- तरीके की बुराइयों का जिक्र किया है। 
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हाकिमों (जजों) के प्रति भय और घुणा के भाव फैल रहे हैं, जो ख्ानगी कर्जों की 
वसूली में बहुत सख्ती बरतते हैं - ऐसी सख्ती कि जिसका प्रयोग करने का विचार 
देशी सवेदारों ने, जो ग्रन्य बातों में कहीं ज्यादा जुल्मी रहे होंगे, कभी नहीं किया, 
न ऐसा करने की कभी हिम्मत ही की । इसका एक अच्छा परिणाम भी हुआ है; 
कर्जे की वसूली में श्रासानों हो जाने से व्याज की दर कम हो गई है । परन्तु, इस 
प्रणाली की ब्राइयों को देखते हुए यह प्रतिफल नहीं के बराबर है- क्योंकि न जाने 
कौसी-कैसी परिस्थितियों में लिए हुए ऋण को चुकाने के लिए जुलाहे को अपने करघे 
से हाथ धोना पड़ता है, किसान का हल छिन जाता है और सामन्‍्ती ठाकुर के किले 
की छत उतरवा ली जाती है; और जब किसी गाँव के लोग श्रकाल-दुकाल में बाहर 
चले जाते है ग्लौर जिन पर थोड़ा या बहुत कर्जा बाकी होता है तो श्रच्छे समय में भी 
उस कर्जे के मारे उन्के लिए; श्रपने घरों और भूमिःमें लोट कर आना असम्भव हो 
जाता है । | * 

उष्ण कटिवन्ध में रहने वाले लोगों की आदतों त्र॒ रहनगसहन-' को "एकदम 
चदल कर कोने में पड़े हुए एल्बिंयत (&॥007) 77 टापू के निवासियों जैसा बना देने 
का यदि प्रयास किया जायपऔर जाजे चतुर्थ !? के प्रजाजनों के लिए जो काम्दे- 
कानून उपयुक्त थे उनको, श्रत्तरिम यत्त किए विता;यदि किसी ऐसे जनसमाज पर 
लाद दिए जावें जिसकी स्थिति का बहुत कुछ साम्य एल्फ्रडे!४ के राज्यकाल के 
लोगों की दशा से हो सकता है तो इससे कम भयंकर परिणाम निकलने की आशा 
नहीं रखनी चाहिए । 


रै 


आय: जन ५दैययय प7पप++ 





], लैटिन भाषा में श०७७ (एल्यस) शब्द का श्र है 'सफे३'; रोमन लोगों ने 


जब पहले पहल डोवर (00०शथ) की सफेद चट्टठाने देखीं तो उन्होने ब्रिटेन 
के टापू का नाम (%]०॥0०7) एल्बिग्रान रक्खा था इसलिए “एल्बिश्ञान टापू 
से यहाँ इगल॑ण्ड के द्वीप से तात्पय है । 

जाजं चतुर्थ ग्रेट श्रटेन भौर श्रायरल॑ण्ड का वादशाह (820-830 ई०) 
था । वह अपने पिता जाजं तृत्तीय के समय में ही राज्य का राजप्रतिविधि 


वन गया था। इससे पूर्व वह इस पालियामेण्ट में विरोधी-दल के, प्रमुख व्हिग 
सदस्यों मे माना जाता था । ४ 28 । 

3. एल्फड (87]-90। ई.) इंगलैण्ड का राजा था | हवह बहुत प्रसिद्ध था 
भौर “महान्‌”' विरुद का उपभोग - करता थी। ; 
यहाँ एल्फ्रंड भोर जाजें चतुथे के समय में एक सहस्राव्दि का, अन्तर सूचित 

करते हुए लेखक ने यह स्थापित करने की चेष्टा' की है कि ।भारत के प्रान्तों में 


इ गलैण्ड के नए कानून लागू करना एक 'हजार-वर्ष का लम्बा -कदम उठाने के 
बराबर था । 


]2. 
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] रे श्डः 29 


[५ 


प्रकररण-छठा 


- घर्मोपचार--पर्े और त्यौहार 
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हन्दू-देवालय की सामान्य बनावट का सुगम वर्णन करने के लिए एक वार 
फिर हम चित्र का ही आाश्नव लेंगे। जिस सर्मेगह में उपास्य की मूर्ति विराजती है 
उस पर घण्टे क्षी सी आकृति वाला 'शिखर' अवश्य होता है; श्रागे का मण्डप खुला 
होता है और जिस मन्दिर में शिव की मूर्ति होती है उत्तके मण्डप में उनके वाहव 
सन्‍्दी (वृषभ) की प्रतिमा रहती है । वैष्णव मन्दिरों में विशेषत: दो मण्डप होते 
जिनमें से एक बन्द और दूसरा खुला होता है। इन पर भी जैन-मन्दिरों के समाव 
कपी-कभी तीन शिखर होते हैं जिनमें से वीच का शिखर अन्य दो की झपेक्षा अधिक 
ऊँचा होता है। देवालय के आ्रासपास पर्मेशाला या सेवकों और पुज्ारियों के रड़ने के 
मकान बने होते हैं । आसपास की इमारतें भी, विश्षेषतः जैन मन्दिरों में, छोटे छोटे 


2०० द्च्ट्ा 
इससे द्द 
५ 


मिख्वरों वाली देव-कुलिकायें होती हैं, ऐसी दणा में, रहने के मकान उनसे छुछ हूं 
कर वनाए जाते हैं, परन्तु यह समस्त भवन-समूह प्रायः परकोटे से घिरा होता है। 
एक विशाल देवालय तो. वास्तव में, गाँव जैसा ही लगता है; झासपाम की इमारतें 
साल्षात्‌ आवास-चूहों जेसी जान पड़ती हैं और वे काण्ठ में सुन्दर कोरणी कए हूँ 
काम से नुसज्जित होती हैं । कभी-कभी उनका सम्पुण दाहरी भाग मोटी चि त्रकारी 
से नरा होता है जिसमे विवाह, यूहोत्सव अथवा ब्राय: देवताओं के पराक्रम 
के चित्र बने होते हैं। हिन्दुप्नों के धर्म-स्थानों के पास्त छोटे-छोटे पाना के कुण्ड 
मंवरिया कुएं, प्राकपंक वावड़ियाँ अथवा विशाल जलाशय किसी न किसी रूप में 
भ्रवश्य बनाये जाते हैं| ईसाइयों के मध्यकालीन यिर्जाघरों की तरह गृजरात के डिन्‍्दूं 
देवालय भो प्रायः वहुत ही घुन्दर प्राकृतिक स्थानों पर मनिमित हुए हैं। गहत अन्ध- 
क्वारपूर्ण कुश्रों,: पर्वतीय उपत्यकाओं के रोमात्रक सोन्दर्य, सरिता: तट की भव्यता, 
भेघाच्छन्न गिरि-शिखरों की रमणीयताःतथा सागर-वेला की गम्मीर शान्ति- यहीं 
ऐसे साधन हैं कवि जिनका पूरा लाभ लेने की कला में शिव श्लरौर आदिनाथ के 
प्रमोपासंक भली भांति निपुण होते हैं । ; हे 
“'शिव-मन्दिरों के पुजारी प्रायः गुसाई होते हैं; विष्णु-मन्दिर में ब्राह्मण अववा 
वैरागी पूजा करते हैं; देवी के मन्दिर के पुजारी छोटी जाति के ब्राह्मण (भरड़ा) 
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या गसाई अथवा कभी-कभी मुसलमान : जी होते हैं जैसे बहुचराजी के । जैन-मस्दिर 
का पुजारी किसी भी. जाति का हो सकता है, सरच्तु यहां एक विचित्र प्रतिवन्ध हैं 
कि वह पुजारी श्रावक या सामान्य जैन नही होना वाहिए। इनमे प्रायः भोजक 
ब्राह्मण रखे जाते हैं, जितका वर्णन पहले कर चुके है । गुसाई मठाम्ताय के अदुयायी 
और शिवोपासक होते हैं। वे भगवा रंग के वस्त्र पहनते है और ललाद पर आड़ा 
तिलक लगाते हैं 2 वेरागी वेष्णव साधु होते हैं वे श्वेत वस्त्र धारण करते हैं और 
खड़ा तिलक (ऊव्वंपुण्ड्र) लगाते है । जो देवी के उपासक होते हैं वे तिलक के साथ 
लाल दादला (विन्दी: भी लगाते हैं; यहें चांदला लगाने का द्रव्य कु कुम से तैयार 
किया जाता है। जैत साधघुम्रों को सामान्यतः जती' नान से अभिहित किया जाता 
है, परन्तु, इस प्रकार के साधुओं को प्रायः सत्यासी कहते हैं। आजकल 
इन सम्यासियों में वहुधा ऐसे लोग होते है. जितकी सम्पत्ति नष्ट हो गई है, सन्‍्तान 
जाती रही है श्रथवा जिन पर और कोई आपत्ति भा पड़ी है जिसको सहन करने का 
उनमें साहस नही हैं। संन्यास भ्रहसस करने वाला पहले कोई “गुरु श्रथवा सन्यासी 
महन्त तलाश, करता है, जो उप्तको श्रगनी जमात॒ में शामिल कर ले फिर शुभ मूहूत्तं 
देख कर, यदि वह द्विज होता है तो, यज्ञोपदीत को भरन कर देता है, सिर मु डवा 
लेता है और सनन्‍्यासी के वस्त्र घारण करके दीक्षा ग्रहण करने के उर्पेरान्त भिक्षा 
और भजन करता हुआ जीवनयापन करता है। कभी-कभी लोग छोटी अवस्था में 
ही सन्यास ले लेते हैं; यदि किसी मनुष्य के सनन्‍्तान होने की श्राशा नहीं होती है 
तो वह यह प्रण करता है कि उसके दो पुत्र हो जावेंगे तो एक को सन्यासाश्रम क्के 
भैंट कर देगा; और, जैनों में जब चेले नहीं मिलते हैं, जेसा कि प्रायः होता है, तो 
वे दीक्षा देने के बच्चे खरीदे लेते हैं ।१ 





. बहुचराजी के पुजारी कमलिया मुसलमान नहीं हैं, वे तो केवल वहाँ के मूल 
निवासी हैं। पुजारी श्रीमाली या श्ौदिच्य ब्राह्मण है।। बहुचराजी ने उस 
स्थान पर अपना प्रभाव प्रकट किया है । 
नकमालिया' शब्द अरवी भाषा के कमाल शब्द से बना है जिसका अर्थ होता 
है “चमत्कार! या मंजिल पर पहुँचा हुआ । 

2. “तुम मुर्दों के लिए अपने शरीर में से माँस नही तराशोगे श्लौर न अपने 
शरीर पर कओई चिन्ह ही अंकित करोग्रे । में ही सवका स्वामी हूं |” “ 
--लैबिटिकस, सध्याय 9; पद 28 वां । 
विाप पैट्रिक ने व्प्पणी की है कि शरीर पर चिन्ह चित्रित करना या 
मामाक्षर अकित करना, इस बात का सूचक है कि वह मनुष्य किसी कल्पित 
देवता का भक्त है । 


3 


ञम्भु पुरी से मिले थे। उसने अपना वृत्तान्त 


न्‍्ठ 


3. कुछ वर्षों पहले हम गुर्साई 


चर || 
इम प्रकार बताया--- 2 
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म'नसिक पूजा'- के विषय में हम पहले लिख चुके हैं, उससे पाठकों को 
ज्ञात हुआ होगा कि हिन्दुओं की साधारण उपासना की रीति यह है कि वे अपने 
श्राराष्य. की प्रतिमा के श्रागे वैसा ही आचरण करते हैं जैसे कोई सेवक या दास 
अपने स्वामी के सामने करता है। विष्णु के मन्दिर मे, बहुत आचार विचार के 
साथ, दित में पाँच बार पूजा होती है जिससे हिन्दुओं के पुराने जमाने के गृहस्थ 
में देंतिक रहव-सहन की एक स्पष्ट-सी रूपरेखा सामने आ जाती है। प्रातः काल 
जब मनुष्य सो कर उठते है तब देवालय में घण्टे बजते हैं; देव को जगाने के लिए 
राज-नौवत श्रौर शंख बजाए जाते है। मुख्य पुजारी नहा धोकर मन्दिर मे प्रवेश 
करता है और पाँच या सात बततियों से प्रतिमा की आरती करता है। सुबह के 
शझ्राठ या नौ बजे ऋतु के अनुसार देव-प्रतिमा को वस्त्र धारण कराए जाते है। 
सर्दी के दिनों मे रूई का दगला पहुनाया जाता है और तापने के लिए सिगड़ी जला 
कर पास में रख दी जाती है; ग्रीष्म ऋतु में ठडक पहुँचाने को टाकुर जी के 
चन्दन का लेप लगाया जाता है श्लौर वारीक मलमल के वस्त्र धारण कराये जाते हैं 


>> "मेरा जन्म बीकानेर में हुआ था और मेँ मोरू गाँव के ढाकुर पृथ्वीसिह 
शिवसिंह का पुत्र हूं। जब में राजपूत था तब मेरा नाम खेतर्सिह था और राठोड़ 
जाति का था । जब मैं-चार “या पाँच वर्ष. का था तब बीकामेर के राजा मर्तसिह ने 
मोरू की जागीर जब्त कर ली और मेरे पिता इसे पुन: प्राप्त करने के लिए बाहर- 
वाट हो गये । ,तेरह वर्ष की अवस्था.तक में सी अपने पिता के साथ बाहरबाट की 
ही रहा। तब -मेरे पिताजी ने मुर्के बीकानेर से बारह कोस की दूरी पर 
करणी माता जी' के मन्दिर में रख दिया । जब राजा को यह समाचार मिला तो 
उसने मुझे दरवार में बुलाया, घिरोपाव दिया श्र अपने पास रहने की आज्ञा दी 
परन्तु मुझे उनके दर्गा करने-का हुशक हुआ इसलिए मे वहाँ से भाग निकला और 
मारवाड़ मे पोहकरण"के-पास-होती नामक गाँव में।चला-गया; वहां पर महादेव 
का एक मन्दिर है जिसके तत्कालीव महच्त का नाम-चन्दन पुरी था। में उस सन्दिर 
में दस दिन रहा और उन लोगों का रहन-सहन देख कर मेरे मन में झाया कि 
बाहरबाट बन कर रहने की श्रपेक्षा -वहाँ रहना-ही त्रच्छा'था । मेरे केश उतरवा 
दिए'गए, और मु्े” चेला. बना कर गुरुनने दीक्षा दी। इसके चाद दस वर्ष तक मे 
उसी मठ में रहा और फिर हिंचलाज की यात्रा करने गया । तब से में हिन्दुप्नों के 
तीर्थ-स्थानों में घमता ही रहता हूं; काशी, ज्वालामुखी, हरिद्वार, द्वारका और अन्य 
- अनेक स्थान मैने देखे है। अब, मेरी अवस्था चालीस वर्ष -की है। कोई दस वर्ष 
पहले 'में अपने घर वालों से मिलने- गया था, उस समय मेरे बड़े भाई बीरजी, 
मेरे काका मानमह और उनका पुत्र रघुनाथ जीवित!थे परन्तु मेरे पिता का स्वग- 
वास हो चुका था | उन लोगों ने मुरे अपने पास रहने के लिए बहुत कहा परन्तु मे 
-किसी तरह चला आया ।” 
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88 -._- सस्छतिक गुजरात 
कोई सेरु परत के समान भी पाप हों तो वे सब प्रदक्षिणा के पद-पद 
जायें ।!! हल 

वेष्णव मन्दिरों में - प्राय : दो मूर्तियां होती हैं. सीता और राम की भ्रथवा 
कृष्णा और राधा की; राम के भाई लक््मरा की मृत्ति भी वहुधा पाई जाती है। 
राम-जन्म अथवा कृष्ण-जन्म तथा किसी अ्रन्य उत्सव यथा पर्व के दिन मृर्तियों को 
मुकुट धारण कराये जाते हैं और उत्तका राजसी पोशाक में झ्ू गार किया जाता है। 
हाली के अबसर पर देव को पीला वाया घारण कराया जाता है, गुलाल और 
पिचकारी आगे रखी जाती है और ऐसा घ्यान किया जाता है कि वे उत्सव में भाग 
ले रहे हैं (होली खेल रहे हैं।। एक अन्य अवसर (जल-यात्रा) पर विष्ण की प्रतिमा 
को किसी नदी वा तालाव पर ले जाते हैं, जहाँ उसको स्नान कराते हैं और 
यदि जल पुपष्कल होता हैं तो नाव में विराजमाव करके नौका-विहार कराया 
जाता है! 

शिव और देवी (शक्ति) के मन्दिरों में प्रथम, द्वितीय और चतुर्थ पूजा ही 
होती है। जैन लोग प्रपनी प्रत्तिमाश्नों को केवल स्नान कराते हैं, उन्हे पौछते हैं, 

चन्दन चचित करते हैं और रत्ताभूषणों से अलंकृत करते हैं। वे सम्ध्या समय आरती 


सौ 
कर 


में नष्ट 


+ ८५ 40 
| 


/3; 


4... मिलाइये -मिसलेटो (१४१5]०४०८) के पत्तों या शाखाओं के विना कोई पुजा 

* या बलि सम्पन्न नहीं होती थी; पुजा चक्र में प्रवेण करने के पहले वे सूर्य 
की गति के अनुसार उसकी प्रदक्षिणा करते थे शौर पूजा या बलि समाप्त 
होने के वाद भी ऐसा ही करते ये । 

चक्र की प्रदक्षिणा को 'डीयान्त सोइल”' (0:85 $0]) कहते हैं; श्र्थात्‌ 
दक्षिण और 50 अर्थात्‌ सूर्य, जिसका शब्रर्थ हुआ, सूर्य के साथ दक्षिण 
दिशा में । : 
“विवाह, स्त्री के प्रसव के अनन्तर घर्मोपचार और भूमिदाह के अवसर पर 
भी ऐसी प्रदक्षिणाएं देखी गई हैं। ड्रइड (700) अर्थात्‌ महन्तों* (बड़े 

““पदारियों) में ही नहीं अपितु पालों (28)]8$) के अ्रन्तिम सेस्कार के श्रवसर 
पर भी यह प्रथा पाई जाती है। +>शंश्ञी, ७8. 749. ऊँ), 88-90. 
'वे चमकते हुए शस्त्रों से सुतउज्जित हो कर चित्ता- के चारों और दौड़ते हुए 
तीन बार' घूमें; चिता की श्रग्ति पर सशोक जल छिड़का श्रौर फिर 
दाहक्रिया की ॥7- * 7० न्नम्णाथिा 589छ*8 कसांश0ताज ए ऐर्व0749 
+गाल (020!) ब्रिटेन शौर.आयलेंग्ड के पादरी )ंत कहलाते थे; मुख्य 
की नियुक्ति चुनाव द्वारा होती थी झर वह आजीवन उस पद का उपभोग 
करता था। 


भारत में बड़े मठाधीशों और शंकराचायों आदि की नियुक्ति की प्रणाली का 
इससे कहाँ तक मेल है, यह अरध्ययनीय है । (हि. श्र.) 


५ वर्मोपचार- पे और त्यौहार कर ३89 
उदारते हैं । अरदक़, और घुख्यत- धार्मिक स्त्रियाँ जब पूजन करने देवालय में जाती 
है तो एक सुल्द र.कीथली (थैली) में चावल भर कर ले जात हैं। प्रतिमा फे पास 
ही, एक .सन्दूक रहूला है सजसके उककत में एक छिद्र होता है; वे अपना चावल उममें 
डान <दंती है.१. प्रद्येक आठवे. तथ्य दसद दिन वह _ संख्दूक खोला ज॑स्ता है और जो 
चान्य उसमें _ एच्ज़ित होता है बह कद्तरों को डाल दिया जाता है या अप किसी 
सरह,उम्तका डप्प्रोग,कर/किया जहा हुं परस्तु किसो भी तरह उसमें कोड़े पंदप 
होने से,पूे उसे वरत लिया। जाता है! क्ठने हो लोग उप्त पेटी में पैसे डॉलते हैं 
सह पेटी भण्डार .श्ला कीप कहलइढी है इसलिए जांच पहला है, शायद पहले से 
डालने का रिवाज रहा ही १ 

:» शुणगत नें-हिन्कू लोग वे को तीन भागों में वाँटते -है चियालो श्रयोत्‌ शरछझ 

तु, सन्‍्हालो। प्र्थात ग्रीज्म ऋतु - भो चौमासो प्र्धात- वर्ण ऋषु-।,अधम ेंटतु क्के 

झहीते कातिक, मंगसिर, पौष और भा हीते हैं; फील्युत, चैंते वैशाख. और जेठ 

:.. दूसरी ऋतु-के-तभा झापादी उशीवस प्ाद्रयद और आशो (शाश्वित)) थे तृतीय ऋतु 
४ + सके-सास हैं।१ -परत्येकुडस-द आर बद - (एओं) में विभक् होता -है जिनमें से प्रथम 





क्ष में चांद -राजें होती-हैं. ली फल ज 5... ५ आह 
5 8 525 5 
हल ०-प वा 3, पः 
-5. देशीदमहीनों से, मिलते हुए प्रंग्रेडी महीनेडइस प्रकार है: गे 
न्‍ ५ है हा ० जो पी  कल्ातओे 7 
हे दसम्दर - - 
| उयोणो' स्लिद ....7 नव इक 
सनम > हे 5 पाए हि तप रवरी एफेओंगे 
१ मांघ , "पस्ड॑वरी पफेब्येमर 
* प्प 7 पीले छाए ' | 
हि | फाल्पु्न चि 
|] चैत्र 5 »: % +अंफ्रर्ल 2 हे: 
" वंशाद न्‍ एशई ्ी ष्छ्म्म्ठ 
के जेठ हक > पा 5 भ्ग चजने - चुमस पा ड़ 
+ [ आवश श - )»%5 9 अगस्त छ कं हा 
, चोमरसो,... श्वाद्रयद , + : - सितकदर (्प्टेम्वर) 


ग्राशो (आश्विन),.. हाः दल: 


अधिरतर उत्तर भारत में और फिसो हंद धकष्दक्षिण में भी पूर्खिमान्त मास 

ना जाता है ध्र्थाति महीदों उठ (दि समाप्त होतर है जिस दिन इस्धका.का पूण 

चबम्बर उदित ह/ता है; दक्षिष] अररत में प्रौरामहों। कही, उत्तर भ्तरतो में क्रम्तंवन्त मास 

सादा जाता है जिसके अनुसार ..मरहत्ता अग्ाज़स्था को समाप्त होता है, जिस दिल 

चन्द्रमा बिलकुल दिखाई नहीं देता ।. इस बका: उत्तर [और दक्षिय्, में प्रयुक्त तिई' थयों 
दे मास गये से कद बार । दिल व अत आफ जाला है। आप 
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के घर 


पहला त्यौहार, जिसका हम वर्शांव करेगे, श्रासोज सास' के श्रन्तिम तीन दिलों 
- में मनाया जाता है। इस मास के क्ृष्णपक्ष की त्रयोदशी को 'धनतेरस' कहते है। हिन्दू 
लोग प्रात: काल सस्‍्नानादि से निवृत्त होकर कुछ धाँदी के घिक्‍कों को सावधानी पे 
प्रच्छी तरह उजालते है; फिर, एक चौकी पर रख कंर उनका पूजन करते हैं; रोली 

: -पुष्प, सुगन्धित द्रव्य, घुप श्रौर दीप एवं अन्य पूजा सामग्री अ्रपँण करते हैं। इसी प्रकार 
- लोडरिये, खाले धोर प्नन्य ऐसा ही धन्धा करते वाले लोग अपने पालतू जाविवरों को 
सजाते है और उनको पृजते हैं। मछली पकड़ने वाले माँक्नी भ्रपने जाल का 

पूजन करते हैं ।? ये सब काम वे ब्रत रख कर करते हैं और जब पूरे हो जाते हैं तो 


(इस विषय में विस्तार से जानने के लिए »वारतेट (छाल) कृत 
एन्‍्टीक्बिटीज़ श्राफ इण्डिया! (57एव्णंपंढढ ० ॥709) नामक पुस्तक पढ़ना 


चाहिए)। _ ) 
लत शक्ल पक्ष को शुदी और क्ृष्णपक्ष को बदी कहते हैं;'इसका कारण यह है 
कि 'शुद्ि! में शुक्‍लपक्ष और दिन, इन दोनों, शब्दों के भाद्य अ्क्‍स्‍क्षर लिए गए हैं भौर 
'बदि' मे बहुल भ्र्थात्‌ कृष्ण ओर दिन शब्दों के श्राद्य प्रक्षर लेकर संक्षिप्त रूप 
बनाया गया है । 
इसी प्रकार किसी लेख के अन्त मे 'मिति” लिख कर प्रागे तिथि, वार, संवत््‌ 
श्रादि लिखते है;, इसका कारण यह है संस्कृत में कोई लेख लिख कर भन्त में 
'शुभम्‌ इति' लिखते है, इनकी सधि करके 'शुभंमिति' हुआ्आ । इसी को लेकर बाद मे 
किसी भी लिखावट को समाप्त करके शुभ मिति या मिती लिखने का रिवाज चल 
गया श्रौर 'मितति' शब्द तिथि का बाचक बन गया। 
एक श्ौर रोचक वात का यहाँ उल्लेख करते-हैं | वहुत पहले नही तो वीच 
के समय में राजा, ठाकुर या बड़े मनन्‍त्री श्रादि चहुत कम लिखते थे । जब उनके 
लेखक कोई मजमून लिख कर उनके सामने प्रस्तुत करते तो उसको स्वीकृत करने 
फे लिए सन्त मे वे 'मिति” श्रपने हाथ से लिख देते थे श्र्थात पूरा विषय झौर अन्त में 
'शुभ' तक तो लेखक लिखता और शआागे 'मिति” भ्ौर कभी-कभी तिथि लिख कर 
विरास वे बडे आदमी लगा दिया करते थे। इस प्रकार 'मित्ति” करने के उपरान्त 
वह लेख प्रामाशिक माना जाता था । ! 
लेखों, पटूठों-परवानों, सब्तियो आदि पर “शरामजी' “राम-राम' सही” 
था कटार का निशान भी राजा या ठाकुर आदि अंकित करते थे। इनका अवतुसन्धांच 
करना भी रोचक होगा । (हि. श्र.) 
6. पूणिमान्त मास मानने वालों के हिसाब से दीपावली कातिक ,ष्णा 
झमावस्या को मनायी जाती है | (हि. श्र.) ड 
7. “इसीलिए वे प्रपने जालों के बलि चढ़ाते हैं और उनके आगे धूप जला है 


धर्मोपचार पर्व और त्योहार 9] 


सायंकाल प्रत्येक्त गहस्थ अपने घर गोठ [सहभोज) करता है। शाम के वक्‍त, सब 
गाँव-वाले दरवाजे-के वाहर एकत्रित- होते हैं और जब ग्वाले खेतों से ढोरों को 
लाते है तो उन्हें खूब दौड़ाते हैं; यह मे, दृश्य वे लोग देखते हैं । गाँव में लौट करे वे 
प्रपने-प्रपने-घरों में रोशनी करते हैं ! दूसरा दिन काली चोदस” कहलाता है औरं 
उम्र दिन हनूमान का पूजन होता है; रात का ससय मन्त्र-साधन_ के लिए अच्छा 
समझा-जाता-है 4 इस -रात्रि में भी खूब दीपक जलाये जात हैं, परन्तु दूसरे दिन 
रात के समय बहुत अधिक संड्या में दीपक प्रज्वलित किए जीते हैं भोरं इत दीपकों 
की पंक्ति के कारण ही यह त्योहार दीपावली कहल।ता है । श्र 
कातिक शुक्ला प्रतिपदा को नववर्ष का प्रंवम दिन होता है; उस दिन हिन्दू अपने 
देवताग्रों के श्रागे अन्नकट अर्थात्‌ सब प्रकार के ग्रश्नों से निंमित भोजेन-सामग्री का 
समूह सजाते हैं । प्राचीव काल में इस दिन इन्द्र की पूंजां होती घी परन्तु जब 


कृष्णावतार हुआ्ना तो श्रीकृष्ण ने स्वर्ग के राजा के बदले गोवंद्ध ने पर्देत की पूजा 
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क्योंकि उन्हीं के कारण उनको अधिक भाग श्राप्त होता है भौर माँस की 
कमी नहीं रहती । (क्रश्वियत ईयर' “हवककुक, 4:5 
इसी वात की ओर एकांशरंशा 'पेध्शा का लेखक इस प्रकार इंगित करता 
है--'हम भ्पने जालों के सामने नमन नहीं करते ह क्योंकि शाश्वत के छोर पर 
रखते हमारे भ्रध्यं को तो स्वीकार कर लव परन्तु हमको सदा के लिए वहिष्कृत 
कर देत हु ॥ | ॥॒ 
8. ददीपों' अयबा-दीवों' श्रर्थाव्‌ दीपकों की झाली' पंक्ति, भ्तः दीपावली था 
दीवाली. ः 
जैन-धर्मावलम्बी दीपावली का आरम्भ इस प्रकार भानते हैं कि 'दौबीसवे 
दौव॑कर दौर प्रभ ने हस्तियालु राजा की नगरी में प्रस्तिम चौमासा किया । वे 
सभा में 'पीत देशना' देते थे तभी ग्रासोज वदी अमावंस को दो घड़ी रात गए 
शान्ति नक्षत्र में वे मोक्ष को प्राप्त हुएए उस समय सभी देवता उनके समीप आए तो 
सदेत्र प्रकाज व्याप्त हो गया । वीर प्रभ ने मोक्ष प्राप्त किया इसलिए जयत्‌ पमें 
प्रच्यक्नार छा गया, अतः अन्य लोगों ने द्रव्य-दीपक प्रकट किये 
राम न दजय दक्षमी के दिन रावण का वध किया और वें जिस दिन लौट 
कर अयोध्या पहेंचे उस दिन झांसोज बंदी ,अमावस थो । राम के भसायमव पर 
प्रजाजनों ने दीपक जलाए थे,.तभी से इस त्यौहार की महिमा है । ध पद 
श्री कृष्ण ने ब्रह्मदेश के राजा त्रकासर को मार कर । 5']08 'राज- 
कुमारियों को -सक्त किया और उनसे विवाह करके ते प्रोसौज बदी ग्रेमावस के दिन 
द्वारका पहुँचे । उसी के उपलक्ष मे दोपोत्सव मनाया गया । तभी से यह उत्सव मर 
तक चं।लू है। 


40७४ 
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फ्झ श। 
धान करवा दीं; इसीलिए इस दिन 'हिन्दू गाँवद्ध न पर्वेत की प्रतिमा बनाते हैं, उस 
घर ध्वजारोहख करते हैं और वहुत-सी व॒क्षे की शाखाएँ जऔ्ौऔर फल-फूल चढाकर 
उसका, पुजन करते हैं। व्यापारी वर्ग उस दिन नये बहीखाते बदलते हैं और पोडशोप- 
चार से जारदा या सरस्वती-पुजन करते हैं। उव वहीखातों को केक्‍्ल स्नान नही 
कराते । वही के प्रथम पृष्ठ पर कु कुृम से स्वस्तिक आदि बनाते हैं, रोली छिड़कते 
हैं और नीचे लिखे प्रकार से पुूजन-प्तामग्री का अकन करते है; इसको वे शुभ शकुद 
मानते हेँ--- ड़ 
”. /#श्रीं, 

श्रीगणेशाय नमः । 

श्री शारदाजी सत्य छे । 

श्री लक्ष्मीजी रो भण्डार भरपुर रहे । 

श्री श्रम्बाजी माता सत्य छे । 

श्री बहुचराजी सत्य छे ! 


विक्रम सवत्‌ 908 कारतिक श॒दि | शनिवारे श्री भावनगर में श्री विजयर्सिह 
शज्य कर छे त्याना तिलायत कु अर श्री दाजी राज छे,और देशाई सुरजराम प्रधान 
छ; यो चोपडों शा. मोतीचंद सूरमचद रो छे।. , > 


जीन हम पल ह मत मद नाम हे ड * * ++* कब ला 
कुकुसेर 0॥ , कुकु सेर 0॥ 
साकर (शक्कर) सेर | शक्कर सेर ] 
सुफारी सेर 0 ड सुपारी सेर 0॥ 
जायफल नग॑ 7 जायफल नग 7” 


वशाख शुदी 3 का दिन ग्रुजराती भाषा में आखातन्रीज” कहलाता हैं और 
ऐसा मानते हें कि उसी दिन समुद्र मे से पानी भरे बादल उठने शुरू होते हैं तथा 
सागर नोका चलाने योग्य नहीं रहता। इसी दिन वहुत से शक्रुन भी देखे जाते हैं । 
द्वितीया के दिन सायंकाल हिन्द लोग गाँव के बाहर जाकर अनाज से ग्राम-रचना 
करते है जिसमे विविध प्रकार के अ्रन्न की छोटी-छोटी ढेरियाँ लगाते है; राजा का 
प्रतीक ताबे का एक पैसा और प्रधान के रूप में सुपारी रखते है; थोडी-सी रुई, 
शक्कर झौर अन्य पदार्थ भी रखे जाते है। तृतीया के दिन प्रात.काल वे ग्रामवासी 
उन सब की परीक्षा करते है। यदि रात्रि के समय चींटियाँ आकर किधी श्रन्न की 
ढेरी का नुकसान करती है तो वे लोग यह भनुमान लगाते है कि प्राने वाले वर्ष में 
वह ,घान्य कम उपजेंगा । जिस दिशा में रई सरक जाती है तो उनके अनुमान से 
उसी दिशा में रई की भ्रधिक माँग होगी; इसी प्रकार पैसे और सुपारी का हिलना- 
डुलना देख कर वे राजा ओर मन्त्री की स्थिरता, वृद्धि ध्रथवा आपत्ति शभादिंका 
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विचार करते हैं। यह प्रथा, अब भी, गुजरात की शअ्रपेक्षा मारवाड में अधिक 
प्रचलत है। कृष्ण जी. कवि कृत 'रत्वसाला' में हमें शक्तुनों के विषय में पूरा 
विवरण मिलता है। रखक्षेत्र में जाते समय एक सेना की निम्नलिखित प्रपशकुनो के 
कारण हार हुई-- 


कप 
5 


प्रथम प्रयाण करते ही सम्मुख छींक हुई झौर कुत्ते रोने लगे, यह शकुत 
गेक नहीं इतआ । दाहिनी ओर बिल्ली उतरी; गधे रेंकने लगे और गिद्धों ने भयंकर 
शब्द किया । सामने ही विधवा, सनन्‍्यासी और तिलकहीन ब्राह्मण व उदासी साधु 
मिले; वरतन में झाटठा लिए हुए कोई मिला श्ौर बिखरे हुए केशों वाली स्त्री 
सामने आई [१ े पर ४ 
दूसरी वार उसी सेना को सद्भाग्य से लगातार शुभ शकुन हुए--”सामतने 
ही उनक्नो एक विद्वान्‌ ब्राह्मण मिला जिसके हाथ में पुस्तक थी; सधवा पनिहारी 
मिलो जिसके साथ बच्चा भी था; शस्त्रधारी क्षत्रिय घुड़सवार मिला; पृष्पह्र लिए 
हुए माली मिला; बछड़े सहित पूजिता गाय मिली जिसके सींग लाल रेगे हुए थे और 
गले में माला पड़ी हुई थी ।”0% | 
2. चौपाई--प्रयम चलत सम्मुख भई छींका । 
..._रोवत श्वान शकुन नहिं नीका ॥॥ 
उतरत दछिन ज्ञाग मंजारा । 
वीलत रासभ गिघ भयकारा 
मिल सनझुख विधवा रन्‍्यासी । 
तिलकहीन छ्विज कोउ उठ्सी ॥ 
पिष्ट पात्र धर किखिरित केशा । 
मिल ऐसे शंकित नहिं लेशावा 
चौपाई--मिल्यो ह्विज पण्डित पुस्तकधार । 
मिली सघवा ससुता पनिहार ॥ 
मिल्पों अ्रस्वार छत्री सहब्यार । 
मिल्यो फूल पात्र ग्रही त्ककार ॥। 
मिली सुरमी सवा अरचीतत । 
विलोकी भइ नृप की बहु प्रीत ॥ 
। व्रापड (8:थात) ने 'पापुलर एप्डीक्विदीज' (2?०एौ०7 87र्ण॑/९5) 
गैमक पुस्तक में लिखा है “छींक बहुत प्राचीव काल से ही अशुभ मानी जाती है ।” 
पृत्टायिग्रय (६एड।द्वाध्रांपड) ने होमर (प्रणएणछठ) के विषय में टिप्पणी करंते हुएं 
बेहद पहले लिखा है कि बाएं हाथ की छींक अश्युन होती है परन्तु दाहिने हाय की 
भुभ फल देने वाली होती है | ईसाइयों में छींकने वाले मनुष्य को झाशीर्वाद देने का-+ 





40. 


न 


६ ४; पॉस्छतिक गुजरात 
एक प्राघुनिक गुजराती ग्रन्धक्वार ने लिखा है--'एक गाँव में, आखातीज के 
दिल, पाँच न्र व्मी उुवह-सुबह दंरवाजे के बाहर शकुन' देखने गए। गीदड़ों और 
दूसरे जानवरों का शोर सुंव कर वे वापस धर की झोर लौठे । जाते-जाते उनमे से” 
एक आदमी रुक क्र बैठ गया और बाकी चारों उत्तकी इन्तजारी मे खड़े रहे ! उत् 
समय उन्होंने एक कृषक की स्त्री को अपने पति से यह पूछने हुए खुदा कि उस.वर्ष 


युल्कमक 


एक बेल खरीद सकेंगे या नहीं! कृषक ने कहा “जो चारों खड़े हैं उदसे दो मु 
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कोई भय नहीं है परन्तु जो खड़ा नहीं रह सकता है उसके विषय में आ्रार्गका है; वह 
इस साल में अवश्य मर जायया ।” जो भ्रादमी बेठ बया धां उसने यह वात चुन कर 
भपने सन में पक्की धारणा जमा ली कि वह उस दर्ष में नहीं दचेयगा। बाद में, 
मेरे थी सुनने में आया कि वह इतना भयभीत हो या था क्लि उत्त निर्धारित चमय 
मे ही मर गया ।* 

“एक वृद्धा कुणावी स्त्री के छप्पर पर एके कमेड़ी [गरंगहें 60०) बैठती घी । 


वह उस पक्षी की कर्काहठ चुन कर रोने जौरे छाती कूटने लगी | उसी समय एक - 


ब्राह्मण वहाँ श्राया तो वह वृद्धा कहने लगी, “प्रो महाराज ! यह कमस्त कमेडी 
फिर मेरे पीछे पड़ो है। यह मेरे पति, दो पुत्रों श्नौर एक ढेटी को तो ले गई झौर 
श्रव यह मुझे लेने बनाई है; रोज मेरे छप्पर बैठ कर बोलती है ।” ब्राह्मण-ने कुछ 
पत्थर के कॉकरे मंत्रित करके बुढिया को दिएजो उचचने चात दिच तक जब-जब वह 
कमेडी आई तब-तव उच्तकी श्लोर फेक कर मारे। इसके वाद चह फिर कभी वहीं 
पाई | तब से वह वृद्धा उस ब्राह्मण को परमात्मा के चमाव माचने लगी । 

“गुजरात में यदि कोई कमेड़ी था उल्लू किसी की छत पर रोज-रोज बैठने 
लगे तो लोग कहते हैं कि उस घर मे रहने वालों में से कोई अवश्य मरने वाला है । 
इसी तरह अयर किसी मनुष्य पर कौप्रा! ? देठ जाय या मकड़ी गिर पड़े तो वे समझ 


रिवाज सामान्यतया प्रचलित है; विस्चन्देह, यह रिवाज उस्ती समय से चला पन्ना रहा 
है, जब ये लोग मूतिपूजक घे । 
उसी ग्रन्थकर्ता ने आगे चलेकेर लिखे है कि यदि राजि के समय कुत्ता रोता 
हो तो वह पड़ौउ में किसी वीमार प्रादसी की मृत्यु का सूचक है; अनजान बल्लियों 
के प्राने-जाने से भी ऐसे ही प्रपशंकुच का चूचन होता है । संक्षेप मे, गुजरात मे जो 
घकुन प्रधाएँ हैं वे उन देशों की भ्रधाओं के समानान्तर ही हैं; जो इंयलेण्ड तथा 
पन्य उन देशों में श्रव भी प्रचलित हैं मघवा रही हैं जो-अपनी बढ़ी-चढ़ी सत्यता,का 
दम भरते हैं। हु 
...द्वाण्ड (8870) की पुच्चक '?०फुणेश अगवृर्णध८४' में लिखा है कि 
उल्लू भौर कौप्मा हमेशा ही झ्पशकुवकारक पक्षी माने जाते हैं । इसी पुस्तक 


में अन्य उदाहरणों के साथ निम्न उदाहरण भी दिए गए है-- 
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लेते हैं कि उसकी श्रायु कम. हो गई है।, इस संकट से उबरते के लिए वह मनुप्य उस 
समय जो कपड़े पहने होता है उन्हें उतार कर ब्राह्मण को दे देता है और (नेयेया 


थदि मकान॑ की चिम्रती पर बैठे हुए उल्लू की आवाज सुनेगे तो अवश्य ही 
' ब्रापको कोई श्रशभ समाचार मिलेगा । 
++र२८०७० ४ (0)6 ?]99५; ५४!; 257 
भविष्य सूचतन. करने वाला कौओ्ा कोंपड़े पर बैठा, भौर अ्रपत्ती ककंश 
श्रावाज करके हमें अपने दुर्भाग्य की सूचना देने लगा । 
--(09%9 85 72850078]5 
तुम्हारे जन्म के समय उल्लू बोला था, यह श्रपशकुच था; रात का पक्षी भी 
बोल कर भाग्यहीनता सुचित कर रहा था; कुत्ते भौंक रहे थे और भयंकर 
तूफान ने वृक्षों को हिला दिया था, धुश्नॉकेश पर बेठा कौग्ना बेसुरी श्रावाज 
में खेद भरी चींचीं कर रहा था। 
--यात एव७ 0 पा ४; 6०6 ५४; 5९. 6 
सिन्धु लदी के नॉविक कौए को अपनी नाव पर नही बैठने देते क्योकि वे इसे 
भयंकर अ्रपशकुन मानते है । स्वीडन में टोड-काक (४७४-ए9०) को भी दूसरे काक 
जातीय पक्षियों के समान गुह्यार्थ सुचक भर हड़हड़ाती डाकिन का पक्षी मानते है श्रौर 
यह समभते है कि यह पक्षी भी पिशाघों श्रौर रात्रि की भेद भरी शक्तियों से सम्बद्ध 
है । जब वांलपुर्गा (५४/०४०ण४०)१ की रात्रि को डाकितियाँ श्रपने वाहनों पर 
सवार होकर ब्लोकुल्ले (8]0/:0०) घाटी में जाती हैँ'तो वे टोडकाक का रूप धाररा 
कर लेती है । जब गर्मियों में इंन पक्षियों के पर भड़ते है तव इनकी गन के बाल भड़ 
जाते है तो गाँव के लोग कहते हैं कि ये ब्लोकुल्ले (80/:06) हो श्राएं हैं; इन्होंने 
, शैतान को घास ढोने में मदद की थी इसलिए उसके जूड़ें से रगड कर इनकी गर्दन 
के वाल घिस गए हैं। डेनमार्क में भी कोए को शकुन का पक्षी मानते है परन्तु यह 
श्रावश्यक नहीं है कि वह अपशकुन ही सूचित करता हो । श्रोलाफ० ट्वाइस्वासन 
(0]र4॥ 77922878507) यद्यपि क्रिश्वियन था परन्तु वह यह देख कर भले और बरे 
0, एथएण2० (वाल्पुरगा) एक अंग्रेज साध्वी थी। वह एक दक्षिणी सैक्सन 
राजा की पुत्री थी.। 754 ई. में वह साध्वी होकर जर्मनी चली गई। 
780 ई. में उसकी मृत्यु हो गई और उसके अवशेष एक गुफा मे रख दिए 
गए जिसकी चट्टानों मे से रिसने वाले तेल से कई तरह की बीमारियाँ मिट 
जाती थीं। वही एक गिर्जाघर बना दिया गया था श्रौर वह एक यात्रा-स्थल 
बन गया जहाँ प्रत्येक । मई को मेला भरता था | लोगों का विश्वास था कि 
उस रात वहाँ-पर डाकिनियाँ एकत्रित होती थी । 
00. ओलाफ नावे (09७89) का राजा था (जन्म 995 ई.-मृत्यु 0.0 ई ) 
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सालाद पर सम करने उला जाता है। यदि ऐसो घटना राजा पर घट 5 
साला र) स्वाद करन चला जाता हू | याद एच टना राजा पर घद८ जाय तो 


छड़ जुचच सझारापता के १ 5-8 >जलोीओे >++->>दा +> २+-- ६७ पड झुप्रउ जाय 
वह हुदच कराता ह ! कसा आकाज तज्ञ ऋहुतन्स तारे ऋड़ जावें, सूकेस हो जाय, 


इस यह इच झाये या ऐे साह्ीक आर 
व में घतस आयें या ऐसा ही कोई छऔर अपणकुन हा जाय ता लांच 


््ल्ज्सः जानदर जल 
जला जाइइर ना 


। 














पस्ाज्जे> पल 5 ला नाइक, लेन डे जिस 
सित्रद के उस जखाझ्धा का आशय छत हूं जिस ऐसे अवसरों पर राजा हारा 
जचज्जे सोसय क्यों का विवरण है। यदि झपनसा प्रा कूजले दे 
ऋच्न चच्य झत्वयत का परत हू) याद राजा अपना करत्तध्य पुरा करते मे 
अप डे अं अयफिनत ध्मश्ट ०-२०" अर “अमन. जप राज्य न्जच्ा ने हवा 
अमाद करता हुं त्तालाोग उमका छलेते हैँ कि उसके राज्य | कोई नह हाति 
हे  कनिल्‍नलयल पान पु 


| 
, 
॥४ 
पा 


परततु, कोई उपाय करे दा रत करो, जो होवहार हैं वह दो हो कर 
ओखा हर! सुजराती भाषा का एक. लोकप्रिय काच्य हैं। उसमें लिखा है कि 
चाणासपुर और उसकी रानी एक दिन ग्ात्तः काल शोशितपुर में अपने समुद्र सट स्पित 
सहल के फऊरोखे में दंठे थे । उसी सपय एक सेहदर सड़क फाड़ने श्लाया और उनको 
देख करन अपशक्ुद टालने के लिए उसने झपदा युह फेर लिया । राजा और रादी ने 
क्र मु ह फेरे का कारघ पूछा त्त पहले तो उसने कहा “में चीच जाएहि 











जज गज ] वा 


रे-सचे रे झपनर सुहु दिखादे के कारण झाए कहीं सरा सर सच कंट 


«नमन जीलिम «कक पी 0०-0०" टली फ्लेर न परन्त, हद्श 5 
के इसशलए सन यु हू क्र लबए परन्तु, जद उसे सच-सच कहने की मर जचूर क्या 
जे दे >+ च्ा के 
गया झोर ऋपराछ के किए क्षपय दे दिया गया तो. उसदे कहा, जाप उन्धानहीतन हैं 
पैर प्रात: काल नें किसी सनन्‍्तावहीद का सुख जे ई-- ही 
ओर प्रातः काल नें किसी सनन्‍्तनवहीद कला मुख देखना सशुभ होता है इसलिए सेन 


सरी ओर क्र लिया 7” यह छुद कर रादी को वड़ा दुख हुमा 


| 
५्श| 
| 


जे अहतने >> >> >> - 
इसे दाचने को सुहदू 


आर बह फुद-फूट कर सोने लगी | उतने अपने पति से कहा 'घह राजमहल बालक के 
पालने के दिता ससाँई-के सठ जैसा लगता है था श्मजाव के समत्न है, इतलिए हे 
चाथ ? ऋप सम्ताव के लिए शिव से वरदान प्राप्त करे। त्तद बाणासुर क्लास चला 
ययाः आए वहाँ उससे झेसी उम्र तपस्या की कि झन्त में शिवजी को पावती से सलाह 

लेदी पड़ो कि इस झऋात्ही तपस्दी को के उन्तुष्ट किया जाय २ स्वयं प्वादी क्केदो 
ही घन्हानें दीं यरोम भौर झोखा, सो उतने उसमें से एक को भी देवा स्वीकार नहीं 
किया । अन्त में, सिदजी मे बहुत छुछ उसका बुक्ता कर पावेती की राजी कर लिया 
पझ्लौर ओखा' को ले जाकर तपत्वी राजा को दे दिया तघा उतका पुत्री के समान 


पालन कि रेषस्प >> अं डओपं> शा पिया 
ग्लेच परदरा करदे कार आइये ईदया 4 _ ० सी 
48! हूँ 
कर कक पराक्रम गया एज 
कुछ समय दाद वारमदुर लझिवजो- कृपा से इतचा पराक्रमो हो गया कि 
प्षमाद में रर- फर उसने झपने इुष्ड न अप 2 सके लिए 
झआपसभिमान में रभर क्र उत्तदे झऋपने इष्ट देद को हा दुद्ध के (लए ललक्लारा | उसके 





हे + पैर के 

झछुद दत्तादा करदा चा कि कौगा दाए पर के हारे हारे- खड्ाा हु या दबाए पर के चल 
5 2-० पट दि 

पर; इसी कारणस उसम्तके झअजु ठचका ऋकावीन (पिधो:203८7) अप क्राक्षपद 

9७०5. प न. जम! ४-2. ण्ज कि लोग ऐसा >> अर सक डर 

कहने लग यए थे । उत्तर जर्मती में लोग ऐसा मानतें हैं कि यदि किसी मकाद 


० लक + कल ग्रेलते मर 232 पा ि अफमन घर में अवश्य द्दी कसी के 
पर स काए हहूते जारूुजऊार रू जउालत हुए उड़ दो उस घर मे अवश्य हो किसे को 
है 32 हि न] 


झृत्छु होगो । 
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भोजन को खाते हैं और यदि दर्पा त्रा जाती है तो वह देवी की भेजी हुई ही समझी 
जाती है । 

हू वरसाने की एक और भी रीति है। शिवजी की जलाधारी में से पानी 
पदिकलने का छिद्र बन्द कर दिया जाता है और उसमें इतना पानी भर देते हैं कि 
शिवलिंग उप्में डबर जाय । यह विधि झाठ दिन तक चलती है; बीच में वर्षा हो 


जाय तो बहुत न्नच्छी वात है 


कुरावी और भील स्त्रियाँ इकट्टो होकर वर्षा के देवता के लिए यह गीत 
गलियों-यलियों में गा।ती फिरती हैं-- 
खेड़ते हल -छोड़ी दीघु, श्रों मेहुला ! 
त्ेनी दया ने माठे तु बरस, ओर मेहुला ! 
भलाए भली ने घर मोकली, ओ मेहुला ! 
तेनां वालक तेनांथी बिखठां पड़या, ओ मेहना ! 
सदी मां नदीनां नीर खूटिया, ओ मेहुला ! 
गीत गाने वाली स्त्रियों के साथ में एक छोकरा रहता है जिसके सिर पर 
एक टोकरे में मिट्टी की मूर्ति घरी होती है ओर उसमें नीम की तीन डालियाँ भी 
खोंस दी जाती हैं । जव यह मण्डली किसी हिन्दू गृहस्थ के घर पहुंचती है तो स्त्रियाँ 
चाहर निकल कर नीम की दहनियों पर पानी डालती है जिससे वहु लड़का भीग कर 
त्तरान्तर हो जाता है; इसके साथ ही वे जलूस की स्त्रियों को अन्न भी भेंट 
करती हैं । 
श्रावण मास के दूसरे पखवाड़े की पंचमी तिथि को गुजरात के लोग अपने 
घरों में दोवार के एक भाग को सफेदी से पोत कर उस पर पृथ्वी को धारण करने 
वाले शेप नाग की एक भोंडी सी आकृति काले रंग से चित्रित करते हैं । वे विधि- 
पू्वेक इस चित्र का पूजन करके प्रार्थना करते हैं--'हे स्वामी ! मुझ पर कृपा 
करना ।”” यह प्रार्थता आगामी वर्ष में सुरक्षा के लिए की जाती है । हिन्दू प्रणाली 
के अनुसार इसी दित राज्य का कर चुकाना चाहिए। इस त्यौहार का नाम 'नाग 
पंचमी' है । - 
इसके दूसरे ही दिन 'रांघण छुट्ठ” या विविध प्रकार के पव्वान्न बनाने की 
छठ आती है। इस दिन सप्तमी को 'शीतला माता” के लिए नैवेद्य तैयार किया 
जाता है ।7३ शीतला चेचक रोग की देवी है। ऐसा कहते है कि उस दिन शीतला 





]4. राजस्थान में, मुल्यतः जयपुर में, यह त्यौहार चेत्र कृष्णा 8 को मनाया 


जाता है। वह शीतला अष्टमी कहलाती है । इससे पहले दिन “रांघा पोवा' 
दोता है। भ्रष्टमी के दिन , कोई चल्हा नहों जलता ! जयपुर 
पूर्व में कोई 7-8 मील पर शीतला की डू बरी है, 
भरता है। (हि. न्न.) 


क्षग 


जहाँ मेला 


40 9 सांस्कृतिक गुजरात 
माता घर-घर में तबों पर पर रखती हुई घूमती है इशलिए कहीं भी आग नही 
जलनी चाहिए श्रन्यथा माता अप्रसन्न होगी । जिस आधुनिक गुजराती लेख से हमने 
ऊपर उद्धरश दिए है उसी के श्रनुसार शीतला मात्ता क्य दृत्ताग्त लिखते हैं-- 

“मेरे एक पर्डॉंसी की चार वर्ष की कन्या के इसी वर्ष माता निकली | जब 
रोग प्रकट हुआ तो वे दोनों स्त्री-पुरुष बहुत चिन्तित हुए वयोकि उनकी वृद्धावस्था 
थी, दो लड़कों के बीच मे एक ही पुत्री थी और इसलिए माँ बाप का उससे बहुत 
लगाव था। उन्होंने उसकी खाट घर के भीतरी भाग में बिछा दी और कपड़े का पर्दा 
दरवाजे पर लटका दिया; कुछ नीम वी टहनियाँ भी उसके साथ ही टांग दी, गधे 
की लीद, गौ-यसूत्र और नीम के पत्ते मिला कर उन्होंने एक मिट्टी के पात्र से रख 
दिए श्रौर उनमे से जो कोई बाहर से आता तो अपने दाएं पैर का श्रगूठा उस पात्र 

में भिगोकर गीला कर लेता । कोई पड़ौसी या मिलने वाला आता तो उसे भी यही 

विधि पूरी करनी पड़ती । इसका कारणा यह हैं कि जो कोई 'माता' के बीमार की 
सेवा-टहल करता है उसके शरीर पर किमी अन्य की छाया नहीं पड़ती चाहिए श्र 
यदि पड़ जाय' तो उक्त विधि से उसका असर दूर हो जाता है। रजस्वला और 
पति-गमन करके थाई हुई स्त्री का आना थी हानिकारक माना जाता है। इसी 
प्रकार तुरन्त स्तान करके आर हुए पुरुष का प्रवेश भी निपिद्ध है। स्तान करके आने 
वाले से क्या हानि हो सकती है, यह मेरी समझ में नही आया । उस घर में रहने 
थाला प्रत्येक मनुप्य अपने हाथ मे नीम का झौंरा' रखता था कि जिससे किसी 
श्रपवित्र आदमी की 'छूत” न लगे और लगे 'भी तो कोई प्रभाव न हो। मेरे 
ग्रैसियों ने ये सभी यत्व पूरी सावधानी से किये थे । जैसे-जैसे दिन बीतते गये रोग 
भी बढ़ता गया । फिर, एक विद्वान पण्डित को बुला कर 'शीतला स्तोत्र का पाठ 
'कराया गया; यह स्तोत्र. 'रुद्रयासल' ० ग्रन्थ में है। इस स्तोत्र मे 'णीतला माता” की 


5. “यामर्ला तन्त्र के ग्रन्थ है। इनमें किसी विशेष देवता और उसकी शक्ति के 
'संवाद रूप मे निम्नलिखित विषयों का विवेचन होता है-- 
“सुष्टिश्च. ज्योतिषाख्यानं नित्यक्वत्यप्रदी पचम्‌ । 
ऋ्रमसूत्र व्शभेदों जातिभेदस्तथ॑व च ॥ 
युगधमंरच सुप्ट्यन्तोी यापलुस्थाष्ट्लक्षणस्‌ ॥। 
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--वाराहीतन्त्र 
श्र्थात्‌-यामल ग्रन्य में सृष्टि, ज्योतिपास्यान, नित्यकर्म, ऋमसुत्र, वणंभेद, 
' जातिभेद, युगधर्म और सूश्ठ के श्रन्त या प्रलय, इन झ्राठ विपयो का वर्णन 
होता है । 
मुख्यतः छः यामल प्रसिद्ध है-. झ्ादियामल, 2. ब्रह्मयामल, 3. विष्णुयामल 
4, रुद्रयामल, 5. गणोशयामल और 6. आदित्ययामल । 


घर्मापचार - परे और त्योहार बण 


भार्थना को गई है जो कुछ इस प्रकार है--“माता नसतवेश में गधे पर सवार है, 
उसके माथे पर टूठा हुआ सूप (छाजला) है, उसके एक हाथ में ईण्डूणी है और 
में चुहारी है और जाति से वह चाण्डालिनी है” ऐसा स्वरूप या ध्याव वर्णोत 
के दाद पुस्तक में लिखा हैं-- 

हे महारेंवि ! तुम जगत की माता हो; ब्रह्मा, विष्णु, महादेव, इन्द्र आदि 
सभी देवता निरन्तर तुम्हारी सेवा करते हैं; में भी इस चालिका को स्वस्थ करते 
के लिए प्रार्थना करता हूँ ।' शीतला को प्रसन्न करने के लिए वे नित्य इस स्तोत्र 
का पाठ कराते थे और गये को घास वभेहूं की रोटियाँ खिलाते थे। यह सब कुछ 
करते हुए भी वीमारी नित्य बढ़ती जाती थी। अब उन्होंने मनौतियों का सहारा 
लिया और प्र किया कि वच्ची अ्रच्छी हो जावेगी तो उसके बरावर तौल कर 
जुड़ ब्राह्मण को देंगे और खजुर को तुला भी करेंगे। घड़ी-घड़ी में वे नये-नये प्रा 
करते थे, जेते-बहुचराजी की जात (यात्रा) दिलावेगे, देवी के मन्दिर में पचीस 
आहमणों को भोजन करावेंगे और वहीं वालिका का जडूला उतरावेंगे । लड़की की 
माता ने प्रख लिया कि अपनी दच्ची को बलिया देवी की जात दिलाए बिना कॉचली 
नहीं पहनेगी और स्वयं उस स्थाद तक माथे पर जलती .हुई सिग्ड़ी घरे और विष्ठा 
भरी हुई झूती मुह में लेकर पैदल जात्रेयी । उसने रूपा (चाँदी) के नेचों का जोड़ा 
चरक्‌, दो रुपये की सक्‍कर और दास आदि शीतल वस्तुएं चढ़ाने की भी मनौती की। 
ठण्डे जल का धड़ा दान में देने की भी बोलारी बोली | पिता ने पुत्री दवया बलीया 
देवी का पूजन करने के समय तक पगड़ी न पहचने व चार खेतों के फासले से देवी ' 
के मन्दिर तक साष्टाय दण्डवत प्रणाम करते हुए जाने का प्रण लिया । तत्व उसको 
स्प्री ने कहा, “तुम्हारा धरीर ठीक नहीं है, इसलिए दो ही खेतों तक लोदते ने 
का प्रणु करो ।” परन्तु पिता पुत्री को किमी तरह जीवित रखने के लिए सभी प्रकार 
का कृप्ट सहन करने को तेथार था । इस प्रकार वे दि भर एक-एक करके सभी 
देवी देवताम्रों को मानते रहे परन्तु बच्ची ठीक नहीं हुईं। तब वे माता पिता रोने 
सगे; आने-जाने वाले उनको ढाढ़सा बँधाते थे और वालीया देवी में श्रद्धा रखने को 
कहते थे | वह स्त्री कहने लगी, “मरी, पीटी बलीया, मेरे पिछले जनम को वैरिन 
है, हत्यारी मेरी बच्ची की जान लेने भाई है ।' पास में खड़े लोग चोले, वाई ! 
ऐसा मत कहो, जिम प्रक्रार राजा अपने मंत्रियों के पास से लुट का धन निकलवाने 


हे 
हल. 
त्ृ 


टर !2 १ | 


यामलों की गणना आगमम शास्त्रों के अन्तर्गत होती है| यह शास्त्र शिवजों 
के मुछ्नों सेआगत होकर गिरिजा के मुख में गत होता है श्र उन्हीं के 
हृंदय-कमल में मरन हो जाता है--इमी लिए आगम कहलाता है-- 
“ग्रागठ: शिववज्त्रेन्यों गतइच गिरिजामुखे। 
मस्नस्तस्थ हृदम्भोने आगमः स प्रकीत्यंते ।॥! 
कुच परतिष्ठादिक विधि को तस्‍्त्र कहते हू ॥ (हि अर.) 
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को, भय दिखाता है इसी प्रकार बलीया माता भी तुमको डरा रही है कि जिससे तुम 
उसकी ग्रधिक भक्ति करों । डरो नहीं, तुम्हारे घर में जाने अनजाने में कोई- वालक' 
बलीया का अ्रपराध कर बैठा है; तुम क्षमा. माँगो ।/ यह कह कर उन्होंने को क्षमा 

साँगने की विधि बताई उसे यहाँ लिखते हुए भी मुझे लज्जा शआ्राती है । वह इस 

भ्रकार है- है बलीया देवी ! यदि कभी जान में या अनजान में मुझू से कोई तुम्हांरा 

प्पराध बन पड़ा है तो मुझे क्षमा करो, मेरी भूल हुई, मैंने विष्ठा खाई है, दया 

करो, मेरी लड़की के प्राण बचाओ ।' उस स्त्री के इतना कहने पर भी लड़की मर 

ही. गई । तब वह छाती क्ट-कूट कर रोने लगी और बलीया देवी को गालियाँ देते 

लगी-- हे हत्यारी, पापिनी” इत्यादि । वह अन्य स्त्रियों के साथ रोती,थी-झौर इसी 

तरह बलीया को कोसती थी । एक महीने के बाद उसी स्त्री के लड़के को चेचक- 
सिकला ओर फिर वह उसी तरह की मनौत्तियाँ मनाने लयी। उसका पुत्र ठीक हो 

गया ओर उसने अपने सभी प्रण पूरे किए 


) गितला; सप्तमी' के बाद ही जन्माष्टमी/" आती है; इसी दिन श्रीकृष्ण का 
नम हुप्ना था । यह जब्त का दिच होता- है ऐसा मानते-हैं कि अ्रष्टमी को ,मध्यरात्रि 
में देव का जन्म/हुआ था; और जहाँ-जहाँ कृष्ण का मन्दिर होता है वहाँ-वहाँ वे 
सभी उत्सव क्लौर विधियां सम्पन्न-की जाती हैं जो किसी राजकुमार, के जन्म पर - 
झावश्यक होती. हैं । वालइष्ण की प्रतिमा पालने में ऋलाई जाती है, बाजे वजते हैं 
झौर बड़ो ,उदरता से दान दक्षिणा दी जाती है। जन्म -के समय मन्दिर में भारी 

भोड़ होती हे !!। न 

श्रावरा मासः की पूर्णिमा, बलेव अर्थात्‌ वलि राजा का दित, कहलाती 
है । इस दिव ,बलि. नामक रांजा और वामन अ्रवतारधारी विष्णु" के विवाद 
हुआ था 4 इस पदवे में ब्राह्मर लोग नदी-किचारे जाकर विष्णु-प्रतीक शालग्राम-शिला 
का पूजन करते हैं। यह पूजन 'देहशुद्धि-प्रायश्चित्त! कहलाता है, जिसका वर्णोत्त आगे 
करेंगे । वर्य भर में: जो, कुछ पाप बन पड़े हों अगवा: शूद्र श्रादि अपवित्र लोगों 
से स्पर्श हो गया हो, उसी,की शुद्धि के लिए यह विधि पूरी की जाती है । फिर 
ब्राह्मणों के पूर्वज सप्तर्षियों और,शअ्ररुन्धती की झाठ सूर्तियाँ कुशा गूंथ कर बनाते हैं 
और उत्तका. पुृजन करते हैं। इसी.अवसर पर वे पुराना यज्ञोगवीत वदल कर नया 
घारण करते हैं॥ यह नया .यज्ञोपवीत पिछले एक-दो .महीनों- में उन्हीं के द्वारा तयार 
किया होता है श्रथवा, किसी भ्रन्य ब्राह्मण द्वारा बनाया हुआ होता है भौर इसमें (मन्त्रों 
द्वारा) .शक्ति निहित. करने _ की बहत सावधानी -बरती जाती है। कुछ ब्राह्मण, जो 
कट्टर कर्मकाण्डी होते. हैं, यज्ञोपवीत के लिए अपने घर में हो गमलों में कपास उगाते 
है। नये यज्ञोपवीत को कुश-वि्भित मुतियों का स्पर्श करा कर घारण किया जाता है 





6,  जस्माण्टमी भाहपद कृष्णा «£ को आती है। (हि. न.) 


धर्मोपचार--पव्वे और त्योहार १03 


भौर पुराने थन्‍्नोपवीत को भंग॑ करके नदी में विसजित कर दिया जाता है। नई 
जनेऊ और कुश हाथ में लेकर अध्ये देते हैं और फिर ऋषियों की वंशावली का 
उच्चारण करके उनको जल में पधरा देते हैं या अपने घर ले जाते हैं और वर्ष- 
पर्यन्त उनका पूजन करते है। इस समय ऋषियों को वर्षा के नए नदीजल से भ्रघ्ये 
दिया जाता है और ऐसी मान्यता है कि उनके द्वास वह अ्रध्ये देवताओं को पहुँच 
जाता है । 

फिर, ब्राह्मण गरु अपने यजभानों-के राखी वाँधता है । वह राखी रेशम या 
सूत की बनी होती है और उसमें कच्चे मोती धी लगे होते है। कहते हैं कि पुराने 
जमाने में इस ऋतु में एक प्रकार का रोग चल जाता था और उससे बचने के लिए 
ही राखी वांधी जाती थी।४ गाँव में लौट कर सभी ब्राह्मण अपने यजमानों और 
सगे-सम्बन्धियों के राखी वाँचते हैं । 

भाद्रपद शुक्ला चतुर्थो को 'गणेश चोथ' कहते हैं क्योंकि उस दिच गणेश का 
जन्म हुम्ना था । मृत्तिका से 'गणेश की मूर्ति बनाकर उसे बहुमूल्य वस्वाभूषण धारण 





!7, ऐसी कथा है कि विष्णु ने वामत अवतार लेकर राजा बलि से त्रिलोकी 
ग्रहटा कर ली; बाद में उसको साध 'पातालों में से तीसरे पाताल 'सुतर्ला का 
राज्य देकर वहां भेज दिया और स्वयं उसका पहस देने लगे । साठ पातालों 
के नाम ये हैं-- 

१. अतल, 2. वितल, 3. सुतल, 4. तलातल, 5. रसातल, 6. महातल 
अझोर 7. पाताल । 
जब भगवान्‌ विष्णु के दर्शब होना बन्द हो यया तो देवता लक्ष्मी को साथ 
लेकर श्रावण शुक्ना पूर्णिमा के दिच वलि के यहाँ गए और लक्ष्मी'ने वलि की वहन 
के रूप में याचना करके यह वचन लिया कि चातुर्मास के चार महीनों तक तो विष्णु 
पाताल (सुतल) में रहेंगे और श्राठ मास तक झपने स्थल में रहेंगे । 
एक कथा इस प्रकार है कि एक बार इन्द्र अपने शत्रुओं से परास्त होकर 
घिर गया। नतो श्रसुरों के घेरे से बाहर ही निकला जा सकता था और न श्रपने 
स्थान पर ही रहा जा सकता था। तब उसने मरणात्त युद्ध करने का विचार किया। 
यह देख कर देवगुरु वृहस्पति ने कहा, देवता इस समय बलहीन हैं इसलिए युद्ध 
करना उचित नहीं, उपाय से ही काम लेना चाहिए। शआ्आाज श्रावण की चतुर्दशी है, 
बाल प्रातम्काल में रक्ष-विदान करूंगा ।' तब वृहस्पत्ति ने इस मन्त्र से रक्षा-विधान 
किया-- 
येव घड्ठो वली राजा दानवेद्वों महावलः। 
सेन मन्त्रेण वध्मामि रक्षे मा चल मा चल ॥ 
कुछ लोगों का कहना है कि जब अभिमन्यु चक्रव्यूह का भेद करने को चला 
था तब उसकी दादी दुन्ती ने रक्षा-वन्धन किया था, तभी से यह प्रथा चली है। 
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गणेश चतुर्थी के दूसरे दिन “ऋषि पंचमी” आती है। उस दिन गुजरात में 
लोग, उन ऋषियों की स्मृति में जो विना वोया हुआ अन्न खाते थे, ऐसे धास्य से 
भोजन बनाते हैं जों अपने आप उत्पन्न होता है ! 

चौमासे में अन्य ऋतुमं की अपेक्षा अधिक जीव-जन्तु उत्पन्न होते हैं, ऐसा 
विचार करके जैनों में बहुत-से लोग दो मांस तक उपवाज करते हैं जो 'पजूसण' 7? 
कहलाते हैं । यंदि विधिपूर्वक किया जाये तो यह ब्रंत एक प्रकार का महान्‌ तप है । 
इम ब्रत की अवधि में श्रावक्र स्तान नहीं करते, धोते-ककोलनें भ्रादि स्वच्छता के 
कार्यों से विरत रहते हैं और जीवनरक्षा के लिए उबाल कर ठण्डे किए हुए पानी के 
सिवाय कोई चीज नहीं खाते-पीते | बहुत से जैन कुछ दिनों तक ही उपवास रखते 
हैं और कम से कम 'पजूसण' के अन्तिम दिन तो, जो ऋषि पंचमी को पढ़ता हैं» 
सभी श्रावक ब्रत रखते हैं। 'पजूसण' के अस्त में श्रावक लोग अपने-अपने मित्रों और 
वान्धवों से मिलने जाते है; वे ऐसा कहते हैं कि यह प्रथा इसलिए चालू हुई है कि 
कठोर ब्रत की साधना के अनस्तर यह जानना आवश्यक होंता है कि उसके परिणाम- 
स्वरूप कितने व्यक्ति चल वसे आर कितने वर्च गए ।?0 प्रत्येक श्रावक जब अपने सगेठ 
सम्वन्बियों के'घर जाता है तो वे दोनों हाथों से उसे पकड़ कर स्वागत करते हैं. 
और फिर इस प्रकार वोलते हैं-- 

“बारह मास, चोवीस पखवाड़े, बावन अठवाड़े (सप्ताह) इतने समय 


8 मम न कक 
मन उस मणि पर था इसलिए उन्होंने ही प्रसेतजित्‌ को माद कर मरिणि चुरा ली । 
अपना कलंक मिटने के लिए श्री कृष्ण तलाश में निकले और जाम्बवानु के खोजों' 
(पंद-चिन्हों) का सहारा लेते हुए उसके घर जा पहुँचे । वहाँ 2 दिन तक उसके 
साथ श्रीकृष्ण का युद्ध हुआ | अन्त में, हार कर उसने स्थ॑मन्तक मरिण उनको लोटा 
दी और अपनी पुत्री जाम्ब॑वन्ती का विवाह भी उनके साथ कर दिया | श्री कृष्ण ने 
मणि लाकर सब के मामने प्रस्तुत कर दी । इस प्रकार उन पर लगा हुश्ना कलक 
दूर हुआ | इपी का सार-सूचक यंह इलोक है जिसका स्मरण करनें से चतुर्थी:चन्द्र- 
दर्शन का कुफल टल जाता है-- 
घिंहः प्रसेनमवधीत्‌ सिहो जाम्बवता हँते:। 
सुकुमारक ! मा रोदीस्तव एथः स्यमन्तकः ॥। 
9. पयुंपण अर्थात्‌ सेवन; इससे मागवी में पच्चुसण” हुप्ना और वही श्रागे 
चलकर “पचुसण' या 'पजूसणा' शब्द वन गया। (गु. श्र.) 
20. दीपवानी के वाद कार्तिक शुक्ला । को जैसे हिन्दू लोग अपने-अपने मित्रों 
और वन्यु-वान्व॒वों से मिल कर वरामा-श्यामा' करते हैं उसी प्रकार पयु पण 
पर्व की समाप्ति के दूसरे दिन जैन भी आपस में मिलते हैं और वर्ष भर 
में किए हुए श्रपराघरों के लिये क्षमा माँगते हैं। इसको खमत खमणा! या 
“बमावणी कहते है । 


हु 


जे 


उपमानप्रमाणनिरुपण-अकाश ४. (९७) 


क्या है+-जहां 'कमलेव लोचनमुपत्तिनोमि” इसरीतिसें उपमानउपभेयभाद 
होगे तिसीस्थानमैं उपमान प्रमाण होते है ैपर्स्यज्ञान होने तह उपसान- 
उपमेय भाव होंगे नहीं; यातें उपमान प्रमाण संभव नहीं. ताकूं यह पूछना 
चाहियेः-2धम्येज्ञानजन्य उपमितिके जो उदाहरण कहे तिनमें उपमितिके 
विषयका ज्ञान उपमानप्रमाणमैं होवे नहीं ती किस प्रमाणतें तिनका ज्ञान 
होवेहै ! जा प्रमाणतें तिनका ज्ञान कहे तिसी प्रमाणवें साहश्यज्ञानजन्य 
उपमितिके विषयकाभी ज्ञान होयष जावेगा. उपमानप्रमाणका प्रयोजनफ़े 
अभावषते अनंगीकार चाहिये. जो ऐस कहे गवयके प्रत्यक्ष गोका साहश्ण 
तो प्र्यक्ष है, परंतु गोमें गवयका साहश्य प्रत्यक्ष नहीं. काहेतें ! धर्मीके 
साथ इंद्रियका संयोग होंवे तो इंद्रियसेयक्त तादात्म्यसंबंधर्स ग्राहश्यधमेका 
प्रत्यक्ष होगे. गोरूपधर्मीके साथ इंद्रियसंयोगके अभावतें गोमें गवयका 
साहश्य प्रत्यक्षका विषय नहीं:यातें गोमें गवयके साह्श्यज्ञानका हेतु गवयमें 
गोका साहश्यज्ञानहप उपमान प्रमाण चाहिये तो तेसेही खड़गमृगमे उष्ठके 
वेधम्यका तो प्रत्यक्ष ज्ञान है. उष्ट्के साथ इंहियसंयोगके अभावतें उष्ट्य 
खद्गमृगके वेधम्थैका ज्ञान प्रत्यक्षरूप सेमवे नहीं; ताका हेतु खड़गरुगग 
उष्टका वैधम्थेज्ञानरूप उपमानही प्रमाण मानना योग्य है, और जो वेदांव 
परिभाषाकी टीकामें लिख्या हैः-जा ज्ञानतें उत्तर उपमिनोमि' ऐसी प्रतीति 
ज्ञाताक होवे सो ज्ञान उपमिति है ओ वेषम्पेन्नानजन्य वेबम्येज्ञानं। उत्तर 
उपभिनोमि' ऐसी प्रतीति होंबे नहीं, यातें उपसिति नहीं सोभी अशुद्ध है 

काहते | मुखमे चंदके साह्श्यप्रत्यक्षत उत्तर झखे चेद्रेण उपमिनोमि! 
ऐसी प्रतीति होंवे है औ मुखयें चेहके माहश्यका प्रत्यक्ष ज्ञान है 
उपमिति नहीं; यातें 'उपाधिनोभि' इस व्यवहस्का विषय उपप्रालंकार है 

जहां उपमानउपभेयकी समान शोभा होंव तहाँ उपथाअर्ंडार कहिये है 
अल्कारका सामान्यलक्षण ओ उपबादविकतके विशेष लक्षण अलंकार- 
चेद्रिकादिकनमें प्रसिद्ध हैं. कठिन ओ अनुपयोगी जानिके इहां लिखे 


नहीं; यातैं जहां उपमिनोभि ! एसी प्रतोति होगे ताका विषय 


हि 


(९८ ) वृत्तिप्रभाकर..। 


उपमितिज्ञान नहीं, कितु-साच्श्यज्ञानजन्ध ज्ञान ओ वेधम्पज्ञानजन्य ज्ञानमैं 
उपमिति शब्द .पारिमाषिक है. शासत्रके संकेतकूं परिभाषा. कहें हैं 

'यूरिभाषाते बोधक शब्दकूं पारिभाषिंक कहें हैं. जेंसें -छदोग्रन्थनमें 
यंच बट सप्तम बाण रस मुनि शब्द पारिमाषिक हैं. तेसँ उपमिति शब्दभी 
न्यायशासख्र औ अद्वैतशास्रमें भिन्न भिक्र अथम पारिभाषिक है; यातें अड्दै- 
-तशाखत्रमें साहश्यज्ञानजन्यज्ञानकी नाई वेधम्येज्ञानजन्य ज्ञानभी उपमिति 
शब्दकां अर्थ है मेद सहित समानधमं्क साहश्य कहें हैं गव्यमें 
गोके भेदसहित समान अवयव है, सोई गोका साहश्य है, गोके समान 
धर्म गोमें है. मेद नहीं, गोका भेद अख्में हे समानधर्म नहीं, यातें साहश्य 
नहीं चन्द्रके भेद सहित आह्वादजनकतारूप - समानधम मुखमें हैं सोई 
मुखमें चन्द्रका साहश्य है. इस -रीतिस उपमानउपमेयका भेद्सहित समान 
धूमही साहश्यपदका अर्थ है. और कोई ऐसें कहें हैं-साहश्य नाम 
कोई मिन्नपदाथ, है. उपमान उपमेय वृत्ति है, उपभान- उपमेयके -निर्णीत 
अमेनसे भिन्न हैं, सो समीचीन नहीं, काहेतें! जहां दो पदाथनमैं अल्प- 
सुप्रानधम होवे हां अपकृष्ट सादश्य कहिये है, समानधम. अधिक होंवे. 
तहां उत्कृहसाहश्य कहिये है, इस रीतिस समानवर्मकी न्यूनता 
अँपिकतास साहश्यमैं अपंकर्ष उत्कष होवे है. निर्णीत धमेनसे अतिरिक्त 
मरश्य होवे तो आाह्मणलवादिक जातिकी. नाई  अखण्ड होबैगा, ताममें 
अपकके उत्केंषे बने नहीं; यातें समानधमरूप साह्श्य है. यह उदयना- 
चार्यका मत सिद्धांतमें अंगीकरणीय है 

... कारणके लक्षणका निर्णय ॥ ६ ॥ 

: उपमितिशब्दकी परिभाषाका न्यायमतम ओ अद्वेतमतम भेद है परंतु उप- 
आनशब्दका अथ ययपि दोनों मतमें भिन्न नहीं, क़ाहेतें? उपमितिका 
करण उपमान कहिये-है सो न्‍्यायमतमे गवयपदकी वाच्यताज्ञान उप* 
मितिपदका पारिभाषिकअथहै, ताका करण वाक्यार्थान भव वां साहश्यविशिष्ट 
पैंड पत्यक्ष है, ओ अद्वेतमतमेँ साहश्यज्ञानजन्य , ज्ञान औ वेधम्य॑ज्ञान- 
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जन्य ज्ञान उपवितिप्रदका पारि भाविक अथ है,वोका करण स्राहश्यज्ञाव 
ओ वैधम्पैज्ञान है. इस सैतिंत उपमितिशब्दका परिभाषामैं सेद है. 
वाके भेरतें उदवानका भेद लिद्ध होरेहे. उपभानवर्द बारिमाविक वहीं; किंतु 
योगिक् है, व्याकणकी ;रोविंसं जो पद अवयवर्र्थकूं त्यागे नहीं सो 
योगिक पद कहियेहै, इहां व्याक्रणकी रीति उपमितिका कारण उपमा- 
नपदके अवयवनका अथे है. उपमान्स उपमितिकी उल्त्तिंत व्यापार वहों 
है; यतें व्यापरवतकारणही करण होवैहै, यह नियम नहीं है;किंतु विर्ष्या- 
पार कारणभी करण होते है. यय्पि व्यायमत निहूपृणके प्रसंग व्यापा- 
खाले अव्वाधारण कारणक ही कएणता कही है; यतें विव्यवार- 
कारणमैं करणता संभवे नहीं; तथावि सिद्धांतमतों व्यापारते भिन्न 
अप्तबारण कारणऊू करणता कही चाहिये, व्यापाखाले अप्राधारण- 
कारणऊही करणता नहीं, जेंपें व्यापरवत्‌ कहनेंसे व्यापारमें करगलक्षण 
जावे नहीं तेसे व्यापारमिन्न कहनेतेंभी व्यापारयें करणछक्षण जावे नहीं. 
कहेंते ! जमे व्यापारमें व्यापरवत्ता नहीं है; तेसे व्यापार्स मिन्नताभी 
व्यापारमें नहीं है;इस रीतित व्यापारमिन्न अताधारण कारण करण कहिये 
है. सी निव्यापार होगे अथवा सब्यापार होते प्रत्यक्ष अनुधाव शब्द ये 
तौनि तो प्रस्यक्षरगा अनु मितिप्रम। शाब्दी प्रमाके व्यावाखाले कारण हैं, ओ 
उपमान अथापत्ति अनुपृरुब्धि ये तीनूं उपमिति आदिक प्रमाके निर्ब्या- 
पूरकरण हैं; यातें सिद्धांतिकी रीतितँ काणडश्नणों व्यापाखत पके 
स्थानमैं व्यापारमिन्न कह्या चाहिये. औ न्यायम्तमँ तो करणछुश्न- 
णकी व्यापारम अतिग्याप्तिक़ा परिहारके अथ व्यापाखत्‌ पदका निवेश 
होते अथवा व्यापारमिन्नपदका निवेश होते दोनू प्रकार करणहक्षण 
संभव है. काहेतेँ? न्‍्यावम््त उपमितित्माके करण उपमानप्रमाणों 
वाक्याथ झ्थृति व्यापार है. यह व्यायानुम्तारा उपमानके निरूपणमों 
पुवे कृह्या है, यातें उपृभितिके करण उपमानमैं व्यापारदत कहनेसे भी . 


(१३००१) । वुत्तिप्रभाकर ।. 


करणढछक्षणकी भव्याप्रि नहीं, औ अ्थापत्तिका अनुमानमैं अन्तर्भाव्‌ 
- नैयायिक मानें हैं, यातें अथापत्तिम प्रमा करणतारूप प्रमाणताके अनेगी- 
कारतें ताम करणताव्यवहारकी अपेक्षा नहीं, तैसें अभावकी प्रमामैं अनुपृ- 
हूब्धिकू सहकारी कारणही मानें हैं ओ प्रभाकरणतारूप प्रमाणता अनुपल- 
डिषिकूं नेयायिक मारने नहीं; किंतु अभांवप्रमामें अनुंपलेब्धि सहकृत इंड्िं- 
यादिकनकूं प्रमाणता मानें हैं, याते अनुपलब्धिमें भी प्रमा करणतारूप प्रमा- 
णताक अनंगीकारतें कारणताव्यवहारकी अपेक्षा नहीं. या स्थानमें यह 
निष्कष हैः-अथापत्ति ओ अनुपलब्धिमँ करणता व्यवहार इश्ठ होंवे औ 
 करणका लक्षण नहीं होंवे तो करणलक्षणमें अव्याप्ति दोष होवै, अर्थापत्ति 
ओ अनुपलब्धिमैँ प्रमाणता होंगे तो करणताकी अवश्य अपेक्षा होवे. 
काहेतें | प्रमाके करणकूं प्रमाण कहें हैं; यातें प्रमाणतामँ करणताका प्रवेश 
होनेतें करणताविना प्रमाणता संभव नहीं. तिस प्रमाणताका न्‍्यायमतर्मे 
अथोपत्ति अनुपलब्धिम अनंगीकार होनेतें दोन॑में करणता व्यवहार अपेक्षित 
नहीं. इसरीतिसें करणतारहित अथांपत्ति अनुपलब्धिमं करणलशक्षणके 
नहीं होनेतें अव्याप्ति दोष होवे नहीं. इसरीतिस नन्‍्यायमतमें व्यापारवत्‌ 
असाधारण कारणकूं करणता कहें भी अव्याप्ति नहीं ओ सिद्धान्तमें तो 
व्यापारवत्‌ कहैं उपमानादिक तीनि प्रमाणोंमें करण छक्षणकी अव्याप्रि 
होवे है. काहतें![सिद्धान्तमतमें इंद्ियसंबंधि गवयमें गोका प्रत्यक्षरुपसाइश्य- 
ज्ञान उपमानप्रमाण है; औ व्यवहित गोमें गवयका साहश्यज्ञानं उपमिति 
प्रमा है, तेरें इंड्ियसंबंधि पशुमें व्यवहित पशुका वेंधर्म्यज्ञान तो उपमाद 
प्रमाण है औ व्यवहित पशुमैं इंद्रियसंबंधि पशुका वेधम्थेज्ञान उपमिति 
प्रमा है; इमभकारस उपमानतें उपमितिकी उत्पत्तिम कोई व्यापार 
संभंवे नहीं औ उपमिति प्रमाके बरंणई उपमानप्रमाण कहें हैं; याद 
उपमानप्रमाणमें करणता व्यवहार इष्ट है. केसे अथोपत्ति औ अनुपलब्धि- 
मेभी प्रमाणता कहेंगे यातें करणता व्यवद्यार इंष्ट है औ व्यापारका संभवः 
नहीं, यातें उपमान अर्थापत्ति अनुपछब्धिमें करणछक्षणकी अव्यात्ति 
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होवैगी, यातें करणके लक्षणमैं सिद्धांतरीतिंस व्यापारवत्‌ पद॒कूं त्यागिके 
व्यापारमिन्न कह्या चाहिये वेदांवपरिभाषा ग्रेथमैँ धमेराजने “ व्यापाखत्त 
अम्तावारण कारणप्‌ कारण ” यह कारणछश्नण कहा है. ओ “प्रषाकरणं. 
अमाणम ” यह प्रमाणका छक्षण कठ्या है. ओ धमराजके. पुत्र वैदांद- 
'परिभाषाकी टीकार्म यह कद्या हैः-उपमितिका असाधारणकारण उपमान 
है, सो व्यापारहीन है तेसें अर्थापत्ति ओ अनुपलब्बिभी व्यापारहीन कारण 
है; यातें उपमानादिक तीनिके छक्षणमें व्यापारका प्रवेश नहीं उपमिति 
अमाका व्यापारवत््‌ अस्ताधारण कारण उपमान है, उपपादककी प्रमाका 
ब्यापारवत्‌ असाधारण कारण अथापत्तिप्रमाण है, अभावप्रमाका व्यापारवत्‌ 
अप्तावधारणकारण अनपलब्धि प्रमाण है; इस रीतिंस उपमानादिक तीनके . 
ड्यापारवत पद्वटित लक्षण करे तो तीनंके व्यापारवखके अमाव॑ते 
उपमानादिकृनके विशेष लक्षणोंका असंभव होवेगा; यातें व्यापारत 
प्द्रहित विशेत्र छक्षण है, उपभिति प्रमाका अप्तावारणकारण उपमान 
प्रमाण कहिये है. इसरीतिस अर्थापत्ति ओ अनुपलब्धिके लक्षणमेंभी 
व्यापारवत्‌ नहीं कहना, यातें असेमव नहीं. इस रीतिंस धमेराजके पृत्रन 
डपमान प्रमाणादिकतके विशेष लक्षण तो यथासमव कंद्या औ करणका 
छक्षण तथा प्रमाणका सामान्य (लक्षण जो मूलकारका पूर्व क्मा है तासें 
कुछ विकक्षणता कही नहीं, यातें तिसके पुत्रकी उक्तिमैं न्यूनता है. 
काहेतें ! कारणके छक्षणमैं विशेष कहे बिना व्यापारवचाके अभाव्ते उप 
'मितिका करण उपमान है; औ अथोपत्ति प्रमाक्ा करण अथांपत्ति हैं॥ 
अभावप्रमाका करण अनुपलब्धि है, ऐसा व्यवहार नहीं हुया चाहिये. 
तेसें करणताके अमावततें उपम[नादिकनमें प्रमाणता व्यवृहरभी नहीं हया 

चाहिये. यातें मूडकारके क्रणलक्षणमैं व्यापारवत पदका व्यापारभिन्न 
व्याख्यान कानेमें तवे इ४की सिदि होवहै, यरतिं मृकारके करणछश्षणमें 


(१०४) ८: वृक्तिमाकरा 
व्यापरवत्‌ पदक विछ॒क्षण अर्थ नहीं करनेंतें पृत्रकी उत्तिमं न्‍्यूनता है 
ओ हमारी रीतिसें तो व्यापाररहित उपमानादिकनमेमी उपमिति आदिक 
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प्रमाकी करणता संभव है; इंसरीतिस प्रप॑चमें बह्लकी विधर्मताका ज्ञान: 


उपमान है ओ प्रपंचतें बिच ब्रह्म है यह उपमानप्रमाणका फल 
उपृमिति ज्ञान है 


इति भीमबन्षिथ्वल्दासाहसा«विर चिते वृत्तिप्रभाकरे उपमान- 
- निरहूपर्ण वाम चत॒थः प्रकूशः॥ ४ ॥ 


अथार्थापत्तिप्रमाणनिरूपणं नाम द 
पंचमप्रकाशप्रारम्भः 


न्यायमृतप्त अथोपत्तिका अनंगीकार त्िधा अनुमानका वर्णन ॥३॥ 
नेयायिकंमतमैं पूर्ववक्त च्यारिही प्रमाण हैं व्यत्रिकि अनुमानमें 
अथापत्तिप्रभाणका अन्तभाव है. औ सिद्धान्तम केवल व्यतरिकि अनुमा- 
नका अंगीकार नहीं,यातें अर्थापत्ति भिन्न प्रमाण है, केवल व्यतिरिकि अनु- 
. मानका प्रयोजन अर्थापत्तिसँ सिछ होवे है,जहां अन्वयव्याप्तिका उदाहरण 
मिले नहीं ओ साध्याभावमैं हेतुके अभावकी व्याहिका उदाहरण मिले सो 
केवल व्वतिरेकी अलुमान कहिये है. जेसे 'पूथिदी इतरमेदवती गेंधव- 
त्वात” या स्थानमैं 'बच्र गंधवर्ख तत्रेतरमेदःया अन्वयव्याध्तिका उदाहरण 
मिले नहीं. काहेतें ! पश्षसें भिन्न दृष्ांत होवे है. इहां सकल पृथिवी पक्ष है 
तासे भिन्न जलादिकनमैं इतर भेद औ गंध रहे नहीं यातें यह केबलब्य 
तिरेकी अनुमान है. “यत्र इतरमेदाभावस्तत्र गंधाभावः, यथा जले इस 
रीतिस साध्याभावमें हेतुके अभावकी व्यापिज्ञानकों , हेतु जो सहचार ज्ञान. 
मो जलादिकनमें होवे है, यातें जलादिक उदाहरण हैं. व्याप्िज्ञानका हैतु 


अथीपत्तिप्रमाणनिरूपंग-अंकाश ५... (१०३ ) 
सहचारज्ञान जहां होंगे सो-उदाइरण कहिये है, अन्बयि अनुमानमैं जैसा 
व्याप्यव्यापक भाव होगे तासे विपरीत व्यत्रिकिम होवे हैं: अन्वर्यिम 
हेतु व्याप्य होने है औ साध्य व्यापक होवे है.. व्यत्रिकिमें साध्याभाव 
व्याप्य होगे है, औ हेतुअभावं व्यापक होवे हैं; परंतु या स्थानमैं नेया- 
यिकनके दो मत हैं. साध्याभाव॑में हेठुके अभावका सहचारदशेन, 
होवे है.यातँ हेतुके अमावकी व्यातिका ज्ञानभी साध्याभावमैं होवे है.या पश्षमे 
कोई नैयायिक यह दोष कहें हैंः-जा पदाथम जिसकी व्याप्तिका ज्ञान होवे. 
ता हेतुसँ तिस साध्यकी अनुभिति होे है. जिनपदार्थनका परस्पर व्याप्य- 
व्यापकमाव जान्या नहीं तिनका परस्पर हेतु साध्यभाव बनें नहीं, व्याप्य- 
व्यापकभाव तौ इतरमेदामाव गैथाभावका औ गंव इतर भेदका हैतु साहयः 
भाव कहना आश्र्यजनक है.यातें साध्याभाव हेलभावके सहचारदरशनतेंभी 
हेतुमें साध्यकी व्यात्िका ज्ञान होवेंहै, अन्वगि व्यतिरिकि अनुमानता इतना 
ही मेद हैः-जहां हेतु साध्यके सहचारज्ञानते हेतु व्यात्तिका ज्ञान होंबेहै. सो 
अन्वयि अमुमान कहिये है. जहां साध्याभावमैं हेत्वमावके सहचारदशेनतें 
हेतमें साथ्यकी व्याधिका ज्ञान होगे सो व्य्तिरिक अनुमान कहिये है. 
साध्यमावमैं हेत्वमावकी व्यात्तिका ज्ञान कहूभी होवे नहीं ओ जहां 
साध्यामावमैं हेतुके अभावकी व्याधिका ज्ञान होय जावे तहां साध्याभावते 
हेत्वमावकी अनुमिति ही होगे है. हेतुसँ साध्यकी अनुमिति होवे नहीं 
काहवैं!व्याप्यज्ञानसैं व्यापक अनुमिति होवे है. यह नियम है आदिपक्ष 
प्रादीनका है, द्वितीय पक्ष नवीनका है, अनुमानप्रकरणमें न्‍्याय्रंथनके 
अध्ययनविना बुद्धिका प्रवेश होवे नहीं, यातें कोई अर्थ अनुमानका हमने 
बिस्तारस ढिख्या नहीं. इसरीतिसें केवल व्यतिरिकि अनुमानके उदाहरण 
हैं औ जहां साध्याभाव हेलवभावके सहचारका उदाहरण मिले नहीं सो 
केवलान्वयि अव॒माव कहिये है. जैसे “घटः परदशक्तिमाव्‌ ज्ेयवात 
पव्वत्‌” इहाँ साध्याभाव हेलमावका सहचार कहूं मिंढे नहीं. न्यायमत्में 
ज्ञयता औ पदशक्ति सर्वमें है. यातें अभावनके सहच्यरका उदाहरण मिले 


( १०४ ) .. वृत्तिप्रमाकर। 


नहीं,जहां दोनूंके उदाहरण मिल सो अन्वयव्यतिरेकि अनुमान कहिये 
है, ऐसा प्रसिद्द अनुमान है; 'पर्वतो वहिमान्‌'याकूं प्रसिद्धाउमान कहें हैं. 
इहां अन्वयके सहचारका उदाहरण महानस है ओ व्यत्रिकके सहचारका 
उदाहरण महाहद है; इसरीतिसं तीनि प्रकारका अनुमान नेया- 
यिक कहें हैं, 


वेद्ंतरीतिसं एक अन्वयि ( अन्वयब्यतिरेकि ) 
अनुमान ओ अथापत्तिका स्वीकार ॥ २॥ 

वेदांतमतमें केवछ व्यतिरिकिका प्रयोजन अथीपत्तितं होगे है,इतर 
मैदविना गंधवत्ता संभवे नहीं यातें गंधवत्ताकी अनुपपत्ति इतर मेदकी कल्पना 
करे है औ इसरीतिसें अर्थापत्ति प्रमाणतैं केवल व्यतिरिक गवाथहै, औ केवला- 
न्वयि अनुमान कोई है नहीं. काहेंतें ! सर्व पदार्थनका बह्ममैं अभाव है याएँ 
व्यत्रिकसहचारका उदाहरण अह्म मिले है. य्पि वृत्तिज्ञाककी विषयतारूप 
ज्ञेयता अलह्नविष है, ताका अभाव बल्नविष बने नहीं, तथापि ज्ञेयतादिक 
मिथ्या हैं, मिथ्यापदाथ औ ताका अभाव एक अधिष्ठाममैं रहैहैं. यातें 
'जिसकूं नेयायिक अन्वयव्यत्रिकि कहें हैं सोई अन्वयि नाम एक प्रकारका 
अनुमान है; यह वेदांतका मत है या मतमें केवछ व्यत्रिकि अनुमानका 
अंगीकार नहीं; अथोषत्ति प्रमाणका अंगीकार है औ विचारद्ृष्टि करे वौ 
दोनूं मानने चाहिये. कहेतें ? जहां एक पदार्थके ज्ञानके अनुव्यवसाय 
मिन्न होंवे; तहां तिसपदा्थके ज्ञानोंके प्रमाण भिन्न होवें हैं व्यव- 
'सायज्ञानका जनक प्रमाणभेदविना अनुव्यवसाथका भेद होगे नहीं, एक 
वहिका प्रत्यक्ष ज्ञान होवे तब “वि साक्षात्करोमि” ऐसा अनुच्यवसाय 
होगे है, अनुमानजन्य ज्ञान होगे तब वृहिमनुमिनोमि” ऐसा अनुव्यवसाय 
होवे है, जहां शब्दतें वहिका ज्ञान होंगे तहां “बह शाब्दयामि” ऐसा 
अनुव्यवसाय्‌ होवे है. औ जहां सम वहिके साहस्यज्ञानरूप उपमान 
अग्राणतें सर्ेत्रतश वहिका ज्ञान होगे तहां “तर्येण वहिस॒पमिनोमि” 


अथापत्तिप्रमाणनिरुपण-प्रकाश ५, (१०५) 


० और 


शेसा अनुच्यवसाय होवे है. ज्ञानके ज्ञानकू अनुब्यवसाय कहें हैं अनुब्य- 
वसायका विषय जो ज्ञान होगे सो व्यवसाय कंहिये हैं; इस रीति 
व्यवसाय ज्ञानका जनक प्रमाणके भेदतेँ अनुव्यवत्तायका भेद होंवें है 
कदाचित “गंवेन इतरमेद पृथिव्यामनुमिनोमि” ऐसा अनुव्यवसाय 
होगे है ओ “गंधानुपपत्त्या इतरभेदं पृथिव्यां कल्पयामि” कदाचित्‌ ऐसा 
अनुव्यवसाय होवे है. जहां अनव्यवस्तायका विषय व्यवसायअनुमान प्रमाण- 

जन्य है, तहां प्रथम अनुव्यवसाय होंवे है जहां अनुव्यवसा|यका विषय 
व्यवमाय अथीपत्ति प्रमाणजन्य है, तहां द्वितीय अनुव्यवसाय होते हैं, इसरी- 
पतिंसे अनुव्यवसायके भेदतें व्यवसायके भेदतें व्यवसायज्ञानके जनक अनु- 
मान अथीोपत्ति दोनूं हैं. एकक मानिके दूसरेका निषेध बनें नहीं. और 
शब्दशक्तिप्रकाशिकादि ग्रेथनम अनुमानप्रमाणतैं शब्दप्रमाणका भेद 
अनुव्यवसायके भेद्स ही सिद्ध कह्या है.य॒तें प्रमाणके भदकी सिद्धिम अनु- 
व्यवसायका मेद प्रबठ हेतु है. इसरीतिस अथोपत्ति औ केवलव्यतिरिकि 
अनुमान दोन मानने चाहिये. जहां विषयका प्रकाश एक प्रमाणते सिद्ध 
होवे तहां अपरप्रमाणका निषेध ॒होवे नहीं, केबलव्यतिरिकिका स्वरूप 
संक्षेप दिखाया है. 

अथोपषत्तिप्रमाण औ प्रमाका स्वृरूपभेद अरू उदाहरण ४ रे ॥ . 

अरथापत्तिका यह स्वरूप है।-जैंस प्रमाण ओ प्रमाका बोधक 

अत्यक्ष शब्द है तेंसे अथोपत्ति शब्दमी प्रमाण औ प्रमा दोनंका बोधक है 
उपपादक कहपनाका हेतु उपपाय ज्ञानकूं अथापत्ति प्रमाण क 
उपपादक ज्ञानकूं अथापत्ति प्रमा कहें हैं;उपपादक संपादक पयोयशब्द हैं 
उपपाय सेपाय पयोय हैं; यातें विचारसागरमें संपादक ज्ञानकई अधाोपत्ति 


और ओर 


कृद्या है, तेस विरोध नहीं, जिसेविना जो संभव नहीं तिम्का सो उपपाध् 


कर ओ 3 ४७ 


कहिये है. जैसें राजिभो जनविना दिवाअभोजी पृष्पमैँ स्थल! संभवे नहीं, 
यतें रातजिभोजनका स्थूछता उपपाय है.जिसके अभाव जाका अभाव होवे 


(१०६ ) . - वृत्तिपभाकर | 


सो ताका उपपादक कहिये है. जैसे राजिभोजनके अभावसे स्थूलताकां 
दिवाअभीजीकूं अभाव होवे है; यातें राजिभोजन स्थुछताका उपपादक है. 
शैंकाः-इसरीतिस व्यापकृकूं उपपादकता औ व्याप्यकूं उपपायता सिद्ध 
होवेहै. उपपादक ज्ञानका हेतु उपपायज्ञान अर्थापत्तिप्रमाण है, या कहनेतें 
व्यापकज्ञानका हेतु व्याप्यज्ञान अर्थापत्तिप्रमाण है. यह प्िद्ध होगे है 
ऐसा अनुमान प्रमाण है, अथापत्तिप्रमाणका अनुमानप्रमाणसे भेद प्रंतीत 
होबे नहीं, उत्तर-स्थूछत[ रात्रिभौजनका व्याप्य है ओ स्थूछतावाला देव 
दत्त है ऐसें दो ज्ञान होयक जहां राजिमोजनकाज्ञान होवे तहां अनुमितिज्ञान 
है औ दिवाअभोजीपुरुषमें राजिमोजन बिना स्थूछताकी अनुपपत्तिहै ऐसा 
ज्ञानतैं उत्तर राजिभोजनका ज्ञान अथापत्तिप्रमा है।झसी कारणतें प्रथमरी- 
तिसें राजिभोजनके ज्ञानतें उत्तर 'स्थोल्थेन राजिभोजनमनुमिनोमि” ऐसा, 
अनुव्यवत्ताय होवे है.द्वितीयरीतिसिं राजिभोजनके ज्ञानतें उत्तर “स्थूछतानुप- 
पत्या रात्रिभोजन कल्पयामि” ऐसा अनुव्यवस्ताय होंगे है इसरीतिसें उपपाय 
अनपपत्ति ज्ञानतें उपपादक कल्पना अथापत्तिप्रमा कहिये है, उपपादक 
कल्पनाका हेतु उपपायकी अनुपपत्तिका ज्ञान अर्थप्त्तिप्रपाण कहिये है 
अथे कहिये उपपादक बर्तु ताकी आपत्ति कहिये कल्पना या अथ््ते 
अर्थापत्ि शब्द प्रमाका बोधक है तहां “अथस्य आपत्तिः” ऐसा षष्ठीत- 
त्युरुष समास है औ “अथस्प आपत्तियस्मात” इस बहुतब्रीहिसमासरते 
अथेकी कल्पना जिसमें होगे सो उपप|यकी अनुपपत्तिका ज्ञानरूप प्रमाण: 
अर्थापतिशब्दका अर्थ है. अथापति दो प्रकारकी है, एक दृष्यथांपत्ति 
है; दूसरी शुतार्थापत्ति है. जहां दृष्ट उपपायकी अनुपपत्तिके ज्ञानते 
उपपादककी कल्पना होवे वहां दृष्ठार्थापत्ति कहिये है. जैसे दिवा- 
अभोजी स्थृल्मैं राजिभोजनका ज्ञान दृष्ार्थापत्ति है. काहेतें ? उपपाय 
लता दृष्ट है औ जहां श्रुव उपपायकी अनुपप त्तिकी ज्ञान्त उपपादककी 
कल्पना होवे तहां अ्रतार्थापत्ति कहिये है जैसे “गहेश्सन्‌ देवदेत्तों जीवति 


अर्थापत्तिममाण निरूपणं-प्रकाश ५ (१०७). 
यो वाक्यक सुनिके गृहस बाह्य देशम देवदतकी सत्ताविना गृहमे अस्त 
देवदत्तका जीवन बनें नहीं:यातें गहमेँ अन्त देवदचके जीवनकी अनुपप 
सिसे देवदत्तकी गृहतें वाह्यसत्ता कल्पना करिये है, वहाँ गहने अततदवद् ता 
वा जीवन दृष्ट नहीं किंत श्रुव है. अतअर्थकी अनुपपत्तिस उपपादककी 
कल्पना श्रताथोपत्तिप्रमाण कहिये है, वाका हेतु श्रृंव अर्थकी अडया- 
त्तिका ज्ञान अताथोपत्तिप्रमा कहिये है. या स्थानमैं गृहमेँ अत देब- 
दत्तका जीवन उपपाय हैं; गृहतें वाह्मसत्ता उपपादक है अभिवानानुप- 
पत्ति औ अभिहितानपपत्ति भेदतें श्रुतार्थापत्ति दो प्रकारकी है. ढारख 
अथवा “पिवेहि” इत्यादिस्थानमैँ जहां वाक्‍्यका एकदैश उच्चारित होंवे 
एक देश उच्चारित नहीं होगे, वहां श्रतपदके अथके अन्वययोग्य अथंका 
अध्याहार होंवे है. अथवा अन्वयगोग्य -अथंका बोधक जो पृद्‌ तांका 
अध्याहार होवेंहे. इनहीकू क्रमत॑ अथाध्याहाखाद ओ शब्दाध्या- 
हारवाद ग्रंथनमें कहें हैं; परंतु अथके अध्याहारका ज्ञात वा पदके अध्या-- 
हारका ज्ञान अन्यप्रमाणतें संभवै नहीं. अथोपत्ति त्रमाणत होवेहे, डे 
अभिषानानुपपत्तिरुप श्रुताथापत्ति है. काहतें ! अन्ययवी बफलवाले. 
शब्द्पयोगक॑अभिवान कहैंहे 'द्वरम/ इत्यादिक शब्दप्योगहप 
अमिवानकी प्थानरूप अथके वा 'पिवेहिं पदके अध्याहर विना अनुप- 
पृत्ति है. अथवा या स्थान एकपदाथका द्टपदार्थोतरमें अन्वयबीधर्न 
वक्ताका तात्पये अभिधानशब्दका अथ हैं. द्वारम इतना कहें वहां द्वार 
कर्मताका निरूपकता संबंधों पिधानान्वयिबोध शोताकू होदे ऐसा 
वक्ताका तापयरूप अभियान है.भो 'पिथेहि' इतना कहे तहाँगी इजेक्त 
वक्ताका तात्ययेरूप अभिषान है. वक्ताके वात्पयरूप अभिवानकी अध्या- 
हारबिना अनुपपत्ति है; बातें अभिधानाइपपति कहिये है,हहों अथका 
अध्याहार अथवा शब्दका अध्याहार उपपादक है, बोधफठक शेब्द्पयीग 
उपयांग है, अथवा पूवउक्त तात्यय उपपाध है,बोधफठक शब्दप्योगरूप 
उपपायकी अनपृपत्तिसत अथवा - तात्पयरूप उपपायकी अनुपपत्तिस अथ 


(१०) -- वृत्तिप्रभाकर । - 


अथवा शब्दरूप उपपादककी कल्पनाहै य्तें अध्याहत अथका वा शब्दका 

अभिमानानुपप्त्तिहप अथापत्तिप्रमाणतें बोध होवे है. जहां सारे वाक्‍्यका 
॥श रे 4. 

अथ अन्य अर्थ कल्पनविना अनुपपन्न होते तहां अभिहितालुपपत्तिरुप 
है ्् 

-अताथापत्ति है. जमे 'स्वगंकामो यजेत/”या वाक्यका अथ अपुर्वेकल्पन- 

विना अनुपपन्न है; यातें अभिहितानुपपत्तिहुप अताथोप॑त्ति है; इहां यागकू 

स्वगसाधनता उपपाय है. ताकी अनुपपत्तिसँ उपपादक अपूर्वकी कल्पना है 

आओ स्वगसाधनता दृष्ट नहीं किंतु श्रत है, यातें अतार्थापत्ति है. 


अर्थापत्तिका जिज्ञास॒के अनुकूल उद्ह्ारण ॥ ४ ॥ 

श्रुतार्थपत्तिका जिन्नासुके अनुकुछ उदाहरण" तरति शोकमात्मवित्‌” 
यह है.इहां ज्ञानतं शोककी विवृत्ति श्रुत है.ताकी शोकमिथ्यात्वविना अनु- 
“्यूपत्ति है,यातें ज्ञानपें शोककी निवृत्तिका अनुपपत्तिसैं बंधमिथ्यालकी कल्प- 
ना होवे है.बंधमिथ्यत्व उपपादक हैजज्ञानतें शोकनिवृत्ति उपपाय है,सो दृषट 
नहीं; किंतु श्रुत है; यातें श्रताथोंपत्ति है. तेसे महावाक्यनर्मं जीवबल्नका 
अभेद अवण होवे है सो औपाधिक भेद होंवे तो संभव, स्वरूप जीवबह्नका 
मद होवे तो संभवे नहीं; यातें जीवबल्चके अमेदकी अनुपपत्तिस भेदका 
:ओपाधिकतलज्ञान अर्थापत्तिग्रमाणजन्य है.इहां जीवबनह्लका अभेद उपपाय 
है भेदस औषाधिकता उपपादक है, सारे उपपाय ज्ञान प्रमाण है उपपा- 
दक ज्ञान प्रमा है, इहाँ जीवब्रह्मका अभेद विद्वानकूं दृष्ट है, अन्यकूं श्रत 
है, बातें दृशर्थापत्ति औ अ्रताथोपत्ति दोनूंका उदाहरण है. जहां वाक्य 
'यूदका वा अथका अध्याहार नहीं होगे ओ अन्यअथकी कल्पनाविना 
वाक्याथकी अनुपपपत्ति होगे तहां अभिहितानुपपत्तिरुप ड्ताथॉपत्ति 
है; यातें द्वार! इस एक उदाहरण बिना अभिहितानुपपत्तिहप क्षता- 
थापत्तिके उदाहरण है तेंसे र॑जतके अंधिकरण शुक्तिम रजतका निषिध्‌ 
हृष्ट है,सो रजतके मिथ्यात्वविना सेपवे नहीं, यातें निषधकी अनुपपत्ति्ँ 
रजतमिथ्यांवकी कल्पना होंगे है, यह दृष्शार्थापत्तिका उदाहरण है 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरंपरण-प्रकाश ६. (३०४ ) 


दहाँ रजतनिषेध उपपाय है ओ मिथ्याल् उपपादक है ओ मनकेः 
विलयसे अनंतर निविकल्पसमाधिकालमें अद्वितीय बल्नमात्र शेष रहै है 
सकल अनात्मवस्तुका अभाव होवे है. सो अनात्मवस्तु मानस होने तौ 
मनके विलयतें ताका अभाव सेभवै.जो मानस नहीं होगे तो मनके विछ- 
यतें अभाव होवे नहीं. काहेतें ! अन्यके विलयतें अन्यका अमादू 
होवें नहीं; यातें मनके विरूयतं सकल द्वेताभावकी अनुपपक्तित सकल द्वेतः 
मनोमात्र है यह कल्पना होवे है, या स्थानमें मनके विछयतें कल देतका 
विलय उपपाय है, ताका ज्ञान अथापत्तिप्रम्नाण है. श्कल देतकूं मान- 
सता उपपादक है; ताका ज्ञान अथापत्तिप्रमा है. या स्थानमें उपपादक- 
प्रमाका असाधारण कारण अर्थापत्तिप्रम्ाण है, नि्यापार है, तो भी 
तामँ उपपादक प्रमाकी करणता संभव है,यह,उपमाननिरूपणमें कह्या है: 
. इति श्रीमन्निश्वलदासाहसाधुविरचिते वृत्तिप्रभाकरे अथोपृत्तिग्रमाण- 
निरूपणं नाम पंचमः प्रकाशः ॥ ५ ॥ 


अथाहपलब्धिप्रमाणनिरूपर्ण नाम 
पृष्ठप्रकाशप्रारंभः । 


अभावका सामान्य लक्षण ओ भेद ॥ १ ॥ 
अनुपृल्ब्धिप्रमाणते अभावकी प्रमा होवे है, यातें अभावकी प्रमाके 
असाधारण कारणकूं अनुपलब्धिप्रमाण कहें हैं. न्‍्यायवेदांतके संस्का- 
रहीन अभावके स्व॒रूपक जानें नहीं, यातें प्रथणथ अभावका स्वरूप कहैं 
है निषेवस्ुख प्रतीतिका विषय होने अथवा प्रतियोगी सापेक्ष प्रतेतिका वि- 
पय होगे सो अभाव कहिये है. प्रादीनमत्स प्रथमलक्षण है. नवीन मतमैं: 
ध्वंस ओ पभागभाव नशब्द्जन्य प्रतीतिके विषय नहीं; यह अथ आगे स्पृष्ठ 
होवेगा, यातें दूसरा छक्षण क्या है. प्रतियोगीकूं त्यागिके अभावकी प्रतीति 
होगे नहीं यातें प्रतियोगिसापेक्ष प्रतीतिके विषय सकल अभाव हैं, 
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गथपि अमावकी नाई संबंध औ साहश्य भी प्रतियोगिनिरपेक्ष, प्रतीतिके 
विषय नहीं कितु प्रतियो गिम्नापेक्ष प्रतेतिके विषय हैं .तिनमें अभावरक्षण 
जावैहे तथापि संबंध ओऔ साहश्यकी प्रतियोगिता - अभावकी प्रतियोगिता 
विलक्षण है सो न्‍्यायग्रस्थवर्म अभावामावरूपता अभावकी प्रतियोगिताकों 
घहूप आचार्थनें लिख्या है. ऐसी प्रतियोगिता संबंधकी ओ संव्श्यकी 
है नहीं; यातें संबंधकी ओ साहश्यकी त्रतियोगितास विछश्नंण प्रतियोगि 
तावाछा जाका प्रतियोगी होते सो अभाव कहियेहै. स्थुछ रीति यह 
-संबंध साहश्यतें भिन्न होगे ओ प्रतियोगिसापेक्षप्रतीतिका विषय हो 
मो अभाव कहिये है. सों अभाव दो प्रकारका है.एक संसर्गाभाव है 
दूसरा अन्योन्याभाव है तिनमें अन्योयोभाव॑ तो एकविधही है 
संसगाभावके च्यारि भेद हैं. प्रगमभाव १ प्रध्बंसाभाव २ सामगिका- 
भाव ३ ओ अत्यंताभाव ४ है हस्त रीतियिं च्यारिपिकारका संसर्गों- 
भाव औ अन्योन्याभाव मिलिक पांचप्रकोरका अभाव है. 
कपालमैं घटकी उत्पत्तिसि पृवे घटका अमाव है. ओ कच्चे कपालमे 
रक्तहपकी उत्पत्ति पर्व रक्तहपका अभाव है सो प्रागमाव है. 
बटकी उत्पत्तिंत उत्तर सुद्॒रादिकते कपालमेँ घटका अभाव है सो 
प्रध्वेसामाव है. औ पक कपालमें श्यामरूपका अभाव होवैहे सो श्यामरू- 
पका प्रध्वेसाभाव है. नेयायिकृमतमं प्रष्यं्तामाव सादि है औ अनंत है 
काहेतें ! घटके ध्वंसकी उत्पत्ति तो सद़रादिकनते होवे है यह अनुभवसिद्ध है 
ओऔ ध्वंसका ध्वेस संभवे नहीं,काहिवे!पागाव प्रतियोगि ओ ध्वंस इन तीनूंमें 
एकका अधिकरणकारढ अवश्य होते है प्रागभावश्वेसका अनाधार काढ्प्रति 
योगीका आधार होगे है यह नियम है. जैसे घटकी उत्पत्ति हुये नाश्ते 
पु घटके प्रागमावऔर ध्वंसका अनाधार काल है.काहेंते!भागमावकानाशहोगया 
ओ घटका ध्वंस हुया नहीं याें घव्ण्वंसका अनाधार का है सो घटका 
आधार काल है; जो पटके ध्वंधका ध्वंप्त मानें तो घटध्वंसके ध्वेसका अ-. 
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'बिकरण काल बटप्रागमावका औ घटबध्वंसंका अनाधार होनेतें घटका 
आधार हुया चाहिये इस रीति ध्वसका ध्वेत्त म॒निं तो प्रतियोगीका उन्म- 
-उजन हुया चाहिये, इसीवारत प्राग॑भावक आनादि मानें हैं. जो सादि 
मानें तो प्रागमावकी उत्पत्तिसं प्रथमकाछ श्रागमाव ओ ध्वेसका अनाधार 
होनेंते प्रतियोगिका आधार हुया चाहिये; याते श्रागभाव अनादिं सांत 


है, श्ंस अनन्त सादि है, भूतठादिकनमे जहां कदाचिंद वह होवे तहां 
“चटशून्य कालमैँ घटका सामयिकाभाव है. किसी समयमें होंगे सो साम- 
- यिकामाव कहिये है; वायमेँ रूप कदाचित्‌ भी होंगे नहीं यातें वायुमें 
रुपका अत्यंताभाव है, घट इतर पदायनमें जो घटका मेद सो वटका 


५ 


अन्योन्यामाव है, सामय्िकाभाव तो सादि सांत है, अत्यंत।भाव; अन्यो- 


कर 


न्यूभाव दोनू अनादि अनंद हैं, इस रीति पांच प्रकारका अभाव है 


प्राचीन न्‍्यायसतम अभावके परस्पर विलक्षणताकी 


साधक प्रतीति ॥ २॥ 
:.. तिनकी परस्पर विलक्षणताकी साधक विलक्षण प्रतीति कहें हैः-कपा; 
हरे घटकी उत्पर्तिति पूर्व “ कपाले थे नास्ति ” एसी प्रतीति होवे हैं. 
ताका शिषय घत्का प्रागसाव है, कहते ) प्रतियोगिके उपादानकार णमैं 
सामगिकाभाव औ अत्यस्ताभाव तौ रहै तहीं यह अथ आगे कहैंगे।कितु अपने 
प्रतियोगिके उपादानकूँ त्यागिके अन्य स्थानमैं दोनूं अभाव रहैं हैं यतें“कपाले 
बे नाह्ति” इस प्रतीतिके विषय प्ामगरिकाभाव अत्येताभाव नहीं औ 
घंटकी उत्पत्तिति पर्व ध्यंसका सैभव नहीं. कहते ! ध्व॑सका प्रतियोगि 
'निममित्तकारण होगे है; कारण पूर्व कार्य धैमवै नहीं. बातें घटकी 
उतक्तिरं पूर्व / कपाले घंटो नास्ति ” इस शतीतिका विषय घर्टध्वंसभी 
नहीं, औ घटका अन्योन्याभाव यथपि कपाठमैं सदा है तथापि 'कपालो 
: न घट ” छेसी अन्योन्‍्याभावकी प्रतीति होवे है / कपाडे न घटा * 
जैसी प्रतीति अन्योन्‍्याभावकी होगे नहीं. जो ऐसी भ्तीतिका विषय है 


८] 


( ११२ ) वृत्तिप्रभाकर । 


सो प्रागभाव कहिये है. तेंसें सद्ररादिकनतें घटका अदर्शन होंबे तबू 
“कपाले घटो नास्ति” ऐसी प्रतीति होंगे है ताका विषय प्रागभाव नहीं 
है. काहतें ! प्रामभावका नाश प्रतियोगिरूप होवे है. घटकी उत्पत्ति 
उत्तर प्रागभावका संभव नहीं ओ जो तीवि अभाव हैं तिनकाभी पूर्वउक्तः 
प्रकारस सम्भव नहीं यातें सद्ररादिजन्य घटके अदशुन काहमें “कपाहेः 
घटो नास्ति ” ऐसी प्रतीति होवे है; ताका विषय प्रध्वंसाभाव 

रीतिस प्रागमाव ओ प्रध्वंसाभावभी तशब्दजन्य प्रतीतिके विषय हैं, यह: 
प्राचीनका मत है 

नवीननन्‍्यायमतमें अभावके परस्पर विलक्षणताकी 
साधक प्रतीति ॥ हे ॥ 

ओ नवीनमतमैं अतियोगिके उपादानकारणमेभी अत्यंताभाव रहै है. 
काहेतें | अत्यन्तामावका प्रतियोगिसें विरोध है अन्यतें नहीं. जहाँ प्रति- 
योगी नहीं होंवे तहां सारे अत्यंताभाव होवे है, यातें घटकी उत्पक्तिें पूर्व 
ओ प्रतियोगिके नाशकाछमें प्रतियोगिका अत्यन्ताभाव होनेतें “ कपालिं 
घटो नास्ति ” इस प्रतीतिका विषय अत्यन्ताभाव है; ऐसी प्रतीतिरे 

गाव प्रध्व॑ंसाभावकी सिद्धि होगे नहीं; केतु / कपाले घंटो भवि 
ष्यति ” ऐसी प्रतीति घटकी उत्पत्ति पु होगे है. ताका विषय प्राग- 
भाव है. और “ घणे ध्वस्तः ” ऐसी प्रतीतिका विषय ध्वेंस है. इस- 
रीतिसँ घटकी उत्पत्तितं प्रथम कपालमें घटका अत्येताभाव ओ प्रागभाव 
दोनूं हैं तिनमैं “ कपाले 'घटो नास्ति” इस प्रतीतिका विषय कपाढमैं 
घटका अत्यृतामाव्‌ है औ / कपाले घणे भविष्यति ” इस प्रतीतिका 
विजय कप्ालमें घयका प्रागभाव है. तेस झद्धरादिकनतें कपालमें घटका 
अदर्शन होबे तिसकालमें भी कपाले घटो नास्ति; कपाके घंटो 
ध्वस्तः ” इसप्तरीतितँ द्विविध प्रतीति होंवे है विनमें आश्रप्रतीतिका 
विषय पटका अत्यंताभाव है. औ द्वितीय प्रतीतिका विषय: 
कपालमे पटका प्रध्ंत्ाभाव हे; इसरीतिसें नवीनमतमें प्रागभाव प्रध्वंसा- 
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भाव नंशब्दजन्यप्रतीतिके विषय नहों; यातें कक लक्षण प्राचीनमकके 
अनुस्तारी हैं. उभयमतानुस्तारी द्वितीय छक्षण है यातें द्वितीय छक्षणही 
समीचीन है 


अमावका द्वितीयलक्षण औ विलक्षण प्रतीति ॥ ४ ॥ 

संबंध ओ साहश्यतैं भिन्न जो अन्यसापेश्नप्रतोतिका विषय होते सो 
अभाव कहिये है,यह द्वितीय लक्षण है. 'भूतछे घंटो नाम्ति! इस प्रतीति- 
के विषय प्रागमाव औ ध्वंत्त नहीं. काहेतें ! प्रतियोगिके उपादानमें दोनूं 
अभाव रहैं हैं. घटाभावके प्रतियोगी घटका उपादान भूवछ नहीं यातें उक्त 
प्रतीतिके विषय दोने अभाव नहीं. अत्यंतामाव अन्योन्याभाव तो नित्य हैं 
ओ भूतढमैं घटामाव अनित्य है; यातें घटका सामयिकाभाव ही उत्तप्रती- 
तिका विषय है. वायो रूप नास्ति? इस प्रतीतिका विवय केवल अल्य॑ता- 
भाव है. अनंत होनेंतें प्राममाव नहीं, अनादितासे ध्वंस नहीं संबंदा 
होनेंतें सामयिकाभाव नहीं; यातें उक्तप्रतीतिका विषय अत्यंताभाव है. तेसें 
“बायुने रूपवान इस प्रतीतिका विगय अन्योन्याभाव है.उक्त प्रतीर्तिे 
वायु रूपवतका भेद मासे है, तेस “घट: पटो न” या प्रतीतिका विषय 
अम्योन्याम[व है. अन्योन्यामावरू ही भेद कहें हैं 

अन्योन्या बावलक्षण औ तामें- शंका समाचाव ॥ ५ ॥ 

अमभेदका निषेषक जो अभाव सो अन्योन्याभाव कहिये है 
“ब्वट: पटो न ऐसा कहनेंतें घटमें पटके अभेदका -निषेव होंगे है 
यातें घस्में पटका अन्योग्यामाव है. काहेते | तशब्द बिना जाम 
जो अतीत होते ताक़ा नशब्दस निषेव होने है. जेसे न शब्द विना 
“बट पट! या बादयतें 'नीछो घट/ इत्यादिकतकी नाई पटमें घटका अभेद 
वा घमैं पटका अमभेद प्रतीत होते है. तिह्त अमेदका निषेध नशब्दसें होगे 
है. परंतु इतना भेद हैः-जा पदसे नशब्दका संबंध होते ता पदके अर्थके 
अमदका निषेध होते है. जैसें “घटः पटो न ” या वाक्य पटपदरस नश्व- 


६ ११४०) वृत्तिप्रभाकर । 

डदका संबंध है तहां घटमें पटपदके अथेके अभेदका निषेध होवे है; औ 
“४ पटो घटो न ” या वाक्यमें नशब्दका सेबेध घटपदसें है. तहां घटपदके 
अथेके अमेदका निषेध पटमें होवे है; इसीवास्ते “ घटः पटो न ” या 
वाक्यतें जो अन्योन्याभाव प्रतीत होगे ताका घट अनुयोगी है औ पट 
प्रतियोगी है, तेंसे “पटो घंटो न” या वाक्यरतें प्रतीत हुये अन्यो 
“न्याभावका पट अनुयोगी है, घट प्रतियोगी है. जामें अभाव 
होगे सो अभावका अनुयोगी कहिये है; जाका अभाव होगे सो प्रति 
“योगी कहिये है 
:  शंका+-जाका निषेष करिये ताका अभाव कहिये, सोई अभा- 
बका प्रतियोगी कहिये है औ पूर्व यह कह्याः-“घटः पटो न” या वाक्य 
“घटमैं पटके अमेदका निषेध करिये है, और “पटो घटो न” या वाक्यतें 
'पटमैं घटके अमेदका निषेध करिये है; यातें “बटः पटो न” या वाक्यतें 
प्रतीत हुये अभावका प्रातियोगी पटका अभेद है पट नहीं. तेसें “पटो घंटो 
न” या वाक्यतें प्रतीत हये अभावका प्रतियोगी बटका अभेद है घट नहीं 
“यातें दोनूं वाक्‍्यनर्मँ अभेदका निषेध कहैं तो पटमें क्रमतें प्रति- 
योगिताकथनस विरोध होंवेगा 

ताका समाधानः-अमेद नाम असाधारण धर्मका है. जो अपने 
आत्मा बिना किप्तीपदार्थम नहीं रहे केवल अपनेमैंही रहे सो अपना 
' असाधारण धर्म कहिये है. घटका अभेद घटमें ही रहेहे अन्यमें नहीं, 
यातें घटका अमभेद घटका असाधारण धर्म है; सो असाधारण 
: अर्मरूप अमभेदही सकल पदार्थनका अपनेमें संबंध है. इसरीति सारे 
: प्रदार्थनका असाधारण धमेरूप अभेदसंबंध अपने स्वरूपमें रहे है. 
: जा पदाथनका जो संबंध जामें रहेहे सो पदाथ ता संबंध तिसमें 

है. जेंसें घटका संयोगर्ंबंध भूतलमे होगे तहां संयोगसंबंधसे 
भूतलमे घट रहे है, यह व्यवहार होवे है; यातें घटका भूतलमें संयोगसंबंधर्से 
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है औ संयोगसबंधतें भूतछमें घट है या कहंनेमेँ अथका भेद नहीं. तेसें 
-संयोगसंबंधते भूतलमें घटभाव है औ भूवलमें घटसंयोगका अभाव. है या 
कहनेमें एकही अथ है; इस प्रकारतें पटमें अभेदसंबंधतँ घटाभाव औ 
 घटके अमेदसंबंधका पटमें अभाव दोनू समनियत होनेतें एकही पदाथ है. 
समनियत अभावनका भेद होंवे नहीं. जैसे घटत्वात्यंताभाव औ बटा- 
न्योन्यामाव दोनू घर्ट्स भिन्न सकल पदाथनमें रहें हैं यातें समनियत 
होनेतें पररुपर भिन्न नहीं; [किंतु एकही अमभावमें घटत्वात्यंताभावत्वः औ 
चटान्योन्याभावत्व दो धर्म हैं. औ एकही अमावके घटत्व औ घट दो 
प्रतियोगी हैं. घटत्वात्येताभावत्वरूपतें जिस अभावका घटत्व प्रतियोगी है 
तिसी अभावका घटान्योन्याभावत्वरूपतें घटभी प्रतियोगी है. ओ जिस- 
रीतिसिं एकही अभावके रूपभेदसें दो प्रतियोगी हैं. तेसें रूपभेद्स एकही 
अभावके प्रतियोगितावच्छेदक दो संबंध हैं घटत्वात्यंतामावत्वरूपतें प्रतियो- 
'गितावच्छेदक समवाय संबंध है,ओ घटान्योन्यामावत्वरूपतें तिसी अमाव- 
का प्रतियोगितावच्छेदक समवाय संबंध है.इसरीतिस पटादिक सकल पदा- 
- अनमें घटाभेदका अत्यंतामाव औ घटान्योन्यभावभी एक हैं तिस एक 
अमाबमें घटामेद्मत्यंताभावत्व ओ घटान्योन्याभावत्व दो धरम हैं औ घटा- 
भेदात्यंतामावत्वरूपतें तिंप्त अमावका घटामिद प्रतियोगी है, प्रतियोगि- 
तावच्छेदक स्वरूपसंबध है ओ घटान्योन्याभा[वत्वरूपतँ तिसी अमावका 
घट प्रतियोगी है; प्रतियोगितावच्छेदक अभेदसंबंध है तिम्त अमभेद 
'*संबंधकूही तादात्म्य कहैं हैं, तदयक्तिव कहे हैं. इसरीतिमं घटके 
अमेदके निबेधका घट प्रतियोगी है यह कथनभी संभव हे विरुद्ध नहीं 
या स्थानमैं यह निष्कषे हैः-जिस वाक्यतें तशब्द बिता जा पदा 
जा संबंधर्स जो पदार्थ प्रतीत होवे तिम्त वाकुयतें नशब्द्सहित ता पदाथमें 
ता संबंधर्स तिस पदाथका निषेध प्रतीत होंगे है. जूते “ नीढो 
-घूटः” या वाक्य घटपदाथम अभेद्सबंध्स नीलपदाथ प्रतीत होबे है 
-काहेते ! अभेद्सबंधर्स नीछविशिष्ट घट है, यह वाक्‍़्यका अथ है. नसहित्‌ 


(११६)...  वृक्तिमकें।- : 
“घंटो न नील” या वाक्यतें अभेदसंबन्धतें नीलका - निषेध घस्में प्रतीव 
' होथे है. तेसे घट पटः” या वाक्यतें भी नशब्द बिना. पंटंपदाथमैं अभेद- 
.  सबंधत घटपदार्थ प्रतीत होवहे. काहेते ! जंहां दोनूं पदनमें समानविभक्ति: 
-होवें तहां एक पदाथम। अमभेदसंबंधस अपरपदा्थ प्रतीत होवेहै; यह नि 
यम है. “नीढो घटः” . या वाक्यकी नाई “बटः - पटः” यो वाक्यमें 
 दोनूं पद समान विभक्तिवाले है. यातें नशब्दविना “घंटः पट था 
: वाक्यतें भी पटपदार्थमें अभेद्संबंध्स घटपदार्थ - प्रतीत होवे है. ययपि 
 अभेदसंबंधरसे पटपदाथमें घंटपदाथ संभव नहीं... तथापि. एकपदाथमें अभेद्‌ 
संबंध अपरपदाथकी प्रतीतिकी सामग्री. समान- विभक्ति है. . सो 'घट+ 
पृटः” या वाक्यमें भी है. यातें नशब्द बिना “बट पट”. यां वाक्य 
 घटपंदाथेमें अभेद संबंधसे.घट प्रतीत होवेहे, परंतु पट्पदार्थमं अभेद संबंधों 
घटपदाथकी प्रंतीति अमरूप॑ होवेगी प्रमा नहीं; यातें:नशब्द बिना एके- 
पदार्थमें जा संबंध अपर पदार्थीकी - प्रतीति. ऋमेरूप वा प्रमारूप होंवे 
तहां नशब्द मिले तो एक पदार्थमें ता - संबंध्सँ अपर -पदाथका निषेध 
- होवे है. इस रीतिसें एक पदार्थम अभेद संबंध अपरपंदाथका निषेषक 
अभाव अन्योन्याभाव कहिये हैं. . 
नवीनरीतिसं संसंगमिावके च्यारिं भेद ओऔ 
तिनके लक्षण औ परीक्षा ॥.६॥ 
तासैं मिन्न जो अभाव ताकूं संसर्गाभाव कहेंहें.. संसर्गोभाव प्राची- 
नमतमें च्यारिप्रकारका हैः+अनादि सांव जो. अभाव सो प्रागभाव 
कहिये है. अपने भरातियोगिके उपादानकारणमैं प्रागभाव रहे है जेसे बटके 
आगमभावका प्रतियोगी घट है,वाके उपादानकारण कपालमैँ घटका प्ोगभाव 
रहे है. कपाठकी उत्पात भी प्रथम कपाठके उपादानकारणम्म 
घटका प्रागभाव रहे है. इसरीतिस स॒छ्िति प्रथम बटारंभक परमाणुसमुदा- 
यमें घटका प्रागभाव रहे है. ओ परमाणु घटके मध्य जो दृचणुकादि कपा- 
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छाँत अवयवी हैं तिन सर्वके प्रागमाव सुष्टितें प्रथमप्रमाणुम रहे है. इसरी- 
तिसं प्रागमाव अनादि कहिये उत्पत्तिरहित है, औ साँत कहिये अंतवालाहै 
अन्त नाम ध्वंत्तका है जाऊं नाशकरें हैं.जो घटकी उत्पत्तिकी सामग्री तासे 
अटके प्रागमावका अंत होवे हें याते घटके प्रागभावका अन्त घट्रूपही है 
घटके प्रागमावका ध्व॑ंत्त बस परथरू नहीं, यद्यपि प्रध्वंग्राभाव अनेत है और 
घट साँत है, घटके प्रागभावका ध्वेस पट्छप होंवे तो प्रस्वंधाभाव साँच 
होवेगा, प्रध्वंताभाव अनंत है या नियमका भेग होंबेगा, ध्यंस नाश अंद 
थे पर्यायशब्द हैं. सो ध्वेस दो प्रकांरका होते है. एक तो भावपदाथका 
-साशरूप ध्वंस होगे है ओ दूजा अभावका नाशरूप ध्वंस होंगे है.भावपदाथका 
लाशरूप ध्वंस तो अमावरुप होगे है; ताहीहू प्रध्वेताभाव कहे हैं. 
जैसे घटादिक भावपदाथनका नाश अभावरूप है ताकूं प्रध्वेसाभाव 
कहें हैं, ओ अभाव पदार्थका नाशरूप ध्वेंस भावरूप होवें है ताकू ध्वंस- 
अध्वेस तो कहें हैं आओ घ्ंसाभाव प्रश्वेसाभाव कहें नहीं जेस घटका 
आगमभाव अभाव पदाथ है; ताका नाशरूपृथ्वंस घट है सो भावरूय है, 
ताक प्रध्वंसाभाव नहीं कहें हैं; किंतु घटके प्रागमावका नाशरूप 
घटकूं स्वत्रागभावका ध्वेंस ओ प्रप्वसही कहें हैं. इसरीतिस दो प्र 
कारका ध्वेस् होवें है. तिनमें भावरूपश्तंस तो सात है, परंतु अभावहूप 
अंस अनंत है; यादें घट्के प्रागभावका ऋंस घट्हप तो सांत है तथापि 
वेन्नाभाव अनेत है; या नियमकी हामि नहीं, इसरीतिम अनादि 
सांव जो अभाव सो प्रामृभाव कहिये है. अवादि अभाव तो अत्येता- 
भावभी है तो सात नहीं, भी साँव अभाव सामयिकाभावभी है सो अनादि 
नहीं. ओ वेदांतसिद्धान्ममें अनादि ओ ब्वांत माया है सो अभाव नहीं, 
किंतु जगव॒का उपादान कारण माया है जो अमावरूप माया होई तो 
उपादान कारणता संभवे वहीं, कहते? घटादिकतके उपादानकारण कपाछा- 
दिक भावहपही प्रसिद्ध हैं. अभाव किप्तीका उपादानकारण नहीं, याँतें 
माया अभावरूप नहीं किंतु भावकूप है. यथपरि माया मावअभावसे 


( ११८ ) वृत्तिप्रभाकेर | 
विलक्षण अनिवेचनीय है तथापि अभावरूप माया नहीं यातें भावरूपतामी: 
माया विष संभव नहीं, यातें प्रागमावके रक्षणमैं अभावपदके प्रवेशरतें 
मायामें प्रागभावका -लक्षण जावे नहीं, औ माया भावरूप नहीं या कथन- 
का यह अभिप्नाय हैः-कालत्रयमैं जाका बाघ न होवे सो परमार्थसत्‌ः 
कहिये है औ भाव कहिये है ऐसा बह्म है माया नहीं. काहेें! 
ज्ञानतें उत्तरकालम'ं मायाका बाध होगे है. यातैं सतस्वरूप परमार्थ भावतौ 
यद्यपि माया नहीं तथापि विधिमुखप्रतीतिका जो विषय होवै सो भी सत्‌ 
कहिये है और भाव भी कहिये है. निषेधमुखप्रतीतिका विषय होगे 
सो अभाव कहिये है. निषेषमुखप्रतीतिकी विषयता मायामैं नहीं या. 
मायाभी भावूप है... बी 
येबपि माया प्रकृति अविद्यां अज्ञान ये शब्द पर्याय हैं. औ अविया 
अज्ञानशब्दनमँ अकार निषेधका वाचक है यातैं माया भी निषेधमुस प्रती- 
तिका विषय होनेतें अभावरूपही कही चाहिये तथापि अकोरका केवल निषेध 
अर्थ नहीं है किंतु विरोधि भेदवान्‌ अल्पभी अकारके अध्थ हैं जैसे अधर्म 
शब्दम अकारका विरोधी अर्थ है. धर्मविरोधीकू अधर्म कहें हैं. औ 'अबा- 
ह्ृणो नाचार्यः” या स्थानमैं अकारका मेदवान्‌ अथ है. आह्मणसैं भिन्न 
आचाय॑ताके योग्य नहीं यह वाक्यका अर्थ है. औ "अलुदरा देवदत्तकन्या” 
या स्थानमें अकारका अल्प अर्थ है. अल्पठद्रवाली देवदत्तकी कन्या यह 
वाक्यका अर्थ है, जैसे इतनेस्थानमैं अकारका निषेध अर्थ नहीं तैसें 
अविदयाशब्द औ अज्ञानशब्द्स भी अकारका निषेध अथ नहीं किंतु 
व्रोधी अथ है. मायाका ज्ञानसैं वध्यंबातकभाव विरोध है; यातें अज्ञान 
कहें हैं. माया वध्य है औ ज्ञान घातक है, वेदांतवाक्यजन्य बल्लाकार 
बृत्तिकूं विद्या कहें हैं, सो मायाकी विरोधिनी है यातेँ अविद्या कहें हैं 
अज्ञानशब्द ओ अविद्याशन्दका वाच्यमी माया है तौभी अकारका 
विरोधी अर्थ होनेतें माया भावरूप है भावरूपभी बह्नकी नाई परमार्थतत 
रूप नहीं; किंतु विधिमृखप्रतीतिका विषय होनेतें व्यावहारिक सत्रुप है. 
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प्रागमावके लक्षणमें अभावपद नहीं होता तो मायामैं लक्षणकी अवि-, 
व्याप्ति होती, काहेते! माया अनादि है औ सांत है यातें अनादि सांत 
जो अभाव सो प्रागभाव कहिये है. सादि अनंत जो अभाव सो प्रध्वंसाभाव 
कहिये है, घटद्िकिनका ध्वंस मुद्वरादिकनतें होंगे है यातें सादि है ओ' 
अनंतताम युक्तिपू्वंक ही है. अनंत अमावक प्रध्वंसाभाव कहें तो अत्येता- 
भावमें अतिव्यात्ति होगैगी; यातें प्रथ्वंसाभावके ठक्षणमें सादि कह्या चाहिये 
'अत्यंताभाव सादि नहीं; किंतु अनादि है ओऔ सादि अभावकू प्रध्वंसाभाव 
कहें तो सादि अभाव सामय्रिकाभावभी है वहां अतिव्याप्रि होवेगी; सामयि- 
काभाव अनंत नहीं किंतु सांत है. सादि अन॑ंतक प्रध्वंसाभाव कहें 
तो मोश्षम अतिव्यात्ति होबेगी. काहतें ! मोक्ष होवे है यातें सादि है ओ' 
मुक्तक फेरि संसार होने नहीं यातें अनन्त है, परंतु मोक्ष भावरूप है अभा- 
वरूप नहीं. यातें प्रध्वेसाभावके रक्षणमेँ अभाव कठ्या चाहिये. यथपि अ- 
ज्ञान औ तिसके कार्यकी निवृत्तिकूं मोक्ष कहें हैं. औ निवृत्ति नाम ध्वे- 
सका है यातें मोक्षमी अभावरुप है; यातें प्रश्वंसाभावके छक्षणमें अभावपद्‌ 
नहीं गरें तौमी मोक्षमँ अतिव्याधिरूप दोष नहीं. काहेंतें ! अरक्ष्यमें लक्षण 
जाबै ताकूं अतिव्याप्ति कहैं हैं. अज्ञान औ ताके कारयेके ध्वंत्र मोक्षकू 
लक्ष्यता स्पष्टही है. सकलनाश घ्वंसाभावके लक्षणके लक्ष्य है; सकल 
नाशनके अंतभूतही कार्यसनहित अज्ञानका नाशरूप मोक्ष है. तथापि कल्पि- 
तकी निवृत्ति अधिष्ठानहुप होवे है. अज्ञान औ ताका कार्य कल्पित है, यातें 
विनकी निवृत्ति अधिष्ठान बल्रूप है; यातें अभावरूप मोक्ष नहीं; किंतु ऋल्म- 
रूप होनेंतें भावरूप है. तामें ध्वंसका छक्षण जावे ती अतिव्याप्ति होवेगीः 
यातें सादि अनंत जो अभाव सो प्रध्वंसाभाव कहिये है. उप्तत्ति औ नाश- 
वाढा जो अभाव सो सामयिकामाव कहिये है. जहां किसी कालमें पदार्थ 
होवे ओ किसी कालमें न होवे तहां पदाथशून्यकालमैं तिस्त पदाथका साम- 
यिकाभाव होंेहै. जैसें भूतठादिकनमं घटादिक किसी कालमैं होवैहें किसी 
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काल्में नहीं होवे हैं. तहां घटशून्यकालसंबंधी भूतठादिकनम घटादिकृनका 
सामयिकामाव है. समयव्शिषमें उपजे ओ समयविशेषम नष्ट होगे सो साम- 
यिक्रामाव कहिये है; मूतलसे घटकूं अन्य देशमैं छेजावे तब घटका अभाव 
भूतलमैँ उपजहै ओ तिसी भूतलमै घटकू ढे आबे तब घटका अभाव भूतढमे 
नष्ट होंगे है; इसरीतिसिं सामयिकाभाव उत्पत्तिनाशवाला है, उद्पत्तिवाला 
अभाव प्रध्वंसाभावभी है तहां अतिव्याप्तिपरिहारवास्ते सामग्रिकाभावकके 
लक्षण नाश पद कह्या है प्रध्वंग्तामाव यथ्पि उत्पत्तिवाछा अभाव है तथापि 
नाशवाला नहीं यातें नाश पद कहे तो अतिव्यात्ति दोष नहीं; वाशवालेअभा- 
बकू साम्यिकाभाव कहें तो प्रागभावमें अतिव्याप्ति होवेगी, यारतें सामयि- 
कामावके लक्षणमैं उत्पत्ति पद क्या है. लक्षणमें उत्पाति पदके प्रवेशते श्राग- 
भाषमैं अतिव्याप्ति नहीं, कहेतें ! प्रागभावका नाश तो होवे है परंतु अनादि 
होनेतें उत्पत्ति होवे नहीं; ओ सामग्रिकाभावके लक्षणमें अभाव पद नहीं 
गेरें कितु उत्पत्तिनाशवालेकूं सामयिकाभाव कहें तो घटादिकनम अति- 
व्याप्ति होवेगी. काहेंतें ! घटादिकभी भूत भौतिक अनंत पदाथ उत्पात्त 
ओ नाशवाले हैं औ अभावपदके प्रवेशत॑ घटादिकनकू भावरूपता 
होनेंते तिनमें सामय्िकाभावके छक्षणकी अतिब्यात्रि नहीं इसरीतिसी 
भतलादिकनमैं घटादिकनका उत्पत्ति औ नाशवाढा अगाब सामयिका 
भाव है. अन्योन्याभाव्स भिन्न जो उत्पत्तिशन्य ओ नाशशून्य अभाव 
तो अत्यंतामाव कहिये है. जहां किशी कालमें जो पदार्थ न हीव॑ 
तहां तिसपदाथका अत्यंताभाव कहिये है. जेसे वायुर्म रूप किसी 
कालमें नहीं होगे है तहां रूपका अत्यंताभाव है. तेतं गंधमी वायुमें सवेदा 
नहीं होवेंहै, यातें गंधका वायमैं अत्यंताभाव है. स्वेहगुण केवठ जलमंही रहे 
है अन्य कदी रहे नहीं यातें जलविना अन्यपदार्थन रनेहका अत्यताभाव 
है, आत्मामें रूप रस गंध स्पश शब्द कृदीमी रहे नहीं, याते रूपादकनका 
अत्यंताभाव आत्मामैं रहेहैं, प्रथिवी ओ जलूमें रसरहेहै अन्यम कदी रहें नहीं 
यातें प्रथिवीजलमिन्नपदार्थनमँ रसका अत्यंताभाव है एथिवीत्व जातिकेवल 
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यृथिवीमैं रहेहे जलादिकनमैं कदी रहे नहीं; यातेँ जलादिकनमें पृथिवी- 
त्वका अत्येताभाव है. बाह्मगमिन्न क्षत्रियादिकनमें बाह्मणत्व कदी रहे 
नहीं, यातें क्षत्रियादिकनमे बाह्णवलका आअत्येताभाव हैं. आकाश 
काल दिशा आत्मा व्यापक हैं तिनमेँ कदीभी क्रिया होवे नहीं; यातें 
आकाशादिकनमैं क्रियाका अत्येतामाव है. प्थिवी जल तेज पवन 
मनमें क्रिया होने है औ कदाचित क्रियाका अभाव होते है यारतें प्रथिवी 
आदिक निष्क्रिय होंगे तब पृथिवी जछ तेन्न पवन मनमें क्रियाका 
अत्यंतामाव नहीं. तेस सामयिकाभावभी नहीं. काहँतें ! सामय्रिकाभाव 
केबल दब्यका होते है. क्रियाका सामयिकाभाव सम्भव नहीं यह वातों 
आगे कहेंगे, यातें सामयिकामावभी नहीं. किन्तु पृथिवी आदिक पांचमें 
क्रियाका प्रागभाव ओ ध्वंसाभाव है. 
च्यारिसंसगांभावका प्रतियोगी विरोध ओऔ 

. अन्योन्याभावका अविरोध ॥ ७ ॥ 

इसरीतिस भूतढादिकनरम जहां कदाचित्‌ घटादिक होगे कदाचित्‌ 

| होवे तहां ज्ारे सामग्रिकाभाव है अत्येतामाव नहीं. काहेतें ! 
अभावका प्रतियोगीम॑ विरोध है जहां प्रतियोगी होगे तहां 
अभाव होगे नहीं; किंतु अभावका अभाव होवे है. और 
जहां भूतछादिकनरम कृदाचित्‌ घटादिक्‌ होबें औ कदाचिव नहीं 
: त्हाँ अत्यन्ताभाव मारने तो अत्यस्तामाव नित्य है यातें घटकालमें 
भी पटका अत्यन्ताभाव होनेंतें अत्यन्ताभावका अपने प्रतियोगितिं विरोध 
नहीं होवेगा; याते भूतठादिकनम घटाद्किनका अत्येताभाव सम्मवे नहीं. 
जैसे घटकी उत्पत्तिति प्रथम कपालमेँ घटका प्रागभाव होवेहे. घटरूप 
अतिदोगिके उपज कपालन घटका शगमाव रहे नहीं ताका नाश होय 
जावे है; याते घागमावका प्रतियोगित विरोध है. तेसे कपाठम घन्‍्का 
प्रध्वेसाभाव होंगे तब घट रहे नहीं और घट रहे है। जितने काल कृपाठमें 
खंटका प्रध्वेसाभाव होगे नहीं; यातें प्रध्यंसाभावकाभी प्रतियोगी विरोध . 
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स्पष्ट है तेसें भूतढादिकनमें संगोगसंबर्धस घटादिक रहैं, जितनें भतछादिक- 
* नमँ घटादिकनके सामयिकाभाव रहे नहीं;किंतु जितनेकाल घटादिक प्रतियोगि 
भूतलादिकनमें न होगें उतनेकाल सामग्रिकामाव रहै है औ पघटादिक 
प्रतियोगि आय जायें तब सामग्िकाभावका नाश होवे है. आये घटके. 
उठाय छेवें तब सामयिकाभाव और उपज है; इसीवासतें सामग्रिकाभा- 
के उत्पत्ति ओ नाश माने हैं इसीरीतिसं सार्मयिकाभावकी भी प्रतियोगिमें 
विरोध स्पष्ट है, जैसे प्रागभावादिकनका प्रतियोगी विरोध है तेसें अत्ये- 
ताभावकाभी प्रतियोगीस विरोध कह्या चाहिये. ययपि सके अभो- 
बनका प्रतियोगी विरोध होंगे तो जिसकालमें भतलढमें घट धन्‍्या 
होगे तिस्॒कालम घटका अन्योन्याभाव भूतढमैँ नहीं हुया चाहिये; ओः 
घटवाले भृतलमें घटका अन्योन्याभाव रहेहे. काहँतें! भंदकूं अन्योन्या- 
भाव करें हैं. जाके अपनेस अतिरिक्तता कहेंहे, भिन्नता कहें हैं, जुदा- 
पना कहेंहें, घटवाला भूतलभी घटरवरूप नहीं; किंतु घटरों अतिरिक्त: 
कहिये है, घट भिन्न कहिये है, घटर्से ज़दा कहिये है. इसरीतिस घटवाढ़े 
भृतलमें घटका अन्योन्याभाव है; यातें घटके . अन्योन्याभावकी घ्रूप 
प्रातियोगीस विरोध नहीं, तेसे पृटादिकनके अन्योन्याभावका पटादिकनर्म 
विरोध नहीं थातें सकल अभावनका प्रतियोगिति विरोध कहना संभव 
नहीं; किंतु किसी अभावका प्रतियोगिस विरोध है किसीका विरोध 
नहीं-है 

प्रागभावादिक दृशंतसे अत्यंताभावका प्रतियोगिसँ विरोध साथे तब ' 
अन्योन्याभावदृष्टंतसते अत्यंताभावका प्रतियोगिसें अविरोधभी सिद्ध 
होवैगा यातें घटके अन्योन्याभावकी नांइ घटका . अत्येताभावभी घटके 
अधिकरणमें सम्भव है 

तथापि घटके अधिकरणमैं घटका अत्यंताभाव सम्भव नहीं. काहेतें ! 
अभावके दो भेद हैं:-एक अन्योन्‍्याभाव है १ दूसरा संसर्गाभाव है रे 
संप्गंभाव च्यारि प्रकारका है. इसीरीतिस पंचविध्‌ अभाव है. विन 
अभावत्व धर्म सवेमें समान है औ निरषेघ्सुखप्रतीतिकी विषयतामी सरअभा- 


अनुपलब्धिप्रमाणनिहपण-प्रकाश ६. ( १२३ /» 


वनमैं ससान है तथापि अन्योन्याभावसे चतुर्वित संसगोभावमें विछक्षणता 
अनेकविव है, जिसवक्यमें प्रतियोगि अनुयोगि बोधक भिन्न विभक्तिवाले. 
पद होबें तिस वाक्यसे संसार्गाभावकी प्रतीति होबे है. जेसें उत्पत्ति पूरे : 
“कपांले घटो नास्ति इस वाक्यमेँ अनुयोगिबोधक कपालूपद सप्तम्यंतहे: 
ओ प्रतियोगिबोधक घटपद प्रथमांत है, तहां प्रागभावकी प्रतीति होबे हैं, : 
सं खद॒रादिकनतें घटका अदर्शन होंगे, तव॒तिसी ज्ाक्यतें .घटकंसकी: 
प्रतीति होवेहे, “ वायो रूप नार्ति” इस वाक्यतें वायुमें रूपात्यंताभावकी 
प्रतीति होवहै,तहांभी अनुयोगिबोधक वायुपद सप्तम्येत है औ प्रतियो गिबो धकः 
रूपपद प्रथमांव है; तेसें “भुतल्ले घटो नारिति” इसवाक्यजन्प प्रतीतिका विषय: 
सा|मयिका भाव है; तहांभी अनुयोगिबोधक भूतलपद सप्तम्यंत है प्रतियोगि-- 
बोधक घटपद प्रथर्मात है औ “ भतलं न घटश इसवाक्यसैं घटका: 
अन्योन्याभाव प्रतीति होवे है;तहां अनयो गिकबोधक मूतछुप्‌द ओ प्रतियोंगि-- 
बोधक धटपद्‌ दोनूं प्रथमांत हैं. इसरीतिसें मिन्नविभक्त्यंतपद्धटित वाक्य-: 

य्‌ प्रतीतिकी विययता संसगगाभावमैँ है अन्योन्याभावमेँ नहीं, औः 
समानविभक्त्यंतपद्घ टितव।[क्यजन्य प्रतीतिकी विगेयता अन्योन्याभावमे 
हैं संसगाभावम नहीं. इसरीतिसे अन्योन्याभावत॑ विलक्षण स्वभाववालाः 
चतुर्विध संसगाभाव है; यातें प्रागभाव प्रध्वंसाभावके दृशांतसें अत्यंवाभावकां 
प्रातियोगिसि विरोधही स्िछ होवे है, विलछक्षणस्व॒माववाले अन्योन्याभावके: 
दृर्शतस प्रतियोगित अविरोध िछ होवे नहीं, संसगोभावकी अन्योन्याभावति 
औरमभी विलक्षणता है 


चतुविधसंसगांभावका परस्प्रविरोध ओऔ अन्योन्याभावका 
तिनसे अविरोध ॥ ८ ॥ 

चतुर्विध संसगोभावका प्रस्पर विरोध है. एक संसगोभावके 

अधिकरणमं अपर संसर्गाभाव रहे नाहें. जैसे कपालमेँ घटकी 

उत्पत्तिस पूष्रें घटका प्रागभाव है तहां बटका ध्वंस वा अत्यंताभाव वा 


(.१२४ ) . वृत्तिप्रभाकर । 
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सामयिकामाव रहे नहीं, तेंस कपालमेँ घटका ध्वेंस होवे तब प्रागभावा 
दिक तीन संसगॉभाव रहें नहीं, ओ घटका अन्योन्याभाव कृपाल्मं सदा 
रहंहे, तेसी भूतलमे पटका सामग्रिकाभाव रहे तहांभी घटका प्रागभाव 
प्रध्वेक्ताभाव अत्येताभाव तीन रहें नहीं; ओ घटका अन्योन्याभाव तहांभी 

हैहै, तेसं वायुमें रूपका अत्यंताभाव रहैहे; तामेँ रूपका प्रागभाव ' 
अध्वृंसाभाव सामगरिकाभाव तीने रहें नहीं, ओ रूपका अन्योन्यामाव वायमें 
रहे है. इसरीतिसिं चतुर्विध संसर्गाभावका परस्पर विरोध है; अन्योन्याभावका 
तिनस अविरोध है. जैसे अन्योन्याभावका अन्यअअभावनतैं अविरोध होतेमी 
भागभावादिकनके परस्पर अविरोधकी सिद्धि होबे नहीं. तेमेँ अन्योन्या- 
आधका प्रतियोगीतें अविरोध देखिके किठ्ती संसर्गाभावका प्रतियोगी 
अविरोध सिद्ध होबे नहीं 


प्राचीनमतमें अभावनके परस्पर ओ प्रतियोगिसे 

विरोधाविरोधका विस्तारसें प्रतिपादन ॥ ९ ॥ 
अब अभावनका परस्पर ओ प्रतियोगिंतं विरोधाविरोधका विस्तारसे 
प्रतिपादन करें हैं-यप्रि प्रतियोगिके उपादन कारणमैं प्रागभाव प्रध्वंसा- 
भाव दोन रहैहे. जैसे घटके उपादान कारण कपालमें घटप्रागमाव.घटकी 
उत्पक्तिति प्रथम रहेहे. मुदरादिकनतें घटक तोड़े तब घटका प्रध्वंसाभाव 
तिसी कपालमें रहेहै, यातें प्रागभाव प्रध्दंसाभावका परस्परविरोध कहना 
संभव वहीं, तथापि एककालमैं दोनं रहें नहीं किंतु मिन्नकालमें रहैंहें शार्तें 
एकदा सहानवस्थानरूपविरोध प्रागभाव प्रध्वंसाभावका परस्पर है. तेसे 
अत्येताभावक्राभी तिनसें विरोध मानना चाहिये, ययपि अन्योन्‍्याभावका 
किसी अभाव्स विरोध नहीं है. काहेते ? कपालमैं घटका प्रागभाव है तहाँ 
'घटका अन्योन्‍्याभावभी है. औ जब कपालमैं घटका प्रध्वंसाभाव होगे तब 
भी घटका अन्योन्याभाव है. ओ तंतुर्में घटका अत्येताभाव है तहां भी घटका 
अन्योन्याभाव है, भूतलमें घटका सामय्रिकाभाव है तहां भी घटका 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरूपण-प्रकाश दे. ( १२० ) 
अस्पोन्यांभाव है, इसरीतिस अन्योन्याभावका किसी अभावसे विरोध नहीं 
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तथापि संसर्गामभावका यह स्वभाव है उंहादव संसगाभावम एक सस- 


गभाव एककाढमें रहेहे दूनरा रहे नहीं जेसे कपाठमें उत्पत्तिस प्रथम घटका 
'प्रांगभाव रहैहे तिस्त कालमें घटका प्रध्वंसाभाव रहे नहीं प्रध्वेसताभाव घटका 


कर, 5; 
ब्रज 


होंवे तव प्रागभाव रहें नहीं ओ सामयिकाभांव अत्यंताभाव कपाढमें घेटके 
कंभीमी- रहै नहीं. यद्यपि कपालमं बटके प्रागभावष्रध्वंसाभाव होगें तब पट- 
. का आत्यंताभाव॑भी रहैंहे; तथापि एक प्रतियोगिके दो संसगाभाव रहें नहीं 
: यह नियम है.अपर प्रतियोगिका दूसरा संमर्गाभाव रहनेका विरोध नहीं 
: तैँसे मृतछादिकनमैं घटका मामयिकाभाव रहेहै, वहां वट्का अत्यंताभाव 
- अथवा प्रागभाव तथा ध्वंसाभाव रहें नहीं: ओऔ वायुमें रुपात्यंताभाव है 
: तहां रूपके प्रागभावादिक रहैं नहीं. । 
यद्यपि संयोगसंबेश्रत कदाचित्‌ भूतछादिकनमैं घट रहेंहे समवाय- 
. संबधतें कपाठबिना अन्यपदार्थम घट कहीभी रहे नहीं, यातें समवाय- 
संबंध घटका अत्यंताभाव भूवठादिकनम है. औ संयोगसंबंबर्ते पंथ्का 
. सामयिकामाव हैं यायैँ सामग्रिकाभाव औ अलंताभावज्ञ पर 
- विरोध संभवे वहीं, तथापि बट्के संयोगसंबंधावच्छिल सामयिकाभावका 
घटके संयोगसंबैशावच्छिन्न अत्यंताभावस॑ विरोध है. समवायसंबंधावच्छिन्न 
अत्येतामावर्स विरोध नहीं. यातें यह नियम सिद्ध हुया/जिस अधिकर- 
णम जा कालमें जिस पदाथका जा संबेधसँ एक संसर्गाभाव होगे तिस 
अधिकरणमें दा कालमैं तिस पदार्थका ता संबंध अपरसंसर्गाभाव होंबे 
ही, अन्यसंबंधस होगे है; जा संवेध्स जो पदाथ जहां न होवे तहां तिपन. 
पदाभका तस्संबंधावच्छित्राभाव कहिये.है. भूतठमैं संयोग कंदा- 
चिद्‌ घट होवेंहे यातें संग्रोगसवेधावच्छिन्न, अ्यताभाव उंठका भूतलमैं 
कृदीमी नहीं; किंतु भूतछत्व जातिंमँ ओ. भूतलके रुपादिक गुणनर्मे 
संयोग संबंध घट कदाचिद भी रहे नहीं. काहेंतें ! . दो . इृब्यका सैगीग 
होंगे है, रव्यका औ जातिका, तेंसे द्ब्यका औ गुणका . संयीग होवे- 


( ३२६ ) वृत्तिपभाकर । 


हीं; यातें भूतललमें ओ भूतलके रूपादिगणनमैँ घटका संयोगसंबंधाव- 
“जिछिन्न अत्यंताभाव है; औ मभृतरत्वमें वैसे रूपादिक गुणनमें समवायसंबं- 
शर्तेमी घट कदाचित्‌ भी रहे नहीं. काहेंतें | 
काये द्रव्यका अपने उपादान कारणमेँ समवायसंबंध होंगे हे अन्यमें 
नहीं. गुणका समवाय गुणीमें होंगे है, जातिका समवाय व्यक्तिमैं होवे है,” 
क्ियाका समवाय क्रियावालेमं होवें है. अन्यस्थानमें कहूं समवायसंबंध 
''होवे नहीं ययपि परमाणुआदिक नित्यद्वव्यनमेँ भी विशेषपदाथका सम- 
' बाय नेयायिक मानें हैं तथापि विशेषपदाथ अप्रसिद्ध है ताकी कल्पना 
'निष्प्रयोजन है, यह अद्वैतम्न्थनमें स्पष्ट है. ओ दीधितिकारशिरो- 
मणिमद्ाचार्यनेंमी विशेषपदाथका खंडनही- कह्या है. यातें उपादान- 
कारण गुणी व्यक्ति क्रियावानमैही काये द्रव्य गुण जाति क्रियाका 
-ऋमतें समवायसंबंध है ओ किसीका किसीमे समवायसंवन्ध नहीं. इसरी- 
*तिस भूतछुतवमें औ भूतलके रूपादिक गुणनमैं घटका समवायस्ेेबेध कदीमी . 
' होबे नहीं; किंतु कपालमैंही घटका समवाय होवे है, यातें घटके उपादा- 
-नकारण कपालक्‌ त्यागिके औ स्थानमैँ सारे घटका समवायसंबंधा- 
>वच्छिन्न अत्येताभाव है, औ घटका अन्यसंस्गोभाव तिस अत्यंतामावके 
“जस्ाथि रहे नहीं, काहेतें ? घटका प्रागभाव प्रध्ंसाभाव तो कपालविना 
: अन्यस्थानमैं रहे नहीं औ सामयिकाभाव तहां होंवेहे, जहां किसी काहमें 
' जा संबंधसे प्रतियो गी होवे तहां तिसी संबंधर्स जा कालम प्रतियोगी न होबे ता 
-काल्में तत्संबंधाबच्छिन्न सामयिकाभाव होंवे है; जहां किसी कालमें 
जा संबंधर्स प्रतियोगी होंगे नहीं, तहां तत्संबधावच्छिन्न अत्यंताभावही 
होबैहै. कपाठविना अन्यप॒दार्थनमैं समवायसंबंधर्ते घट कदाचित्‌ रहे नहीं 
यतें घटके समवायसंबंधावच्छिन्नअत्येतामावके अधिकरणमेँ घटका सम- 
ब।यसंबंधावच्छिन्न सामयिकामाव रहे नहीं. 
ओऔ विचार करे तो द्रब्यका समवायसंबंधावच्छिन्तन सांभय्रिकाभाव 

-अप्रसिद्ध है. संयोगसंबंधावच्छिन्‍्न सामयिकाभावही द्ब्यका प्रसिद्द है. 


अनुपलबिषिप्रंमाणनिहूपण-प्रकाश ६, ( १४७ ) 


“काहँतें ! नित्यद्रव्य तो समवायसंबंधर्त किसीमें रहे नहीं; यातैं नित्यद्रव्यका 
“तो समवायसंबंधावच्छिन्न अत्यंताभावभी है. समवायसंबंधावच्छिन्न सामयि- 
'काभाव नित्यद्रव्यका कहूं नहीं; ओ कार्य दृब्यका अपने उपादानका- 
रणमें तो प्रागमाव अथवा प्रध्वं्ताभाव होवे है तहां समवायसंबंधावच्छिन्न 
सामयिकामाव अथवा समवायसंबंधावच्छिन्न अत्यंताभाव रहै नहीं, ओ 
अपने उपादानकारणकू त्यागिके अन्यपदाथमें समवायसंबंधत कार्य्रव्य 
कदाचित रहता होवे कदाचित नहीं रहता होवे तो समवायसंब्रधाव- 
च्छित्न सामयिकाभाव होंवे है. ओ उपादानसे मिन्नमेँ कार्यक्रव्य कदा- 
पचित॒भी रहे नहीं; यातें उपादानसे भिन्नपदाथनमेँ कार्यद्रब्यका समवाय- 
संवेधावच्छिन्न सामयिकाभाव संभवे नहीं; किंतु तहांभी समवायसंबंधाव- 
च्छिन्नभत्यंतामावही कार्य दृब्यका है. इसरीतिसि समवायसंबंधावच्छिन्न 
सामयिकाभाव दब्यका अप्रसिद्ध है 
. ओ गुण क्रियाभी समवायसम्बंधतें जा दृव्यमें उपजिके नष्ट होय जावे 
ता हव्यमं समवायसंबंधावच्छिन्न सामयिकाभाव नहीं किन्तु प्रथम प्राग- 
भाव है.पश्चात प्रध्यंसाभाव है, औ घटके गुणक्रिया समवायसंबंधर्स अन्यद्॒व्य 
में कदीभी रहे नहीं; तहांभी तिनका समवायसंबन्धावच्छित्नअत्यंताभाव 
है सामयिकाभाव नहीं; इसरीतिसि गुण क्रियाकामी समवायसंबंधावच्छिन्न 
सामयिकाभाव अप्रसिद्ध है, तेसें संयोगसम्बंधावच्छिन्न सामय्रिकाभावभीगुण 
क्रियाका अपसिद्ध है. काहेतें! संयोगसम्बंधते गुणक्रिया कदाचित रहते होदवे 
*कृदाचित्‌ नहीं रहते होवे तो संयोगसम्बंधावच्छिज्ष सामयिकाभाव गुणक्रि- 
याका होंवे, ओ संयोग सम्बंधतें गुणक्रिया किप्तीम कंदाचित्‌ रहे नहीं यातें 
गुणक्रियाका संयोग सम्बंधावच्छिन्न अत्यन्ताभाव ही है. सो अत्यंताभाव 
सकलपदाथनमें है काहेतें ! संयोगसम्बंधत गुणक्रिया किसी पदाभ्षम रहते 
हों तो तिमप्न पदाथम संयोगसम्बंधावच्छिन्त अत्येताभाव गुणक्रियाका नहीं। 
होवे सो संयोगसम्बंधर्त गुणक्रियाका ओधार कोई है नहीं,यातें गणक्रियाका 
सैयोगसम्बंधावच्छिन्त अत्यंताभाव केवढान्वयी है. जाका अभाव कहूँ न 


( १२८ ) वृत्तिप्रभाकर । 


होंगे सो केवलान्वयी कंहिये है. उक्त अत्यंताभाव सारै है तिस अत्यंताभा- 
बंका अभाव कहू नहीं, यातें केवलान्वयी कहिये है. इप्त: रीतिसिं समवा-. 
यसम्बंधावच्छिन्न सामयिकामाव ओ संयोगसम्बंधावच्छिन्न सामयरिकाभाव 
-गुणका ओ क्रियाका अप्रस्िद्ध है. 
तैसें जातिकाभी सामयिकामाव अप्रत्िद्ध है. काहेतें ! संयोगसम्बंध तो 

जाति किसी पदा्थमं कदाचित॒भी रहे नहीं यातें सकलपदाथनमें जातिका 
संयोगसम्बंधावच्छिन्न अत्यंताभाव है. सामय्रिकामाव नहीं, तेंसे अपना 
आश्रय जो व्यक्ति तामें सपवायसंम्बंधस जाति सदा रहेंहे ता व्यक्तिम जाति- 
का समवायसम्बंधतें कोई अभाव रहे नहीं. जैसे घटत्व जाति घटव्यक्तिमं 
समवायसम्बंधतें रहेहे तहां घटत्वका अत्यंताभाव वा सामय्िकामभाव अथवा 
प्रागभाव तथा ध्वंस्ताभाव रहे नहीं.काहेतें ! प्रागमाव प्रध्वंसाभाव तो 
अनित्यके होवे है.घटत्व नित्य है ताके प्रागभाव प्रध्यंसाभाव संभवे ने 

जहां प्रतियोगी कदाचिंदमी होवे नहीं वहां अत्येताभाव होगे है. ओ जहां 
प्रतियोगी कदाचित्‌ होने कदाचिद नहीं होवे तहां सामयिकाभाव होंवे- है 
घटमें घटत्व सदा समवायसंबंधते रहे; यातें घट्म घटलवका समवायसब- 
धावच्छिन्नात्य॑तामाव ओ समवायसम्बंधावच्छिन्त सामगिकाभांव संभव नहीं 
तेसे घटसे मिन्‍न जो घटत्वके अनाधार सकल पूटादिक हैं तिनमें घटत्व 
जाति समवायसंबंधतें कदीभी रहे नहीं, यातेँ तिनमैँ भी पदलजातिका 
समवायसम्बंधावच्छिन्न स्ोमयिकाभाव नहीं, किंतु समवायसंबंधावच्छित्त 
अत्यंताभाव है.इसरीतियं दृब्यसैं मिन्तपदाथका सामविकाभावअप्रसिद्ध है 
ओ द्रव्यमी नित्य अनित्य भेस्स दो प्रकारके हैं, ए्थिवी जछू तेज 
वायु दचणुकादिरूप अनित्य हैं, आकाश काल दिशा आत्मा मन आओ 
परमाणुझप पृथिदी जछ तेज वायु ये वित्य हृब्य हैं, सो नित्यद्रब्य 
समवायसंबन्धतें कदाचित्‌ किसी पदाथम. रहे नहीं; याते तिनका तो समवा- 
यसम्बंधावच्छिन्न सामय्रिकामाव कहूँ नहीं; किंतु समवायसम्भंधावच्छिन्त 
अत्यंतामावही खरे है, तेसें अनित्य दणुकादिद्रब्य समवायंसम्बंधर्त अपने 


अनुपलव्विप्रमाणनिरुपण-अकाश ६... (६ १३४६ ) 


अवयब प्रमाण आदिकम रहें हैं अवबव विना अन्यपदार्थमं अनित्यक्व्य 
समवायसम्बन्धस कदीभी रहै नहीं, अवयवनमें अवयवीका भागभाव प्रध्वृ- 
साभाव होगहे, यतें समवायसंबंधावच्छिन्ष सामयिक्राभाव अवयवर्म 
कार्यक्रव्यका नहीं होगे है अवग॒व्स भिन्न पदार्थन्मे समवायसंइंबत अवसंवी 
कदीभी रहे नहीं; यातें समवाय संबंधावच्छिन्न सामयिक्राभाव तहां नहीं: 
किंतु समवायसंबंधावच्छित अत्येन्ताभाव है, इसरीतिम ऋृत्यक्रामी 
समवायसंबंधावच्छिन्न सामयिकाभाव अप्रसिद्ध है; केवल संयोगसेबंधाव- 
'सिछिन्न सामयिकाभाव हृब्यका प्रसिद्ध है सोभी कार्येद्रव्यका है. नित्यहब्यका 
तौ संगोगसबंधावच्छिन्न अत्यंताभावही सारे है, सामग्रिकाभाव कहूँकी 
नित्यद्रव्यका नहीं, काहतें? तित्यद्रब्यका अवृत्तिस्वभाव है; यातें 
* संयोगसंबंधतें नित्यद्रव्य किसी पदार्थ कंदाचित्‌ भी रहे नहीं. यथपि 
नित्यद्रध्यकाभी अपर हब्यें संयोग होगे है औ जाका सेगोग जामें होदें 
से तामें संयोग्ंब्धस रहैहे तथापि विल्यव्रच्यका सेयोगवृत्ति नियामक 
नहीं. जैस कुंडब॒दरका संयोग वदरकी वृत्तिका नियामक है कुंडकी 
वृत्तिका नियामक नहीं, तैसे नित्यद्रब्यका का्क्रव्यतैं संग्रोगभी कार्य्रव्यकी 
वृत्तिक नियामक है; नित्यद्रब्यकी इत्तिका नियामक नहीं. इसकारणर्ते 
संयोगसंबंधावच्छिन्न सामय्रिकाभावनित्यद्रव्यका अपसिद्ध है संयोगसंबंधर्ते 
वा समवायसंबंधते जो पदार्थ किसीमैं रहे नहीं सो अवृत्तिकहियेहै, नित्य- 
द्रव्य तौ संयोगसंसधर्त औ समवायसंबेधर्वे अन्य पदाथ रहैंहे अन्यपदा- 
धनमैं संयोगसंबंधत वा समवायसंबंधर्त नित्यद्रव्य रहै नहीं, यातें नित्यद्रव्य- 
नकूं आवृत्ति कहैंहें. इसरीतियें संसर्गीभाव अन्योन्याभावके भेद 
अभाव दोप्रकारका है; तिवमे सुपर्गाभावके च्यारि भेद हैं तिन. 
च्यारुका पपस्पर विरोध है औ तिन च्यारिकाही अपने प्रतियोगितं विरोध 
है प्रतियोगित विरोध इस भांति हैः-जों प्रतियोगी जा संबंधर्स जहां होवें 
ताका तत्संबंधावच्छिन्ञाभाव हो नहीं ओ एक संबंध प्रतियोगी होदें.' 


अम्यसंबंधते ताका अभावभी होवेंहै. जैसे संयोगर्सबंधते भूतछमें घट होंगे 
हि. 


(१३०) वृत्तिभाकर । 
तब समवायसंबन्धतें घट है नहीं, यातें सयोगसबधतेँ घटवाले भूतठमभी 
घटका समवायसंबंधावच्छिन्न अत्यन्ताभाव है; यातें जा संबंधर्से प्रति- 
थोगी होवें तत्संवंधावच्छिन्न संसर्गाभावका भ्तियोगीस विरोध है संसगा- 
भावका परस्पर व्रोधभी समानसंबंघस है, औ एक संबंधावच्छिन्न एक 
संसर्गामाव जहां होगे तहां भी अन्य संबंधावच्छिन्न अपरसंसर्गामाव 
होवेहै, जेसे घटशून्य भूतलमें घटका संयोगसंबंधावच्छित्न सामयिका- 
भाव है ओ तिसी घटका समवायसंबंधावच्छिन्न अत्यंताभोव तिसी भूत- 
लगे रहेहे; इसरीतिसि प्रतियोगितं संसगाभावका एक संबंधतें विरोध है ओ 
समानसंबंधते ही परस्पर संसगोभावनका विरोध है; औ अन्योन्याभावका 
तो जैसे प्रागभावादिकनतें विरोध नहीं तेसें स्वप्नतियोगिसिंमी विरोध नहा 
ओ विचार करें ती अन्योन्याभावका अन्यभावनतें य्ञपि विरोध नही 
तथापि अपने प्रतियोगितें अन्योन्याभावकाही विरोध है. ओ बहुत ग्रंथनमें 
यह लिख्या हैः-संसगोभावका प्रतियोगिस विरोध है औ अन्योन्याभावका 
श्रतियोग्सिं विरोध नहीं किन्तु प्रतियोगितावच्छेदक धर्म विरोध है जमे 
भूतलम'ं घट होवे तिस कालमें भी घटका अन्योन्याभाव है. काहतें ! भेदकूं 

अन्योन्याभाव कहैंहैं, घटवाढा भूतभी घटरूप नहीं किन्तु घट्सें 
भिन्‍न है. घटसें भिन्‍न कहिये घटके मेदवाछा भूत है.भेदवाठा औ अन्यो- 
न्याभाववाला कहनेमें एकही अथ है. घटविना और सारे पदार्थ घट 
भिन्न हैं, घट्मैं घटत्व रहेहे तहां घटका भेद्रूप घटान्योन्याभाव रहे नहीं 
शटविना और किसी पदार्थनमैंबटत्वरहै नहीं तहां सारे घटका अन्योन्याभाव 
है; इसरीतिसिं घटान्योन्याभावका पर्स विरोध नहीं किन्तु घटलसें विरोध है; 
तहां घटान्योन्याभावका प्रतियोगी घट है ओ प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व 
है, जाका अभाव होंबे को प्रतियोगी कहिये है,औ प्रतियोगीमं जो धर्म रहे 
सो प्रतियोगितावच्छेदककहिये है. यद्यपि प्रतियोगीमें रहनेवाले धर्म बहुत 
हैं, जैसे घट्मेँ घटत्व है,ओ पृथिवीत्व द्रव्यत्व पदार्थवादिक भी घटमें रहैंहें 
तिनमें पृथ्वीत्वादिकभी घटान्योन्याभावंके प्रतियो गिवावच्छेदक हुये चाहिये, 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरुपण-प्रकाश ६... (१३१ ) 


ओ पृथ्वीवादिक बयन्योन्‍्यामावके प्रतियोगितावच्छेदक नहीं हैं श्वेथिद्री 
अन्योन्यामावका प्रतियोगितावच्छेदक . पृथ्वीव है, दृव्यान्योन्यामावका 
अतियोगितावच्छेदक इृठ्यल है, घटान्योन्याभावक्रे प्रतियोगितावच्छेदक 
पृथिवोलद्रव्यतवादिक नहीं हैं. ओ घट्हूप प्रतियो गिम तो रहैंहं,यातें घट्तवकी 
नाई पथन्योन्याभावक्रे पृथिव्रीत्व बब्यत्वादिक प्रतियोगितावच्छेदक कहे 
चाहिये तथापि अभावबोधकृपदके साथि प्रतियोगिबीधक पदके उच्चारण करें 
जिम्त धर्मकी प्रतीति होवे है तो प्रतियोगिता[वच्छेड़क कहिये है.घटान्योन्या- 
भाव कहनेमैं प्रतियोगिबोधक घटपद है, तैस “ पटो -घटो न ” इसरी 
तिसभी प्रतियोगियोबक घटपद है, ताके उच्चारण करें घटलकी प्रतीति 
होवे है प्रथिवीत बृष्यवादिकनकी प्रतीति होंगे नहीं; यातें घटान्योन्या- 
आवका प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व है पृथिवीवादिक नहीं, औ “ जहं 
यृथिवी न ” इसरीतिस कहें ओ पृथिवी अन्योन्याभाव कहें तब प्रतियो- 
+गिबोधक पृथिवीपद है ताके उच्चारण करे तो पृथिवीलकी प्रतीति हो 
 प्रतियोगितावच्छेदक पृथिवीत्व है. “गुणो द्रव्य न ” इस्रीतिस कहे 
ओ दब्यान्योन्याभाव कहैं तब प्रतियोगिबोधक द्रव्यपद है ताके उच्चारण 
करें ऋ्यत्र॒की प्रतीति होगे है, वहां प्रतियोगितावच्छेदक हच्यत्व है।बट- 
पृदके उच्चारण करे घटतलकी प्रतीति होवे हे पृथिवीवादिकनकी नहीं 
यामें यह हेतु हैः-घटपदकी घटत्व विशिष्टमँ शक्ति है. जिस धर्मविशिष्टमे 
जा पदकी शक्ति होवे तिम्र धमकी ता पदसे प्रतीति होंगे है; इसरीतिये 
टान्योन्याभावका प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व है स्लो घटमें रहे है घटा- 
न्योन्यामाव घटमें रहे नहीं.घट्से भिन्न सकल पृदाथनमें घटका अन्योन्या- 
भाव रहेंहे तहां घटत्व रहे नहीं, यातें घटलवहुप प्रतियोगितावच्छेद्कर्स 
अटन्योन्याभावका विरोध है ओ पट्हूपप्रतियोगिस विरोध नहीं ओ संप्र्गो- 
: आवका पतियोगिस विरोध है, इसरीतित बहुत भ्ंथकारोंनें छिझ्या है 
ओ संसगामाव अन्योन्यामावके रक्षणमी इसी अथके अनुप्तारी करे हैं 
अतियोगिविशेधी जो अभाव सो झूँछगाभाव कहिये है; औ प्रतियोगि 
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तावच्छेदक विरोधीअभाव अन्योन्याभाव कहिये है. इस रीतिके रक्षण 
कृहनेत॑भी अन्योन्याभावका प्रतियोगिसें अविरोधही सिद्ध होगे है, औ 
चतुविध संसगाभावका प्रतियोगिसेही विरोध सिद्ध होवे है; परन्तु ग्रंथ- 
कारनका यह समग्र लेख स्थुल्दृष्सिं है विवेकदृश्सिं नहीं.काहँपें ! अर्ल- 
शीभावका जिसरीतिसे प्रतियोगितं विरोध है तिप्तरीतिसें अन्योन्याभाव 
कामी प्रतियोगितंं विरोध है. जा भूतलमें संयोगसंबंधतेँ घट होगे तिसी: 
भूतलम समवायसंनंधावच्छिन्न घटका अत्यन्ताभावकाभी प्रतियोगिें 
सर्वेथा विरोध नहीं, किंतु जिस संबंधस प्रतियोगि होवे तत्संबधाव- 
वच्छिन्न अत्यंताभाव होवे नहीं, याते अभावका प्रतियोंगितावच्छेदकः 
संबंधविशिष्टपतियोगिसें विरोध है. प्रतियोगितावच्छेदकसम्बन्धतेँ अन्यस- 
कंधविशिष्टप्रतियोगिसं किसी अभावका विरोध नहीं, जिस संबंध पदाथ- 
कृ| अभाव कहिये सो प्रतियोगितावच्छेदक सम्बन्ध कहिये है 
अत्यंताभावके प्रतियोगितावच्छेदक संबंध अनेक हैं, काहतें ! जिस अधि- 
क्रणमें एकसम्बंध्स जो पदाथ होगे तिसी अधिकरणमैं अपर 
संबंधावच्छिन्न अत्यन्ताभाव तिस पदार्थका होवेहै. जेसे पृथिवीम समवाय- 
संबंधतें गन्ध होवे है,संयोगसंबंधते कदीभी होवे नहीं;यातें पृथिवीमें गन्धका 
संयोगसंबधावच्छिन्न अत्यंताभाव है.तहां प्रतियोगितावच्छेदक सेयोग्त- 
बंध है. जलमें संयोगसंबंधतें वा समवाय संबंध गंध नहीं; किंतु कालि- 
कुप्त॑बंधतें जलमें भी गन्ध है, यातें जलमें गन्धका संयोगसंबधावच्छिनन 
त्यंताभाव है औ समवायसंबंधावच्छिन्‍्न अत्यंतामाव है; वहां प्रथम 
अभावका प्रतियोगितावच्छेदक संयोगसंबंध है; द्वितीय अभावका प्रतियों 
गितावच्छेदक समवायसंबंध है; ओ कालिकरसेबंधर्से एक एक जन्यमें 
सारे पदाथ रहैं हैं; यातें दृचणकादिरूप जलमें गन्ध होनेतें जल्वृत्ति' 
गन्वाभावका प्रतियोगितावच्छेदक कालिक सम्बंध नहीं; ओ नित्यपदा- 
' थैप्तें कालिक संबंध ं कोई पदार्थ रहे नहीं; यातें परमाणुरूप जलसे 
गन्धका काछिक संबंधावच्छिन्न -अत्यंतामावभी है। यातें. परमाणुबृक्तिः 
गन्धाभावका प्रतियोगितावच्छेदक कालिक संबंध है. इसरीतिसे: 
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अत्यृताभावके प्रतियोगितावच्छेदक. संबंध अनेक हैं. अन्यअभावनका 
अतियोगितावच्छेदक संबंध एक एक है. जेंसे कपालम घटका प्रागभाव है 
अन्यमें कह घटका प्रागमाव नहीं सो कपाछमे घटके प्राग्भावका प्रतियो- 
उगेतावच्छेदक समवायसंबंध है. भ्रागभावका प्रतियोगितावच्छेदक अन्य- 
झेवेध नहीं, यत्संबंधावस्छिन्नप्रागभाव जाका जामे होवे तासबधस ताकी 
उत्पत्ति तिममें होवेहे यह नियम है. कपालमे घटकों उत्पत्ति समवाय 
बेधतें होवेहे अन्यसंबंध्स नहीं होवेहै; यातिं कपालमेँ घट ॥। समवाय- 
संबधावच्छिन्नप्रागमाव है, ताका प्रतियोगितावच्छेदक एक समवाय- 
संबंध है. तेसें “कपाले समवायेन घटो नष्टः” ऐसी प्रतीति ध्वंसाभावकी 
होवे है याते ध्वंसका प्रतियोगितावच्छेदकभी एक समवायसंबंध है, 
कैसे सामय्िकाभावमी जन्यद्रव्यकाही होवे है, ओ जन्पद्रव्यका मी 
संयोगसंबंधावच्छिज्ल सामयरिकाभावही होगे है. समवायससंबंधावच्छिन्न 
मामग्रिकाभाव अप्रसिद्ध है, यह पूर्व कही है; यातें सामय्रिकामावकाभी 
अतियोगितावच्छेदक संयोगसंबंध है, तेसेअन्योन्या भावका प्रतियोगितावच्छे- 
दक एक अभेदसंयंध है; तिस अमेदक ही नेयायिक तादात्म्यसंबंध कहैंहै 
अमेदर्संबंधावच्छिन्नाभावकृंही अन्योन्याभाव कहे है; अन्यसंबंधावच्छि- 
न्‍्नाभावकू संपरगोभाव कहैंहें, अन्योन्याभाव कहें नहीं, इतरीतिसें अन्यो- 
न्याभावका प्रतियोगितावच्छेकसंबंध एक तादात्म्यनामा अभेदहै; और कोई 
सबंध अन्योन्यामा[वका प्रतियोंगितावच्छे [. ओ प्रतियोगितावच्छे- 
“दक संबंधविशिष्ट प्रतियोगीक्ना अभाव विरोध है; अन्य संबंधविशिष्टमति- 
थोगीका तो अत्यंताभावसभी विरोध नहीं यह निर्णीतही है, अन्योन्याभा- 
बका जो प्रतियोगितावच्छेदक अमेदसंबधहे ता अमेदसंबंधसें अपने 
आत्माम हो घट रहेँह भुृत़कपालादिकनम अभेद्सबंधस घट कदीभी रहे 
नहीं, जहांअमेदरसबेश्स घट नहीं रहे तहां बटका अन्योन्याभावहै, ओ अपने 
स्वरूप अभेदसंबंधमं घट रहे है. तहां घटका अन्योन्याभाव नहीं. इस 
रीतिस प्रतियोगितावच्छेद्क संवधविशिष्ट प्रतियोगीका जैसे भत्वंताभावह 
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विरोध है; तेसें अन्योन्याभावसैंभी प्रतियोगितावच्छेदुक एंबंधविरिष्ट 
प्रतियोगीका विरोध स्पष्ट है, प्रतियोगितावच्छेदक संबधविशिष्ट्प्रतियोगिएें 
अत्यंताभावकी नाई अन्योन्याभावका विरोध रपष्ट होनेतें प्रतियोगिरें 
अविरोध कथन सकल गंथकारोनें विवेकनेत्र निमीलनसें क्ह्या है;यातें सकल 
अभावनका प्रतियोगिसें विरोध है. प्रथम प्रसंग यह हैः-जहां भृतलादिक 
नम कदाचित्‌ घट होगे कदाचित नहीं होवे तहां घटका सामग्रिकाभाव है 
अत्यताभाव नहीं. काहतें ? अभावका प्रतियोगिसे विरोध होवेहे सो विरोध 
प्व॑उक्त रीतिमें निर्णीतहे; तातें मूतलमें संयोगसंबंघतें घट होगे तब घटका 
संयोगसंबन्धावस्छिन्न अत्येताभाव नहीं; भी घटकूं उठायलेवे तब घंटका 
संयोगसबन्धावच्छिन्न अत्यंताभावहे ऐसा मानना होवेगा. यातें भूतलम घटके 
अत्यंताभावके उत्पत्तिनाश मानने होवेंगे, उत्पत्तिनाश माने बिना कदाचित 
है कदाचित्‌ नहीं यह कहना अत्यंताभावमें संभव नहीं. उत्पत्तिनाश घटा- 
त्येताभावके संभवे नहीं. काहेतें ? जहां संयोगसम्बंधतें घट नहीं तहां सो 
घटका संयोगसम्बन्धावछिन्नअत्यंतामाव है,सो घटका अत्यंताभाव सारे पदा- 
थेनमैं एक है नाना नहीं. काहेतैं!प्रतियोगिभेदर्स अभावका भेद होंवेहे.अधि- 
करणमेदस अभावका भेद होंवे नहीं यह तार्किकसिद्धांत है.जेसे घटाभाव 
पृटाभावके प्रतियोगी भिन्न हैं सो अभाव भिन्न हैं; ओ भृतलम संयोगसम्ब- 
धर्तें घयात्यंताभाव है तेसें: भूतलत्वमैंभी सयोगसम्बन्धतें घट नहीं है; पर 
घटत्वजातिमेभी संयोगसम्बन्धतें घट नहीं,यातें सैयोगसम्बन्धावच्छिन्न घटा 
त्यंताभावहे तैसें पटत्वादिकनमेभी सयोगसम्बन्धापच्छिन्न पटत्यताभाव हैं 
इसरीतिस अनंतअधिकरणमैं संयोगसम्बंधावच्छिन्न घ्टात्येंताभावहे तिसके 
अधिकरण यद्यपि अनंत हैं तथापि प्रतियोगि एक घट है;यातें संयोगसम्ब 
धावच्छिन्न घयत्यंताभाव एक हैं, परंतु भूतलत्व घटत्वादिक जाति तो 
घटका संयोगसम्बन्ध कदीमी होंबे नहीं; यातें भूतलत्व घटत्वादिक जातिमे 
घटका संयोगसम्बन्धावच्छिन्न अत्यंताभाव उत्पन्तिनाशरहित नित्य 
भूतछादिकनमें संयोगसम्बन्धतें कदाचित घट होंवे है कदाचिव्‌ नहीं हो 
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है; यातें घटकालमे भूतल्वृत्ति घयात्यंताभाव नष्ट होंबे है. औ घटके अप- 
सरणकालमें. घटात्यंतामाव उपज है; इसरीतिस घटलादिजातियें 
बयत्यंताभाव नित्य कहना सोई घटात्य॑ताभाव भूतछादिकनमें उत्तत्ति- 
नाशवाला अनित्य है, यह कहना असंगत है; यातें जहां संयोगसम्बन्धते 
कदाचित्‌ घट होवे तहाँ घटशून्य काठमें बटका संयोगतम्बन्धाव- 
च्छिन्नाभाव कोई अनित्यअभाव मान्या चाहिये सोई सामयिकासाव 
कहिये है. औ तिसी भूतलमें समवायसम्बन्धतँ कदाचिंत॒भी घट होे 
नहीं यातें घटका समवायसम्बंधावच्छिन्न अत्यंताभाव है. तेरे घटत्दू 
भूतलत्वादिकनमें संयोगसम्बन्धर्त कदाचितमी घट होवे नहीं ओऔ 
समवायसम्बन्धतमी कृपाठविना अन्यपृदाथमे घट होवे नहीं; याते घट- 
तादिकनमें संयोगसम्बन्धावच्छिन्न घटात्यंतामाव है. ओ समवायसवन्धा- 
- बच्छिन्न घयात्यंताभाव है से अत्यंताभाव उत्पत्तिनाशरहित नित्य है; यातें 
यह निष्केष सिद्ध हुआः-जहां कदाचित्‌ संयोगसंबंबत प्रतियोगी होगे 
कदाचित्‌ नहीं होगे वहां सयोगसंबंधावच्छिन्नणामयिकामाव कहिये है 
घटके सामयिकाभाव उत्पत्तिनाशवाछे हैं; यातें प्रतियोगिभेदविनामी एक 
घटके सामग्रिकाभाव अनंत हैं ओ जा संबंधरस जहां घटरूप प्रतियोगी 
कदीभी रहे नहीं तहां घटका तत्संबंधावच्छिन्न अत्यंताभाव कहियेहै. से! 
अत्यंतामाव उत्पत्तिनाशरहित है यातें नित्य है; औ घटका संगोगसंबंधा 
वच्छिन्न अत्यंताभाव अनंत अधिकरणमे एक है, तेसे समवायसंबंधाव- 

छन्न घटात्यंताभावभी अनंत भधिकरणमें एक है, किसी अधिकरणका 
नाशभी होय जावे तौमी सोई अत्यंताभाव अन्यअधिकरणमे रहेहे यांतें 
अत्येताभावका नाश होवे नहीं. जेसे घटका समवायसंबंधावच्छिन्न अत्य॑- 
ताभाव तंतु्महे तंतुत्वजातिमे है घटलमें है पटत्वमें है कपालत्वमें है एक कपा- 
लक त्यागिके सारे पदार्थनम है, तिनमें सोरे समवायसंबंधावच्छिन्न घटा 
त्यंतभाव एक है; तंतुआदिक अनित्यपदाथनका नाश हुयेभी तंतुत्वादिक 
नित्यपदाथनम सोह अत्यंताभाव रहे है, यातें अत्यंताभाव नित्य है ओ 
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प्रतियोगिमेदर्स अत्यंतभावका भेद होवे है. जैसें वटात्यंताभावर्त पटार्य 
ताभाव भिन्‍न है ओ प्रतियोगितावच्छेदकर्सबंधके भेद्से प्रतियोगिभेदविना- 
भी अत्यंताभावका भेद होवे है. समवायसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यंताभावका 
ओऔ संयोगसंबंधावच्छिनन गन्धात्यंताभावका प्रतियोगी तौ एक गन्ध है 
प्रतु प्रतियोगितावच्छेदक संबंध दो होनेंतें दो अभाव हैं. जो दो नहीं 
होगे एक ही मानें तो प्थ्वीमँ समवायसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यन्ताभावके . 
नहीं होनेते सयोगसंबंधावस्छिनन गन्धात्येताभावभी नहीं होबैगा जो 
ऐसें कहें प्रथ्वीम संयोगसम्बंधावच्छिन्‍्न अत्यन्ताभावभी नहीं है तो 
पृथिव्यां संयोगेन गन्धो तास्ति” ऐसी प्रतीति नहीं हुईं चाहिये; यातें 
पृथिवीमें संयोगसंबंधावच्छिन्न गन्धात्यंताभाव है औ समवायसंबंधाव- 
चिछिन्न गन्धात्यंताभाव नहीं है, यातें प्रतियोगीमेदर्तें जैसे अत्यंताभावका 
भेद होवे है तेसें प्रतियोगितावच्छेदक संबंधमेदतैंभी अत्यंताभावका भेद 
होवे है औ सामयिकाभावका प्रतियोगितावच्छेदक संबंधके भेदविनाभी 
समयभेदसे भेद होवे है. जैसे भूतलमें घटका सयोग जितने होवे नहीं तब .. 
बटका संयोगसंबंधावच्छिन्न सामय्रिकाभाव है ओ भूतलमें घटका सयोग 
होवे तब घटके प्रथमसामय्रिकाभावका नाश होय जावे है. जब भूतढमैं 
बटकूं उठाय छेवें तब घटका सयोगसंबंधावच्छिन्न सामय्रिकामाव और 
उपजे है, तिसी घटकूं भूतलमें फीरे ल्यावे तब दूसरा सामग्रिकाभाव नष्ट 
होवे है; फेरि तिस घटकूं उठाय लेवे तब तिसी घटका संयोगसंबंधावच्छिन्न 
सामग्रिकाभाव और तृतीय उपजै है, इस रीतिसिं प्रतियोगिमेदविना ओ 
प्रतियोगितावच्छेदक संबंधभेदविनामी कालमभेद्स सामग्रिकाभावका भेद 
होव है यह सामय्रिकाभाव औ अत्यंताभावकी विंलक्षणता स्पष्ट है; 
इसरीतिस न्यायसंप्रदायमें पांच प्रकाका अनाव है... 
नवीन ताकिककरि सामयिकाभावके स्थानमें अनित्यअत्य॑- 
ताभावका अंगीकार औ तामें शंकासमाधान ॥ ३० ॥ 
औ नवीन ताकिंक सामयरिकाभावरू नहीं मानें हैं. भूतछादिकनमैं 
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अटादिकनका जहां सामयिकाभाव क्या है तहांभी सारे घटादिकतका अत्ये- 
ताभाव है और जो भृतलादिकनमँ घटादिकनका संयोगसंबंधावच्छिन्न 
अत्यंताभाव माननेंमें दोष कह्याहै; जाति गणादिकनम घटका सयोगसम्बधा- 
वच्छिन्न अत्यंताभाव नित्य है; ओ जो भूतछादिकनमें तिसी घटका सेयीग- 
सम्बंधावच्छिन्न अभाव अनित्य है सो नित्य अनित्य परस्पर भिन्न हैं एक 
नहीं, जातिगुणादिकनमेँ औ भूतढादिकनमें संयोगसम्बंबावच्छिन्न बटो- 
भावका भेद नहीं मानें तो नित्यता . ओ अनित्यतारूप जो विरोधी धर्म 
तिनका संकर होंबेगा ! ताका समाधान इसरीतिस गंगेशोपाध्यायादिक- 
नवीन करें हैं;-भूवछादिकनमैंभी घट्का संयोगसम्बंधावच्छिन्न अभाव अनि- 
त्य नहीं. किंतु नित्य है, जब भूतलमें घटका संयोग होंगे तिस्र कालमेभी 
बटका सयोगसम्बंधावच्छिन्न अत्यंताभाव रहेहे ताका नाश होवे नहीं, यातें 
अत्येताभाव केवलान्वयी है. जाका अभाव कहूँ न होगे किंतु सकल 
पदाथनमें सबेदा रहे सो केवलान्वयी कहिये है, 

और जो यह शंका होवैः-संयोगसम्बंधतें घटके होनेतें संयोगमम्बंधाव- 
'िछन्न घटात्यंताभाव मानोगे तो संयोगसम्बंधतें घटवाले भूतलमें संयोगेन 
घटो नास्ति” ऐसी प्रतीति हुईं चाहिये. 

ताका यह सम्ताधान करें हैं।-यबपि सयोगसम्बंधते घटवाले भूतलमभी 
निधेट भूतलकी नाई संयोगसम्बंधावस्छिन्न अत्यृताभाव घटका है तथापि 
निधेटभूतलम तो “ श्योगेत भूतले घंटो नास्ति” ऐसी प्रतीति होंवे है. ओ 
. सघट भृतलम उक्त प्रतीति होवे नहीं. काहतें ! उक्त प्रतीतिका विषय केवल 
घटका अत्यंताभाव नहीं है किंतु भुवरुसम्बंधी घटके आधारकालतें अतिरिक्त 
काल ओ संयोगसम्बंधावच्छिन्न घटात्यंतामाव ये दोनू जहां होवें तहां' संयो 
गेन घट नास्ति” ऐसी प्रतीति होवे है. भूतरम संयोगसम्बंधत घट नहीं होंवे 
तब भूतलतम्बधीवराधार काल नहीं है किंतु भतलअसम्बंधी जो घट ताका 
अनाधारकाल है; यातें भूतलसम्बंधी घटके आधारकाल्से अतिरिक्त काल 
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है. ओ संयोगसम्बन्धावच्छिन्न पयत्यंताभाव है, यातें 'संयोगेन घटो नारिति 
ऐसी प्रतीति होंवे है, ओ जहां भूतढमैं संयोगप्म्बंधतें घट है वहांगी अलयंता- 
भावकूं नित्यता होनेंतें संयोगसम्बंधावच्छिन्न पयत्यंतामाव तौ है परंठु भूतछ- 
सम्बंधी जो घट ताका आधार काल है, यातें भूतलसम्बंधी घटाधारकाल्ों 
अतिरिक्त काल नहीं है; यातें संयोगसम्बंधतँ घट होनेंतें “संयोगेन भूतल्े- 
घटो नास्ति” ऐसी प्रतीति होवे नहीं. इसरीतिसिं अत्यंताभाव तो सारे देशमें 
प्रतियोगीके होनेंतें ओ नहीं होनेतें सर्वदा रहे है, परंतु अभावका घयदिक- 
प्रतियोगिका सम्बंधि जो भूतलादिक अनुयोगी ताका आधारकाल प्रतियोगीके 
होनेतें होवे है. प्रतियोगिसम्बंधी अनुयोगीके आधारकाढ्से अतिरिक्त काछ 
होते है नहीं, यातें प्रतियोगी नास्तिः ऐसी प्रतीति प्रतियोगीके होनेतें 
होगे नहीं औ प्रतियोगी नहीं होबे तब प्रतियोगिसम्बंधी अनुयोगीके आधा- 
रकाल्सें अतिस्क्तिकाढ औ अत्यंतामाव दोले हैं; यातें “भूवले संयोगेन्‌. 
घटो नास्ति” ऐसी प्रतीति होवे है इसरीतिसें जहाँ आचीन सामय्रिकाभाव - 
मानें हैं तहांभी सारै अत्यंतामाव है औ अत्यंताभावकूं अनित्यता होगे वहीं. 
औ उत्तकालके अभावते प्रतियोगीके होनेतेँ अत्यंताभावकी प्रतीति हो नहीं. 
नवीनतार्किकके उक्तमतका खंडन ॥ ११ ॥ 

यह नवग्रथकारोंका मत है सो समीचीन नहीं. प्राचीनमतही समीचीन है+- 
काहेतें ! प्रतियोगीके होनेतें अत्यंताभाव माने तो प्रतियोगी अभावका परस्पर 
विरोध है या कथाका उच्छेद्‌ हुया चाहिये. ओ जो नवीद ऐसे कहैं विरोध 
दो प्रकारका होंबे हैः-एक तौ सहानवस्थारूप होगे है औ दूजा सहाप्र-- 
तीतिहूप विरोध होगे है, एक अधिकरणयें एक कालमैं नहीं रहे तिबका 
सहानवस्थानहूप विरोध कहिये है. जैसे आतप शीतताका है. ऐसा विरोध 
अभाव प्रतियोगीका नहीं है. काहेतें ! प्रतियोगीके होनेते अत्यंताभाव रहे है 
किंतु अभाव प्रतियोगीका सहाप्रतीतिहप विरोध है. एक काछमें एक 
अधिकरणमैं जिनक्डी पतीति व होगे तिनक्ना सहाप्रतीतिरष विरोध ' 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरूपण-अ्रकाश ६. ( १३२५९ 2) 
कहिये है. प्रतियोगिके होनेंते अत्यंताभावकी प्रतीति होवे नहीं, याद 
प्रतियोगी अमभावका सहाप्रतीतिरुप विरोध है. सहानवस्थानरूप विरोध 
नहीं, इसरीतिसि नवीनका समाधाव सर्व छोकशास्ततें विरुद्ध है. काहेतें ! 
अभावका अभाव प्रतियोगी कहिये है. जहाँ अभाव (न होवे वहाँ अमा- 
वका अभाव होंगे है. जेंसे घटवाले देशमँ घटका अभाव नहीं है किन्तु 
घटाभावका अभाव है सोई घट है औ घटाभावका प्रतियोगी है, इस 
रीतिसं अभावके अमावकूं सर्व शास्नमें प्रतियोगी कहें हैं, नदीन रीतियें 
सो कथन अरंगत होवेगा, काहेतें ) नवीन मतमें घटबाले देशमे घंटका. 
अभावभी है यातें घटामावका अभाव कहना बनें वहीं. यथपि वक्ष्यमाणे 
रीतिसं घटतें मिन्नही घटमावाभाव है घटरूप नहीं तथापि घटके समसि- 
यत घटाभावाभाव है; यह वाता निर्विवाद है. ओ नवीन रीतिसें घट्वाले 
देशमें घटाभाव हैं याते घटाभावका अभाव नहीं होनेंतें दोनूंकी समनियतता 
सम्भवे नहीं यातें नवीनमत शाद्वविरुद्ध है ओ प्रतियोगी अभाव समाना- 
धिकरण होंवे नहीं यह सब छोकमें प्रस्निष् है; ता छोकप्रसिद्ध अथेका 
नवीन कल्पनासें बाघ होगा ओऔ घटके अधिकरणमें घटका अत्यंताभाव 
मानना प्रमाणश्न्य है, किसी प्रमाणसें सिद्ध होगे नहीं. जहां घट नहीं 
है तहां 'घढो नारितः इस प्रतीतिसें अत्यंताभाव सिद्ध होंबे है. घटवाले- 
देशमें 'बटो नाश्ति! ऐसी प्रतीति होगे नहीं ओ कोई प्रतीति घव्वाढे 
देशम अत्यंतामावकी साधक है नहीं यातें प्रतियोगिदेशमें अत्यंताभावका 
अंगीकार प्रमाणसिद्ध नहीं उल्टा घट्वाले देशम “घटात्य॑ताभावी नारिति' 
ऐसी प्रतीति होवे है, ता प्रतीतिसें विरुद्ध अत्यंताभावका अंगीकार है, औ 
घटवाले देशम जो बदत्य॑ंताभावकूं मानें ताक वृद्धिवांछाकरिके चले 
पुरुषका सूलभी नह होगया इस न्‍्यायकी शात्रि होबेगी. काहतें ! 
अत्यंताभावकू केवलान्वयी साथनेवास्ते ओ नित्यता साधनेवास्ते घव्वाल़े: 
देश घटाल्वंताभाव मान्‍्या है. परंतु घटवालेदेशमें घटात्यंताभाव मारने 
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सो अत्यंताभावही निप्फल 'ओ निष्पममाण होय जावैगा, तथाहि सर्क 
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यूदाथनका फलव्यवहार सिद्ध है.घटो नास्ति' इसव्यवहारकी सिद्धिविना 
ओर तौ घयत्यंताभावका फछ सम्भव नहीं. उक्तत्यवहारकी सिद्धिही फल 
है, औ घणे नास्ति ” या प्रतीतितही घटत्येताभाव सिद्ध होगे है उक्त 
अतीतिविना घटात्यंतामावके होनेम कोई प्रमाण नहीं, नवीन मत - घट- 
: त्यन्ताभाव्स 'घटो नास्ति! इस व्यवहारकी सिद्धि होंवे नहीं;कितुघस्सम्बंधी 
भूतठाधिकरणकालतें अतिरिक्त काठसैं उक्तव्यवहारकी सिद्धि होंवे है. 
काहेंतें ! घत्सम्बंधी भूतलाधिकरणकालतें अतिरिक्तकाल होंवे तब ' घंटो 
मारिति ” यह प्रतीति होंगे है. घत्सम्बन्धी मूतछाधिकरण का होवे तब 
५पूटो नास्ति” एसी प्रतीति होबे नहीं, इस रीति ' घटो नास्ति 
था प्रतीर्तित घट्सम्बेधी मतछाधिकरण काछतें अतिरिक्त काछकी सिद्धि 
होवे है, घटात्यंताभावकी सिद्धि होगे नहीं. प्रतीतिकी नाई ' घटो नार्ति' 
इस व्यवहारकी सिद्धि नवीनमतमें घटात्यंताभाव्स होंगे नहीं; किंतु 
उक्तकालसे ' घटो नास्ति ” यह व्यवहार होंबै है।यातें बटत्यन्ताभाव नवी- 
जमतमैं निष्फठ औ निष्प्रमाण है. शब्दप्रयोगकू व्यवहार कहैंहें, ज्ञानकू 
अतीति कहे हैं इसरीविसं नवीनमतसें अत्यंताभावकू नित्यता मानने- 
वारते प्रतियोगीवाले देशमें अत्यंताभाव मानें तो मूलतें अत्येताभाषकी 
हानि होवगी, यातें घट्वाले देशमे घटणात्यन्ताभाव संभव नहीं. ओ 
जहां भूतलमँ कद.चित्‌ बट होवेः तहां अत्यंताभाव होगे तो अत्यंता 
भाव यह संज्ञाभी निरथेक होवगी. जहाँ अत्यंताभाव होगे तीनि कालमें 
पतियोगी न होवे सो अत्यंताभाव संज्ञाकी रीतििं सिद्धि हो है. यातैं जहां 
कदाचित्‌ प्रतियोगी होंगे कदाचित्‌ न होगे तहाँ ज्िकालमैं प्रतियोगीका 
अभाव नहीं यातें अत्यंताभाव नहीं वास मिन्न कोई अभाव है तारक 
सामयिकाभाव कहें हैं ु 
न्यायपप्रदायमें घटके प्रध्वेसके प्रागभाककी घट औ 
... -घटप्रागभावहपता ॥। १२॥ सि 

इस रीतियें च्यारिप्रकारका संधर्गाभाव औ अन्योन्‍्याभाव मिलिक पचि 

अकारका अभाव है; सो अभाव एक एक दो प्रकारका है।-एक 


अनुपलब्धित्रमाणनिरूपण-पकाश हैं;. (अंक) 


भावप्रतियोगिक होगे है दूसरा अभावप्रतियोगिक होवे है. भावका अभाद: 
भावंप्रतियोगिक अभाव कहिये है, अभावका अभाव अभावप्रतियो< 
गिक अमाव कहिये है, जैसे प्रागभाव दो प्रकारका है, बटादिकिनका- 
कपालादिकनम प्रागभाव भावभतियोगिक है। जैसे भावपदार्थका प्राग- 
भाव है हैंसें अमावकामी प्रागभाव होते है, परंतु सादिपदाथनका आगभाव- 
होवे है अनादिका प्रागमाव होवे नहीं. अत्यंताभाव अन्योन्यामाव प्रागभार्व 
वो अनादि हैं; यातैं तिनका तो प्रागभाव संभव नहीं प्रध्वंसाभाव अनंत तो. 
है परंतु सादिहे यातें प्रध्वंसाभावका भागभाव होंगे है; सो प्रश्वंसाभावका: 
प्रागभाव प्रतियोगिरुप औ प्रतियोगीका आगभावहा होवे है. जैसे स़रा- 

कनतैं घटका नाश होवे ताकूँ घटका प्रथ्ब॑त्ताभाव कहें हैं; सो प्रध्वंसाभाव. 
मुद्रादिजन्य है. मुद्रादिकनके व्यापारतें पूर्व घटकाठमें औ बट्के शाग- 
भाव कालमें नहीं होनेतें सादि है, यातें मुद्ररादिव्यापारते पु घटध्वंसका: 
प्रागमाव है सो ध्वंसका प्रागभाव घटकाहमें है औ घटकी उत्पत्ति पुवेबट- 


३4 + 


के प्रागभाव काढमैं है; यातें वटबेसका भागभाव बटकालमें तो घट्रूप है 
ओऔ घटकी उत्पत्ति पूर्व घट्का प्रागभावरूप हैं; इसरीतिसें घटब्वंसका' 
प्रागमाव घट औ घटके प्रागभावके अंतर्भूत है; तिनमें न्यारा नहीं, यह. 
साँप्रदायिक मत है. | ह 


उस मतका खण्डन औ घटप्रख्वेसके अभाव 
प्रतियोगिक प्रागभावकी सिद्धि ॥ १३॥ - 
प्रंतु यह मद युक्तिविरुद्ध है:-काहेंतें | घट तो भावरूप हैं ओ सादि- 
है घटका प्रागमाव अभावरुप है औ अनादि है. एकही घटध्वंसप्रागभावर्ू 
कृदाचित॒मावरूपता कदाचिदभावहपता कहना विरुद्ध है, तेसे कंदा- 
चित साद्रिपता औ कदाचिदनादिरूपता कहनाभी विरुद्ध है औ वस्कालमें. 
५कपाले समवायेन घटोउस्ति, वत्परथ्वंसो नास्ति” इस रैतिस विधिरूप औ. 
लिषेब्रूप दो प्रतीति विलक्षण होवेहें तिनके विषय परस्पर विलश्षण दो. 


(१४२) ../ _ वृत्तिपाकर। 


यदाथ मानने चाहिये, तेसें घटकी उत्पत्ति पवेभी “कृपाले पे नारिति 
अंटध्वंस्तों नास्ति” इसरीतिस दो प्रतीति होवे है. यंथेपि सो दोने प्रतीति 
निषेषमुख हैं तथापि विलक्षण हैं, काहेतें ! प्रथम प्रतीतिमं तो नास्ति 
कुंहनेंस प्रतीति जो होवहे अभाव ताका प्रतियोगी घट प्रतीव होंबेहै. ओ 
ढुपरे प्रतीत नास्ति कहनेस प्रंतीति हुये अभावका घर्टध्वंस प्रतियोगी 
अतीत होवेहे; यातें प्रतीयोगिका भेद होनेतें घटप्रागमावका पट्प्रथ्व॑ 
पका भागभाव न्यारा मानना योग्य है अनुमवसिद्ध पदाथका छापवबरसैं 
लोप संभवे नहीं, यातें सांभदायिक रीति पट्परध्यंसमरगमावका घ८ औ 
ताके प्रागमावमैं अंतर्भाव मानें तो छाघवर्मी अकिंचितकर है. श्सरीतििं 
प्ध्वंसाभावका प्रागभाव अभावप्रतियोगिक प्रागंभाव अभाव है... 
सामयिक्रामावके क्रागभावकी 
अमावप्रतियोगिता ॥ ३४ ॥ 
- तेमँ सामग्रिकाभाव भो सादि होते है; ताका आगभावभी अभावप्रति: 


आओगिक प्रागभाव होवे 

प्राचीनप्रागभावके प्रध्वेसकी. प्रतियोगिप्रतियोगी 

ओऔ प्रतियोगिप्रतियोगीके प्वँसमें अंतमोवका नवी- 

नकरि खण्डन औ ताकी अभावप्रतियोगिता ॥ १५ ॥ 

ओऔ प्रध्वंसामावभी अत्यंताभाव अन्योन्याभावका तो होवे नहीं. का- 

हैं ! दोनूं अभाव अनादि अनंत हैं तैसें प्रध्वेत्राभावभी अनंत है, ताकाभी 
अध्वृप्त सभवे नहीं, परंतु प्रागमाव औ -सांमय्रिकमावका भरध्वंस होते है 
साग्दायिक रीतिसे प्रागमावध्वंसभी प्रतियोगित्रतियोगी औ प्रतियों- 
'गिप्नतियोगीके ध्वंसके अंतर्भत है तिनतें पृथक नहीं,जैस घटके प्रागभावका . 
ध्वंस्त होगे है. सो घटकालमें औ घटक ध्वंसकालमैं है. घटकालमैं तो घटमाग- 
आवक़ाध्यंस प्रतियोगिस्वरुपहै, काहेतें ! घटपागमावकेश्वंसका प्रतियोगी घट- 
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आंगभावका है औ घटप्रागभावका प्रतियोगी घट है. यातें घटकालमें घटपरा- 
'गमावका ध्वंसप्रतियोगिका प्रतियोगिस्वरूप है, ओ मुहरादिकनतें घटका 
नाश होगे तिस्तकालमैं भी घटप्रागभावका '्वेंस है औ घट है नहीं यातें 
“तिसकालमैं घ॒टप्रागभावका ध्वंसप्ततियोगी प्रतियोगीका ध्व॑सरहूप है, 
-काहतें ! घटप्रागभावध्यंसका प्रतियोगी जो घटआागभाव ताका भतियोगी 
घट है; ता घटका ध्यंसही घट प्रागमावका ध्वंस है. पद्ध्वंसतें पृथक 
बटप्रागमाव ध्वंस नहीं, इसरीतिस प्रागमावका ध्यंप्त कदाचित्‌ अपने 
प्रतियोगीकां प्रतियोगीरूप हैं ओ कदाचित अपने प्रतियोगीके प्रतियोगीका 
अवंसरूप है प्रागभावध्वंस पृथक नहीं. | 

यह सांप्रदायिक रीतिभी युक्तिविरुद्ध है, काहेतें ! घट तो सांत हैं 
: ओऔ भावरूप हैं. ओ घटध्वंस अनंत है अभावरूप है, एकही घटप्रागभाव- ' 
थ्वंसकू सांत ओ अनंतर्स अभेदकथन तेसें भाव औ अभावसे अभेद कथ-: 
न विरुद्ध है औ घटकी उत्पत्ति होबे तब घंटो जातः ओऔ घट्आग- 
भावों नष्टः ? इसरीतिस दो विलक्षणप्रतीति होवेह; तिनमें 'बगों जात 
या प्रतीतिका विषय उत्पन्न घट है ओ 'घटप्रागमावो नष्ट” था प्रतीतिका 
विषय घटप्रागभावका ध्वंस है, तिनका अभेदकथन संभवे नहीं. तेसे महरादिक- 
नस घटका ध्वंस होनेंसे ही ऐसी प्रतीतिहोवेंहें “इदानीं घटध्वंसो जातः, घट 
आगमावध्वंसः पु घटोत्पत्तिकाछे जातः ” तहां वर्तमानकालमैं घटध्वंसकी 
उत्पत्ति औ 'अतीतकालमें घटप्रागभावध्यंसकी उत्पत्ति सिछ होरे है. 
वर्तभानकाल्मं उत्पत्तिवालेस अतीतकालकी उत्पत्तिवालेका अभेद संभव 
नहीं, याततें घट्मागभावका ध्वंस घट ओ घटके ध्वंसतें पृथक है. ययपि 
वेदांतपारिभाषादिक अदैत ग्रंथनमेँ भी ध्वंसपागमाव और पागभावका 
ध्वंस पृथक नहीं। छिखे किंतु पूर्वोक्तन्यायसंप्रदायकी रीतिसि अंतर्भावही 
लिझ्या है, तथापि भुति सत्र भाष्य तो इसनिरूपणमें उद्ासीन है, यातें 
जैसा अथ युक्ति अनुभवके अनुप्तार होगे शो मानना चाहिये, युक्ति अनु- 


( १४४ ) .. वृत्तिप्रभाकर । 


भवरसे विरुद्ध आधुनिक भ्रंथकारढेख प्रमाण वहीं, यातें पूर्व उक्त अर्थ- 
प्रमाणविरुद्ध नहीं; उल्टा पृथक्‌ माननाही युक्ति अनुभवके अनुसार है 
इस रीतिसे प्रागमावका ध्वंस अभावप्रतियोंगिकप्रध्वंसा भाव है 
घटान्योन्याभावके अत्येतामावकी घट्त्वहपता 
ओऔ तामें दोष ॥ १६ ॥ 

सामयिकाभाव केवल द्रब्यकाही होंवे है यह पूर्व प्रतिपादन किया है 
यातें अमावप्रतियोगिक सामय्रिकामाव अप्रसिद्ध है. अभावप्रतियोगिक- 
अत्यंतामावके तो अनेक उदाहरण हैं, कपालमेँ घट्का प्रागमाव औ 
प्रध्वंसाभाव है तंतुर्मेँ नहीं; यातें तंतुर्में घटप्रागमावका अत्यंताभाव 
है ओ घट्प्रध्यंसाभावका अत्यंताभाव है तैंस कपालमें घटका साम- 
यिकामाव औ घटका अत्यंताभाव नहीं याते कपाठमें घंटके सामयिं- 
कामावका अत्यंताभाव औ घटात्यंभावका अत्यंताभाव है 
तेसें कपालम कपाठका अन्योन्याभाव नहीं, तहां कपालान्योन्याभा- 
वका अत्यताभाव है, तेसें घटमें घटका अन्योन्याभाव नहीं तहाँ 
घथन्योन्यामावका अत्यंताभाव है, परंतु अन्योन्यामावका अत्यता- 
भाव पृथक नहीं, किंतु अन्योन्याभावका प्रातियोगितावच्छेदक धमरूप है 
जैसे घटान्योन्याभावका प्रतियोगित्तावच्छेदक धर्म पटल है सो केवल 
धर्य्मेंही रहेहे औ घटान्योन्यामावका अत्येताभावभी घर्टमैही रहे है पर्दे 
मिन्न सकलपदार्थनमे बटान्योन्याभाव रहे है, यातें घवन्योन्याभावका 
अत्यंताभाव पर्स मिन्नपदाथनमैं रहे नहीं. इसरीतिस घट्लके समनियत- 
घटान्योन्याभावका - अत्यंताभाव होनेतें घय्लरूपही घटान्योन्याभावका 
जअत्यताभाव ह 

इस रीतिका प्राचीन छेखभी श्रद्धायोग नहीं. काहेते ! ' घंटे समवा- 
येन घट्तम” या प्रतीविका विषय घटत्व है ओ “घंटे घदन्योन्याभावों 
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नास्ति” या प्रतीतिका विषय घटान्योन्याभावका अल्वैताभाव है यातें 
अस्योन्याभाव अत्यंताभाव अन्योन्याभाववा प्रतियोगितावच्छेदक धर्मरूप : 
नहीं ताप पृथक ही अभावरूप है. - 
अत्यंताभावके अत्येतामावकी प्रथमात्येताभावकी 
प्रतियोगिहपताका प्रतिपादन ओ खंडन ॥ ३७ ॥ 
तैमँ अत्यंतामावके अत्येताभावकूं भी प्रथम अमावका प्रतियोगिरुप 
प्राचीन माने हैं ताका खेंडब तौ नवीन न्यायग्रंथनम स्पष्ट है. वथाहिः- 
जहां घट कदीमी न होबै तहां घटका अत्यंताभाव है, जहाँ घट होवे वहां 
घटात्यंताभाव नहीं है, यातँ ताका अत्येताभाव है. इसरीतिस घटात्ये- 
तामावका अत्यंताभाव प्रथमात्येतामावका प्रतियोगी जो घट ताके 
समनियत होनेंतें घट्खरूप है वास प्रथक्‌ नहीं; औ बयत्य॑ताभावका 
अत्येताभाव घटरूप नहीं मानें, प्रथक मानें, तो अत्यंताभावनकी 
अंनवस्था होवैगी. जैसे घटात्यंताभावका अत्यंताभाव प्रथक्‌ है तैंसें 
द्वितीय अत्येताभावका तृतीय अत्यंताभाव, तृतीयका चतुथ अत्यंताभांव, 
ताक पंचम, इसरीतिसें अत्यंताभावनकी कहूँ समात्ति न होवे ऐसी अनन्त- 
धारा होगैंगी. औ द्वितीय अत्येताभावकूं प्रथम अत्यंताभावका प्रतियो- 
गिल्वरूप मानें तब अनवस्था दोष नहीं. काहेते ! बटात्य॑तामावका अर्त्य- 
ताभाव घट्रुप मानें द्वितीयात्यन्ताभावका अत्यंताभावभी घटात्यंताभावही 
है. कहें १ द्वितीय अत्यंताभाव घटरूप है; यातें ताका अत्यंताभाव 
घटकाही अत्येता भाव है. तैसे तृतीय अत्यंताभाव चतुथ अत्यंताभाव 
फेरि घट्हूप है, चतुर्थ अत्येताभावका पंचम अत्यंताभाव घटात्य॑वाभावरूप 
है. इस रीति प्रतियोगी और एक अत्यंताभावके अंतर्भृत सारै अत्यंता- 
भाव होंवे हैं अनवस्था दोष होगे नहीं; यातें अत्येताभावका अल्यंताभाव 
प्रथमात्यंताभावका प्रतियोगीस्वरूप भाचीनोनें मान्‍्या है $ 
तहाँ नवीन ग्रंथकारेन यह दोष लिख्या है+-जहाँ भूतरूमं घट होदे 
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तहां 'भूतले घण्रेडस्ति, भूते घटत्यंताभावो नास्ति” इसरीतियिं 
विलक्षण प्रतीति होवे है. विधिमुख प्रतीति औ निषेधमुख प्रतीतिका एक 
विषय संभव नहीं, यातें विधिमुख प्रतीतिका विषय घट है और निषेधमुख 
प्रतीतिका विषय घटात्यंताभावका अत्यंताभाव है सो घट्हूप नहीं; 
कितु अमावरूप है यातें घटसे पृथक है 

औ द्वितीय अत्यंताभावकूं पृथक्‌ मानें तो अनवस्था दोष क्या है, 
ताका यह समाधान हैः-द्वितीय अत्यंताभाव प्रथम अत्यंताभावके प्रतियो- 
गीके समनियत है और तृतीयाभाव प्रथमाभावके समनियत है औ प्रतियो- 
गीके समान देशमें जो द्वितीयाभाव वाके समनियत चतुर्थाभाव है. प्रथम 
तृतीयके समनियम पंचम अभाव है; इसरीतिसें युग्मसंख्याके सारे 
अभाव द्वितीयाभावके समनियत हैं; ओ विषम संख्याके सारे अभाव 
प्रथमामावके समनियत हैं तहां द्वितीयाभाव यथपि प्रथमाभावके प्रतियों 
गीके समनियत है, तथापिं भाव अभावकी एकता बनें नहीं; यातेँ घटक , 
समनियतभी घटात्यंतामाव घंटे पृथक्‌ है. औ प्रथमाभावकें समनियत 
तृतीयाभाव तो प्रथमाभावस्वरूप प्रथक्‌ नहीं. काहँतें ! “ घंटो वास्ति 
ऐसी निषेधमुख प्रतीतिका विषय प्रथमामाव है, ओ 'पटात्यंताभावाभावो 
नास्तिः ऐसी निषेषमुख प्रतीतिकाही विषय तृतीयाभाव है, यातें 
तृतीयाभाव प्रथमाभावरूप है. तेंस 'घटात्यंताभावों नारित! ऐसी निषेष- 
मुख प्रतीतिका विषय द्वितीयाभाव है ओ ' तृतीयाभावों नास्ति/ इसरीतिसिं - 
चतुर्थाभावभी निषेधमुख प्रतीतिका विषय है; यातें द्वितीयाभावके समतनियत . 
चतुर्थाभाव द्वितीयाभावरूप है; परन्तु घटके समनियतभी द्वितीया 
आवाभावहूप घट्सें पथक्‌ अमावरूप है; इसरीतिसिं प्रथभाभाव ओ द्िती 

यामावके अंतर्भत घारी अभावमाला होवे है अनवस्था दोष नहीं 

ययपि प्राचीन रीतिसें प्रतियोगी औ अभावके अंतर्भत सारे अभाव 
होवबेहे यातें एकही अभाव मानना होवेहे. नवीन रीतिसे दो अभाव मानवता 
होवेंहे, यातें नवीनमतर्म गौरव है तथापि भावभावकी एकता बने नहीं 


अनुपरब्धिप्रमाणनिरुषण-प्रकाश ६,.._.( ४७): 


यातैं प्राचीनमत प्रमाणविरुद्ध है; औ नवीनमत अनुभवाजुसारी है; यातें 
'अमाणसिद्ध गौरद दोषकर नहीं; इसरीतिस घटात्येताभावका अत्यंताभा- 
चभी अभावप्रतियोगिक अभाव है; इंसरीतिसि अभावश्रतियोगिक 
संपर्गाभावके उदाहरण कहे. 
अमावप्रतियोगिक अन्योन्याभावके उदाइरण 
औ उक्तार्थंका अबुवाद ॥ १८ ॥ 

. औ अभावप्रतियोगिक अन्योन्यामावके उदाहरण अति स्पष्ट है. 
जैसे प्रागमावका अन्योन्याभाव प्रागभावमेँ नहीं ओ सकल पदाथनमें 
हैं, काहेँते ! मेदक॑ अन्योन्यामाव कहें हैं, वरूपमें मेद रहे नहीं. स्वरू- 
'पातिरिक्त सर्वमें सबका भेद रहे हैःयातें प्रागभावमिन्नपदाथनमें प्रागभावका 
अन्योन्‍्यामाव है प्रध्वंसाभावत्तें मिन्नमेँ प्रध्वेंसाभावका अन्योन्‍्यामाव है, 
आत्येतामावर्त मिन्नों! अत्यन्ताभावका अन्योन्‍्याभाव है, अन् न्याभावरों 
पमिन्नम अन्योस्यामावका अन्योन्‍्यामाव है, अन्योन्याभावर्स मिन्न च्यारि 
अकारका सैप्तगाभाव औ सारे भावषदायथ हैं. काहेंतें ! संसगाभाव औ 
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-मावपदारथ अन्योन्‍्यामावरूप नहीं, यातें अन्योन्याभाव्स मिन्न हैं. जो जाएें 
पमैन्न होंवे ताप तिसका अन्योन्याभाव होगे है. यातें संसर्गाभावमेँ और 
सकल भाव पदाथनमैं अन्योन्याभावका अन्योन्याभाव है. 

इसीरीतिसिं पंचविध अभावमैं सामय्रिकाभाव तो केवल द्रब्यकाही होवे हे 
-यातैं अमावप्रतियोगिक है नहीं. च्यारि अभावनके अभाव भ्रतियोगिकके 
उदाहरण कहे. अभावश्नतियोगिक अभाव कितनी शव प्राचीनभावरुप 
माने हैं जेसे घव्मागभावके ध्वंत्तकूं घटरूप माने है, घट्ध्व॑ंसके प्रागभावकू 
घट मरने हैं, बटान्‍्योन्याभावके अंत्येताभावकूं धटल मारने है घत्य॑ता- 
भावके अत्यंतामावऊ%ू घट मानें हैं, दाका खंडन करया; बातें अभावभ्ति- 
योगिकभी अभाव है औ भावप्रतियोगिक अमाय दो अतिप्राशिद्ध है. इसरी- 
'तिहं अमावका निहूपण व्यायशाद्धकी रीतिंसे किया औ कहूँ प्राचीन '. 
मत वा सदीनमतमो दोग कहे लोगी न्‍्यावद्ी ब्योदा छेके दोब कहे हैं, 
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उक्तन्यायमतमें वेदांतसें विरुद्ध अशंकाप्रदर्शन 
ओऔ अनादिप्रागभावका खण्डन ॥ १९॥ 

ओ उक्त प्रकार अमावका निरूपण वेदांतशाश्नसेभी विरुद नहीं, 
ओ जितना अंश वेदांतविरुद्ध हैं सो दिखावैं हैं. कपालम'ं घटके प्रागभावड: 
अनादि कहें हैं सो प्रमाणविरुद्ध है, यातें वेदांतके अनुसारी नहीं, कहें 
झटप्रागभावका अधिकरण कृपाल सादि औ प्रतियोगी घटमी सादि प्राग- 
आवक अनादिता किप्तरीतिति होगे औ मायामें सकल कार्यके प्रागमावकूः 
अनादिता कहें तो संभव है काहेतें! माया अनादि है, परंतु मायामैं कार्यका 
आगभाव मानना व्यथ हैं, औ सिद्धांतमें इशभी नहीं. काहेतें ? घटकी उत्पत्ति 
कृपाठमें होवे है अन्यमें नहीं; तेसें पटकी उत्पत्ति तंतुर्म होगे है कपाल्‍में 
नहीं. यातें घट्का प्रागभाव कृपाठमें हे तंतुर्मँ नहीं, पटका प्रामभाव 
क्षन्तुमं है कपालमें नहीं. जाका जिसमें प्रागमाव है ताकी विप्तमं उत्पत्ति 
होवे है, अन्यमें होवे नहीं. स्वेसे सर्वे कार्यकी उत्पत्ति मत होवें इस 
क्षासते प्रामभावका अंगीकार है. 

और प्रयोजन प्रागमावका नेयाय्रिक यह कहें हैं;:-कपा[ल तंतुआदि- 
कृनके घटपटादिक परिणाम तो हैं नहीं; किंतु कपाछमें घटका आरम्भ 
होवे है तन्तुमँ पटका आरम्भ होवे है औ घटपटादिक होवें तब पूवकी नाई 
कुपाल तंतुभी वियमान रहैं हैं जो परिणामवाद होते तो घटाकारकूं प्रापतहुयां 
जाछे स्वरूपसें कपाल रहे नहीं. तेसें पटाकारकू प्राप्त हुयां पाछे तन्तु रहे 
लहीं. सो परिणामवाद तो है नहीं, आरंभवाद्‌ है. कपाछ ज्यूं का ट्यूं रहे है 
ओ अपनेमैं घटकी उत्पत्ति करे है. जब घट उत्पन्न होयलेवे दबभी घटकी 
सामग्री पृवकी नाई बनी रहे है. परिणामवादमैं तो कायेकी उत्पत्ति हुर्ां 
उपादानकारण रहे नहीं. काहेतें ! परिणामवादम उपादानकारणही कार्य- 
. छपकऊूँ प्राह्ठ होने है; यातें घटरूपकूं प्राप्त हुयां कपाछ घटकी सामग्री नहीं 
हे आस्म्मवादर्म उपादानकारण अपने स्वरूपकूं त्यागे नहीं; उपादानस मि- 
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जम कामेकी उत्पत्ति होवे है; अपने स्वरूप उपादानकार बन्या रहै है, 
ये घटकी उत्तत्ति हुयांभी ज्येकी ले सामग्री होनेंतें फेरि घटकी उत्पत्ति 
चाहिये यद्यपि एक घटकी उत्पत्ति हुयाँ अन्यघटकी - उत्पत्तियं_ तो प्रथम 
“चूट प्रतिबंधक है घ्स निरुद्ध कपाछमेँ अन्यवट्की उत्त्ति होवे नही 
तथापि प्रथम उत्पन्न घट्की फेरि उत्पत्ति हुयी चाहिये. जो अपर उत्प- 
-त्तिकी फेरि उत्पत्ति मानें तो जैसे उत्पत्तिकालमेँ' व उत्पयते ४ 
“यह व्यवहार होंवे है, ते उत्प्त्तिकारूस उत्तरकालमैंमी ४८ उत्पयवे ” 
यह व्यवहार हुया चाहिये. सिर वटका जो आधारकाल हो घटकी 
-उत्पत्तिकाल्से उत्तरकाल है. सिद्ध घटके आधारकालमँ“ उतन्नो घढः 
यह व्यवहार होंवे है औ  उतगते घट: ” ऐसा व्यवहार एक उत्पाति 
श्षणमैं होवे है घटके अधार द्विंतीयादि क्षणमैं' उत्पयते * ऐसा व्यवहार 
जोदे नहीं. कहते ! बतमान उत्पत्तिवाढ्ा घट है यह अथ्‌ “ घट उत्पू- 
आते ” या कहनेंसे प्रतीत होवे है. उतपन्नो घट/ यह कहनेंसे अतीव 
-उत्पत्तिवाछा घट है यह अथ भतीव होंगे है उप्तन्नकी उतच्ति माने तो 
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जटकी सिद्ध दशामैंभी कोई उत्पत्ति वतमान रहेगी; या उत्पन्न घटमें 
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भी  उत्पबते घट ऐसा व्यवहार चाहिये; याते उतन्न घ्ट्की 
त्प्त्ति [कण हि २: है है ्् 
उत्पत्ति नहीं देखनेंतें घटकी उत्पत्तिकी सामग्री रहे है, ऐसा मानना चाहिये 
है है 


[ 


'तहाँ और सामग्री कपाछादिक तो हैं तिस घटका प्रगमा नहीं रहे है. 
बटके प्रागभावका घट उत्पत्ति क्षणमैं “बंस होवे है; सो घटका आगभाद 
॒ट्की उत्पत्ति कारण है, ताके अमावते उत्पन्न घटकी क्ेरि उत्पत्ति 
हे नहीं; यह आ्रगभावका सुख्य भयोजन है. 

सो माया घटादिकनके प्रागभावका प्रथमप्रयौजन तो संभव नहीं. . 
कहते ! बटादिकनका साक्षात्‌ उपादान माया नहीं; किंतु कपाछादिक 
हैं औ गायाऊू सर्व पदायनकी साक्षाव उपादानता सिद्धांतपक्षमं मानी हैं 
'तौभी कायकी उत्पत्तिय दूसरे कारणकी अपेक्षा करे नहीं. अद्युतशक्ति 
जायामें है, यतें प्रागमावादिरूप अन्यकारणकी अमपैक्षा नहीं, यादें 


बे वृत्तिपभाकर । 


सायामें किसीका प्रागमाव नहीं औ कपालमेँ घटकी उत्तत्ति होंवे है 
पटकी नहीं. याम प्रागमाव-हैतु कह्या सोभी बने नहीं. कपाछमैं घटकी 
कारणता है पटकी नहीं. काहतें ! अन्वयच्य॒तिरिक्तों कारणताका ज्ञान 
. होगे है; औ कपालके अन्वय कहिये सत्ता होगे तौ वट्का अन्य 
होवेहै. कपालके व्यतिरेक कहिये अभावतैं घव्का व्यतिरिक होंवेहै. 
'इसरीतिस कपालठके अन्वयव्यतिरिकृतं घटका अन्वयच्य॒तिरिक देखियेंहै 
पटका नहीं, यातें कृपाढमें घटकी कारणता है पटकी नहीं; इसवारस्ते 
कपालसे घट्ही होगे है पृशादिक होगें नहीं, पृटादिकतकी व्यावृत्तिवासतें 
धटका प्रागभाव कपाठमैं संभवे नहीं; औ जो मुख्य प्रयोजन प्रागभावका 
'कह्या कपाठमे घटकी उत्पत्ति अंतर उत्पत्ति हुई चाहिये. सोभी 
- प्रिणामवादम दोष नहीं. काहेतें ! सवरूपसे स्थित कपाछ घटकी उत्तत्ति 
करेहे. कार्यहूपकं प्रातहुए कपालसें बटकी उत्पत्ति होवै नहीं; यार्तें 
प्रिणामवादम प्रागभाव निष्फुछ है. | 
. औ विचार करें तो आरंभवादमैंभी प्रागमाव निष्फुल है. काहँते ? 
 बटकी उत्पत्ति हुयां फ़ेरि उत्तत्ति हुई चाहिये. जो ऐसे कहें वाकूं यह 
पूछना चाहियेः-बर्टांतरकी उत्पत्ति हुई चाहिये अथवा जो घट जिस 
'कृपाढमैं उपज्या है तितकी उत्पत्ति हुई चाहिये। जो ऐसे कहे अन्य 
घ॒टकी उत्पत्ति हुई चाहिये सो तो संभव नहीं. काहेतें | जिस कपाठ्से जो 
घट होवेहै तिम्त कंपाढसे तिसी घटकी कारणता है; घटांवरकी कारणवाः 
: कपारांतरमं हैं, यातें अन्य घटकी उत्प्तिकी प्राचि नहीं औ जो ऐसे कहें 
जो घट पूर्व उपज्या है तिसीकी उत्पत्ति होवेगी सोभी संभव नहीं. कहते | 
जहां कपास घटकी उत्पत्ति होवै वहां प्रथम उत्पत्ति अन्य उत्पत्तिकी 
.प्तिबेंधक है, यातें फ़ेरि उत्पन्तिकी प्रतीति नहीं श्रागभाव निष्फढ़ हैं. 
औ उत्पत्तिके स्वरूपका सक्ष्मविचार कर तो फरेरि उत्पत्ति हुई चाहिये 
यह कथनही विरुद्ध है. काहें ? आयक्षणसें संबंधकूं उत्पत्ति कहें है 
 घटका आखक्षणसे सम्बन्ध घटकी उत्पत्ति कहिये है. बद्धिकरणश्षणके: 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरुपण-प्रकाश ६, ( १५१ ) 


घ्वंसका अनधिकरण जो क्षण सो घटका आद्यक्षण कहिये है. घटके 
अधिकरण अनं॑तक्षण हैं, तिनमैं घटके अधिकरण जो द्वितीयादि क्षण तिनमें 
-घटाधिकरण प्रथम क्षणका ध्वंस रहे है. ओ प्रथम क्षणम घटाधिकरणक्षणदा 
ध्वंस है नहीं, यातें घटाधिकरणक्षणके. ध्वंसक्ता अनधिकरण घटका प्रथम- 
क्षण है ताक्षणसें संबंधही घटकी उत्पत्ति कहिये है, द्वितीयादिश्षणमें प्रथ- 
- मक्षणसें संबंध होवे नहीं यातें प्रथमक्षणमेंही * उत्पयते ' ऐसा व्यवहार 
होगे है द्वितीयादिक्षणमें नहीं. इसरीतिसें प्रथमक्षणसंबंधरूप उत्पत्ति फेरि 
हुई चाहिये; ऐसा कहना “मम जननी वंध्या” इस वाक्यतुल्य है, काहेतें ! 
पत्तिस उत्तरक्षण घटाधिकक्षणके घ्वंसका अधिकरणही होंवेगा 
यातें घटाधिकरणक्षणके ध्वंसक्ष अनधिकरण फेरि सेभवे नहीं; यातें 
उत्पन्नकी उत्पत्ति हुई चाहिये यह कहना विरुद्ध है, इसरीतिस प्रागभाव 
निष्फूल है. “ कपाले समवायेन घटो नास्ति” या प्रतीतिका विषय साम- 
यरिकाभावही संभवे है औ “ कृपाले घटो भविष्यति ” या प्रतीतिका 
विषयभी घटका भविष्यत॒काल है, प्रागमाव असिद्ध है. 

ओ अपने शाख्रके संस्कारस नेयायिक प्रागमावक मानें तौमी सादि 
मानना चाहिये, अनादि संभवे नहीं. काहँतें ! अन्यमतम तो सारे अभा- 
बनका अधिकरणमभेदसे भेद होंवे है, औ नेयायिकमतमेँ अधिकरणमेदसे 
अभावका भेद नहीं; किंतु प्रतियोगिमेदर्स अभावका भेद होवे है. यातें एक 
प्रतियोगिक अभाव नाना अधिकरणंमें एकही होवे है, परंतु प्रागभाव तो 
नेयायिक मतमें भी अधिकरण भेदसे मिन्नही होंवे है. काहितें ! घटका प्रागभाव 
ब्रटके उपादान कारण कपाठमैं ही रहे है. तिनमें मी जो घट तिस कर्पो- 
लगे होंबे ता घटका प्रागमाव तिस कपालुमैं है, अन्यथटका प्रागमाव अन्य 
कपालमे है इसरीतिस एक प्रागभाव एकही अधिकरणमें रहे है. तो कृपा- 
ढादिक प्रागभावके अधिकरण सादि हैं, तिनमैं रहनेबाला प्रागभाद किसी 
रीतिस अनादि संभवै नहीं. जो अवादि अधिकरणमैं औ सादिम एक 


(१७२) . वृत्तिप्रभाकर । 


प्रागभाव रहता होवे तो अनादि कहना भी संभव सो नाना अधिकरणमें प्राग- 
भाव संभवे नहीं, यातें कपालमातवृत्ति घटप्रागभावकू अनादिता संभवे नहीं, 

औ जो ऐसे कहें कपालकी उत्पत्तिसँ पूरे कपाठके अवयवनमैं घटका 
प्रागभाव रहे है, तिसतें पूषे अवयवके अवयवनमें रहे है; इसरीतिरँं 
अनादि परमाणमें घटका प्रागभाव अनादि है, 

सो संभवे नहींः-काहेतें? अपने प्रतियोगीके उपादानकारणमैं प्राग- 
भाव रहे है अन्यमैं नहीं; यह नेयायिकनका नियम है. कपाठके अब- 
यव कपालछके उपादानकारण हैं घटके नहीं, यातेँ कपालावयवंम कपाल- 
काही प्रागभाव संभवे है घटका प्रागभाव कपालमें ही है, कपालावयवरमे 
संभव नहीं इस रीतिसें परमाण केवड दृथणुकका उपादानकारण है, यातें 
दयणकका प्रागभावही परमाणमेंही रहे है. दबणुकसे आगे ज्यणकादिक 
घटपर्येतके प्रागमाव प्रमाणमैं संभवे नहीं ओ परमाणुमैं दृचणुक भिन्नपदा- 
थैनकामी प्रागभाव मानें तो परमाणुसैंभी घटकी उत्पत्ति हुईं चाहिये 

औ परिणामवादम तो का्यंक्ारणका अमेद है. यातें दचणुक्सें लेके 
अंत्यावयवी पटपरथत कार्यकारणधाराका भेद नहीं. तिस मतमैँ तो परमा- 
णुमं दृबणकका प्रागभावही घटपर्येत कार्यधाराका प्रागभाव है, थातें पर- 

माणुमैँ घटादिकनके प्रागमाव कहना संभदे, सो आरंभवादमें कायेकारणका 
: अमेद तौ है नहीं; किंतु कार्यकारणका परस्पर अत्यंतमभेद है, यातें कपा- 
छावयवर्मँ घटका प्रागमाव नहीं. तेसें परमाणुमें दृबणुकके कार्यका प्राग- 
भाव संभवे नहीं; इसरीतिसि सादिकपालादिकनमेँ घटादिकनके प्रागभा- 
बकू अनादिताकथन असंगत है. 
अनंतप्रध्वेदाभावका खंडन ॥ २० ॥ 

पैतें नैयायिकमतरम प्रध्वेशनाभावभी अपने प्रतियोगीके उपादानमें ही रहे है 
'थात घटका ध्वंस कपाल्मातऋत्ति है सो अनंत है यह कथन असंगत है 
श्वट्ध्वंसंक्ा अधिकरण जो कपाठ ताके नाश्ते घटवध्वंसका नाश होे है 


. अनुपलब्धिप्रमाणनिरूपण-प्रकाश ६. _( १०३ ) 


ओ घटध्वंसका नाश माननेम नयायिक यह दोष कहैंहैंः-घटध्वंसका 
अवस होवे तो घटका उज्जीवन हुया चाहिये. काहेंतें! प्रागभावषस्व॑सा- 
भावका अनाधारकाल प्रतियोगीका आधार होवे है यह निगम. है. जा . 
कालमें घटध्वंसका ध्वंस होगे सो काल घटध्वंस का अनाधार होवेगा औ 
प्रामभावका अनाधार होंवैगा, यातें घटका आधार होंबेगा, इसरीतिंस 
अवंस का ध्वंस माने तौ घटादिकप्रतियोगीका उज्जीवन होंवेगा, यह दोषभी 
नहीं, काहेते ! प्रागम[वर्कूं अनादिता ओ ध्वंसकूं अनंतता माने तो उच्त 
नियमकी सिद्धि होंवे ओ उक्त नियम माने तो प्राभभावकूं अनादिताकी 
ओऔ ध्वंत्के अनंतताकी सिद्धि होंवे. औ प्िद्धांतपक्षमँ प्रागमाव सादि है; 
यातें प्रामभावकी उत्पत्तिसें पृवेकाछ घटके प्रामभावका औ घटके ध्वंसका 
अनाबार है, घटका आधार नहीं, अथवा मुखसिद्धांत में सवेथा प्राग- 
भावका अंगीकार नहीं यातें घट्की उत्पत्तिस पृवेकाल घटके प्रागभावका 
अनाधार है, ओ घटके ध्वंसका अनाधार है, घटरूप प्रतियोगीका अना- 
थार है; घटरूप प्रतियोगीका आधार नहीं यातें प्रागभावध्वंसका अनाधा- 
रकाढ प्रतियोगीका आधार होगे है यह नियम संभवे नहीं, यातें घटथ्व॑- 
सकाभी ध्इंस होगे है ओ उक्त नियमकी असिद्धिस घटका उज्जीवन 


होवे नहीं, - 


अन्योग्याभावकी सादि सांतवता और अनादिताका 
अंगीकार ॥ ११ ॥ 
तैह अन्योन्यामावभी सादि सांव अधिकरणमैं सादि सांत है, जैसे 
'बटमें पटका अन्योन्याभाव है, ताका अधिकरण घट है सो स्ादि है और 
सांत है, यातें दय्वृत्ति पटान्योस्याभावभी सादि सांत है. अवादि अधि- 
करणमें अन्योन्याभाव अनादि है, परन्तु अवादिभी शांत है अनंत नहीं 
जंसे जह्ममेँ जीवका भेद हैं सो जीवका अन्योन्याभाव है; ताका अधिकरण : 
अह्म है सो अनादि है यातें बह्ममैं जीवका मेदरूप अन्योन्याभाव अनादि 


(१५४४ ) - - वृत्तिप्रमाकर | 


हैं; औ बहज्ञानसैं अज्ञाननिवृत्तिद्वारा मेदका अंत होंगे है यातें सांत « है. 
अनादिपषदाथकीमी ज्ञानसें निवृत्ति अद्दैतवादमें इट हैं; इसीवासते 
. शुद्धचेतन १ जीव २ ईश्वर ३ अविया ४ अविश्याचेतनका संबंध ५ 
अनादिका परस्पर भेद६ ये घर पदार्थ अद्वैतमतमें स्वरूपसे अनादि 
- कहे हैं; ओ शुद्धचेतनविना पांचकी ज्ञानसैं निवृत्ति मानें हैं, 

यामें यह शंका होगे हैः-जीव ईश्वरकूँ अद्वैदबादमँ मायिक कहें हैं 
मायाका कार्य मायिक कहिये है, जीव ईश मायाके कार्य हैं औ अनादि 
हैं यह कहना विरुद्ध है. 


ता शंकाका यह समाधान हैः-जीव ईश मायाके काये हैं यह 
'मायिक पदका अर्थ नहीं है, किंतु मायाकी स्थितिके अधीन जीव ईशकी 
स्थिति है. मायाकी स्थितिबिना जीव ईशकी स्थिति हो नहीं, यार 
'मायिक हैं. औ मायाकी नाई अनादि हैं; इसरीतिसिं अनादि अन्योन्या- 
-भावभी सांत है अन्योन्याभाव अनंत नहीं. तेहेँ अत्यंताभावभी आकाशा- 
दिक्नकी नाई अविद्याका कार्य है औ विनाशी है इसरीतियें अद्वैतवादमें 
सारे अभाव विनाशी हैं, कोई अभाव नित्ये नहीं, औ अद्वितवादम अनात्म 
पदार्थ सारे मायाका कार्य हैं यातें आत्ममिन्नकूं नित्यता संभवे नहीं. जेसें 
घटादिक भावपदार्थ मायाके कार्य हैं तेसे अभावभी मायाके कार्य हैं 

यद्यपि अद्गैतवादम'ं मायाकूं भावरूप कहें हैं, यातें अभाव पदाथकी 
उपादानता मायाकूं संभव नहीं. कार्यके सजातीय उपादान हो है, अभावके 
सजातीय माया नहीं, किंतु माया औ अभावभावत्व अभावत्व्स विजातीय . 
हैं मायामें भावत्व है औ अभावमैं अभावत्र है; तथापि सकठ अभावनका 
उपादान मायाही है. काहेतें ! अनिर्वचनीयल मिथ्याल ज्ञाननिवर्त्तल 
अनात्मत्वादिक धर्मनतें माया औ अभाव सजातीय हैं. औ सकल धर्मनर्से 
: उपादान औ कायकी सजातीयता कहें तो घटकपालमैंभी घटल कपाठल 
विजातीय धम होने घटका उपादान कपाल नहीं होवैगा जैसे मृन्मयल्ादिक 


. अनुपलब्धिप्रमाण निरुपण-प्रकाश ६. ( १५५ » 


धर्मनस घट कपाछ सजातीय तैसे अनिर्वचनीयत्वादिक धर्मनसे अभाक्‌ 
मायाभी सजातीय हैं. रात सकछ अभाव मायाके कार्य हैं यातें मिथ्या है 
औ कोई ग्रथकार अद्वैतवादी एक अत्येताभावकूं मानें हैं ओ अभाव-- 
नकूं अलीक कहैंहैंः-जेसे घटका प्रागभाव कपालठमै कहैँहे सो अछीक है 
काहेतें! घटकी उत्पत्तिस पूवकाल्सम्बन्ध कपाठ ही बटों भविष्यति” या 
प्रतीतिका विषय है. घटका प्रागभाव अप्रसिद्ध है तेसे मुहरादिकनसें च्रणी 
कत कपाछ अथवा विभक्त कपारस पृथक्‌ घटध्वंसभी अप्रसिद्ध है. तेसे 
घटसंबंधी भूतलही घटका सामग्रिकामाव है. घट होंगे तब घटका सबंधी: 
भूत॒ल है, यातें घटासंबंधी भूत नहीं. इसरीतिस सामय्रिकाभाव अधिकर-- 
: णसे पृथक्‌ नहीं तेसे बटमें पटके मेदकं घटवृत्ति पटान्योन्याभाव कहें हैं: 
सो दोनूंके अभेदका अत्यंताभावरूप है. दो पदार्थनके अमेदात्यंताभावसे 
पृथक अन्योन्याभाव अप्रसिद्ध है इस रीतिस एक अत्यंताभावही; और 
कोई अभाव नहीं इसरीतिस अभावके निरूपणमैं बहुत विचार है, ग्रंथ 
वृद्धिके भयतें रीतिमात्र जनाई है 
अभावकी प्रमाके हेतुप्रमाणका निहपण ओऔ अभावज्ञानके 
भेदपूर्वकन्यायमतमें अमप्रत्यक्षमें विषयानपेक्षा ॥ २२॥ 
अभावका स्वरूपनिरूपण किया तामें प्रमाणनिहपण करिये हैः-- 
अभावज्ञाव दो प्रकारका है. एक भ्मरूप है दूसरा प्रमारूप है 
अमज्ञानमी अमाकी नाई प्रत्यक्षपरोश्षभेदर्स दोप्कारका है. बट्वाले 
भूतलम इंद्रियका संयोग हुये भी किसीप्रकारतें घटकी उपलब्धि न होदे 
तहां घटाभावका प्रत्यक्षअ्रम होते है, परन्तु विषयविना प्रत्यक्षज्ञान हों 
नहीं. अन्यथाख्यातिवादीके मतमें तो अऋभप्रत्यक्षमँ विषयकी उपेक्षा 
नहीं, केतु अन्यपदाथका अन्यहूपते ज्ञानकूं अन्यथाख्याति कहें हैं 
यातें जा पदार्थका अन्यरूपतते ज्ञान होगे तिसकी तो अपेक्षा है जेंसें रज्जु 
कृ सपंत्वरूपतें ज्ञान होंवेहे तामें रज्जुकी अपेक्षाहै तथापि जिस विषयका 


(१५६ ) वृत्तिमाकर । 


ज्ञानमें आकार प्रतीति होवे तिसकी अपेक्षा अन्यथाख्यातिवादीके मतमें 
नहीं, जसे सर्पका आकार क्षममें भाप्ते है ताकी अपेक्षा नहीं 
सिद्धांतमें परोक्षमममें विषयकी अनपेक्षा औ 
अपरोक्षअममें अपेक्षा ॥ २३ ॥ 

तथापि सिद्धांतमें अनिवंचनीय ख्याति है. जहां प्रत्यक्षत्रम होंबे 
हां भ्रमज्ञानकी नाई अनिवेचनीय विषयकी भी उत्पत्ति होवे है. यातें 
व्यावह रिक घटवाले भूतलूमें प्रातिमासिक घटाभाव- अनिवेचनीय 
उपज है. व्यावहारिक घटका व्यावहारिक घटाभावतें विरोध है; प्राति- 
आासिक घटाभावतें व्यावहारिक घटका विरोध नहीं, यातें व्यावहारिक 
घटवाले भूतठम अनिरवेचनीय घटामाव औ ताका अनिवेंचनीय ज्ञान दो 
उपज हैं, तहां घटाभावका प्रत्यक्षत्रम कहियेहै. जहां अंधरकूं विभरूंमक 
वचनतें घटवाले भूतलमें घटाभावका ज्ञान होवे सो अभावका परोक्षश्रम 
है, परोक्षज्ञानमें विषयकी अपेक्षा नहीं, काहेंतें ! अतीवका औ अनागत 
काभी परोक्षज्ञान होवेहै, यातेँ अभावका जहां परोक्षन्रम होवे तहां 
- आतिमासिक अभावकी उत्पत्ति होंगे नहीं, केवल अभाषाकाखृत्तिरूप 
ज्ञानकीही उत्पत्ति होबे है 

सिद्धांतमें अभावश्रमआदि स्थानमें अन्यथाख्या- 
तिका अंगीकार ॥ २४ ॥ 

अथवा परोक्षत्रमकी नाई जहां अभावका प्रत्यक्ष भ्रम होंवे तहांभी 
आतिभासिक अभावकी उत्पत्ति होवे नहीं, किंतु अभावका श्रम अन्यथा 
ख्यातिरुपहै. काहतें ! रज्जु आदिकनम सपाद्भ्रिमकूं अन्यथाख्यातिरूंप 
मारने तौ यह दोष हैः-रज्जुमें सर्पत्वध्मकी प्रतीतिकूं अन्यथाख्याति कहें 
हैं श्षो संभवे नहीं. काहेंतें ? इन्द्रियका सम्बन्ध रज्जुस ओ रज्जुलस है सप- 
त्वसें इन्द्रियका सम्बन्ध नहीं ओऔ विषयतें संबंधविना इंड्रियजन्यज्ञान होंवे 
नहीं, यातें रज्जुका सपंलधर्मस प्रतीतिरुप अन्यथाख्याति संभव नहीं 


अनपलरब्विष्माणनिरुपण-प्रकाश ६... ( १५७७ » 


इसरीतिय प्रत्यक्षत्रमस्थलम अन्यथाख्यातिका .निषेव करिके अनिवृचु- 
नीय ख्याति मानीहैं, ताकी रीति पूर्व कही है 

परंतु जहां अधिष्ठान औ आरोप्य दोनू इन्द्रियसेत्रदी होवे तहाँ उक्त- 
दोष संभव नहीं; यातें सिद्धांतमन्थनमें भी तहां अन्यथाख्यातिदही 
लिखी है. जैसे पुष्पके उपरि धरे स्कृटिकर्मे रक्तताका प्रत्यक्षत्म हेवे है 
तहाँ पृष्पकी रक्ततासे भी नेत्रका सेयुक्तममवाय अथवा संयुक्ततादात्म्य- 
बंध है. औ स्फटिकर्स नेत्रका संयोगसम्बन्ध है तहां रक्तका आरोप्य है. 
ओऔ स्फटिक अधिष्ठान, है.तहां पुष्पकी व्यावहारिक रक्तता स्फटिकर्म 
प्रतीत होगे है, स्फृटिकमेँ अनिवेचनीय रक्तताकी उत्पत्ति होगें नहीं 
काहेंतें ! जो रक्ततारें सर्पतकी नाई नेत्रका सम्बन्ध नहीं होता तो विपयर्ते: 
: झम्बन्धविना इन्दियजन्यज्ञान होगे नहीं: यह दोष होता. नेत्र्स रक्तताका: 


सम्बन्ध होनेंतें उक्त दोष सम्भव नहीं;यातें आरोप्यके सन्चिधानस्थरूम अन्य- 
थाख्यातिही सम्भवे है... 


तेंसें घटवाले भूतलम घटाभावश्रम होवे तहांआरोप्पभपिष्ठानका सन्नि- 
धान हेनेंतें आरोप्य्स भी अधिश्ठनकी नाई इन्द्रियका सम्बन्ध है. काहेंतें ! 
अविडान भूवछ है ओ आरोप्य. घटामाव भूतढमेँ तो नहीं है, परन्तु 
भूत॒ल्वृत्ति भूवढ॒लमैं बटमाव है. औ मभूतरवृत्ति जो रूपस्पर्शादि गुण हैं 
विनमें घटमाव है भूतलमे ओ भूतछके रूपादिक गुणनसं घटका संयोग 
कदीभी होंबे नहीं. कहेंतें! दो द्ृब्यनका संयोग होंगे है. घट 
द्रष्प है भूतलल द्रव्य नहीं कितु जाति है, तासें घटका संयोग सम्भये 
नहीं भूतढके रूपस्पशादिकभी इब्य नहीं किंतु गुण हैं, तिवमैंभी घटका 
पोग सम्भव नहीं, औ जामें जाका संयोगसम्बन्ध नहीं होने तो तिसमैं . 
विश्पदार्थक्ष संयोगसंवन्धावच्छिन्रअत्यन्ताभाव होने है; इसरीतियं 
भूवकमें संयोगप्रम्बन्धतें घट होतेमी भूत॒त्वमैँ औभृवछके गणनमैं सैयोग- 
सम्बंधर्त बट नहीं हेनेते सेत्रोगसंत्रधावच्छिन्न बटात्यंताभाव है । पेहाँ 


(१४८) . वृत्तिमाकर । 
अधिशन भूतढ है औ आरोप्य घवात्यंताभाव है, ताका मूतरूसे स्वाधिक- 
रण समवायसंबंध है स्वकहिये घटात्यंताभाव ताका अधिकरण भूतढलव 
ओ भूतढके रूपादि गृण तिनका समवाय भूतलमैं है औ भूतढका 
'चटात्यंतामावर्स स्वसमपेतवृत्तिवसम्बंध है । स्वकहिये भूत तामें 
समवेत कहिये समवायसम्बंधरँ रहनेवांले भूततत् ओ गुण तिनमें ' 
वृत्तिव- कहिये आधेयता अत्यंतामावकी है. इसपरीतिस आरोप्प | 
अधिष्ठानके परस्परसंबंध होनेतें सन्निधान है. यातें भूतढलंबृत्ति 
ओ रूपस्पशाविवृत्ति जो व्यावहारिक घटात्यंताभाव वाकी भूतछम प्रतीति 
होनेतें अभावका भ्रम अन्यथाखूपातिरुप है. प्रातिमासिक अभावकी उत्पत्ति 
(निष्प्रयोजन है, इसरीतिसें प्रत्यक्षपरोक्षमेद्स अमावश्रप दो प्रकारका है. 

प्रत्यक्षपरोक्षयथार्थअमहूप अभावप्रमाकी इन्द्रिय....... 
ओ अनुपलंभादि सामग्रीका कथन ॥ २५ ॥ क्‍ 

ते अभावकी प्रमाभी प्रत्यक्षपरोक्षभेदर्स दो प्रकारकी हैः 
नेयांयिकमतमें तो इंद्रियजन्यज्ञानकूं अपरोक्षज्ञान कहैँ हैं तासे भिन्न 
ज्ञानकूं परोक्षज्ञान कहें हैं, ओ अमावसेभी इंद्रियका विशेषणता अथवा 
-स्वृत्म्बंधविशेषणवासम्बंध जहां होबे तहां अमावकी प्रत्यक्षप्रमा औ 
प्रोक्षप्रमा कहिये है. जैसे ओोजर्से शब्दाभावका विशेषणतासंबंध है वहां . 
शब्दाभावकी शोत्रजन्य प्रत्यक्ष प्रमा है, तेसें भूतलमें घटाभाव होगे वहां 
नेत्रसबंध भूतलमेँ विशेषणवासंबंध अभावका होनेंतें नेत्रजन्यप्रत्यक्षप्रणा _ 
धटाभावकी होते है, परन्तु पुरुषश्न्यभूतरमैं जहां स्थाणुम पुरुषभ्रम होगे है. 
तहां पुरुषाभाव है औ पुरुषाभावतेँ नेत्रका स्वृसंवेधविशेषणतासंबन्धभी है 
तथापि पुझुषाभावका प्रत्यक्ष होंगे नहीं; यातें अभावके प्रत्यक्षम इंड्रियकरण 
है प्रतियोगीका अनुपर्ुंभ पहकारी है. जहां स्थाणरमं पुरुषम्षम होंवे तहां . 
प्रतिदोगीका- अनुपरुंप नहीं है किंतु पुरुषरूप प्रतियोगीका उपलंभ कहिये 
ज्ञान है. जे घदादिक इच्यके चाक्षप्त्यक्षम नेत्र करण है ओ अन्यकारमैं 
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अटका चाक्षपत्यक्ष होवे नहीं, यातें नेत्रजन्य चाशुपप्रत्यक्षम आलोकसयोग 
झहकारी है,यातें अन्धकारस्थ घट होगे तहां नेत्र इंद्िय है ओ नेत्रईंद्वियका 
चघस्स संयोगभी है. तथापि घटका आलोक्सेसयोगरूप सहकारा नहा यात॑ 


कक और. 


अन्धकारस्थ घट्का चाश्मुपतत्यश्ष होवे नहीं. चाक्षुपप्॒त्यक्षम आलोक संयोग . 
आहकारी है.तहां इंद्रियंध आलोकका संयोग हेतु वहीं किंतु विषय आलोकरस- 
ओग हेतु है, य॒र्तें प्रकाशम स्थितपुरुषकूं अन्धकारस्थ घटका प्रत्यक्ष होगे नहीं 
तहाँ इंद्रियर्स तौ आलोक््त॑ंग हैं विषय जो घट तासे आलोकसंयोग नहीं 
ओऔ अन्थकारस्थपुरुषकूं प्रकाशस्थ घटका प्रत्यक्ष होवे है. तहां इंह्रियसे तो 
आलोकका संयोग नहीं है; विपयतें अछोकका संयोग है; यातें विषय ओ 
आलोकसंयोग नेत्रजन्यज्ञानमें सहकारी हैं. तथापि घटके पूर्वदेशर्मे आ- 
छोकका संयोग होवे, पश्चिमदेशम नेत्रका सैयोग होवे, तहां बटका चाक्षुप्‌ . 
प्रत्यक्ष होने नहीं, हुया चाहिये.काहेतें ! विषय्ते आछोकका संयोगरूप सह- 
कारी हैं ओ संयोगरूप व्यापारवाला नेत्र इंद्रिय करणभी है यांते जिस घस्के | 
देशमैं नेत्रका संयोग होगे तिसीदेशम आलोकर्सयोग सहकारी है. यह 
आनना चाहिये. दीपसर्यादिकतन प्रमाूं आलोक कहें है, जेंस 
ऋ्यके चाक्षपप्रत्यक्षम आलोकसयोग सहकारी है, तेंसे अभावके प्रत्यक्षम 
इंद्िय करण है औ प्रतियोगिका अनुपलंग सहकारी है;यातें स्थाणुमें पुर- 
पश्नम होवे है तहां पुरुषाभावका प्रत्यक्ष होवे नहीं; तेंस जहां भूतलम घट 
नहीं होंगे औ घटके सहश अन्य पदाथ धन्या होवे तामें घटक्षम होय 
जावे ता भूतछम घटामाव है ओ घटाभाव्॑े इंडिया स्वसम्बद्ध विशेषणता 
संबंधभी है. कहते ! घटका तो क्रम हुया है ओ घट है नहीं किंतु घटामाव _ 

ताका भूतढमें विशेषणता है, तिस भूतलसें इंद्रियका सेयोग है यातें 
इन्द्रियसंदद्ध कहिये इंहिय्से संबडवाले भूतलमँ अभावका विशेषणता- 
संबंध है, यतें सेवेधरूपव्यापारवाछा इंद्रियकरण तो है, प्रतियोगीका 
अनुपृलम्भ्सहकारी सही. काहते ! ज्ञानकू उपालंग कहें हैं तो ज्ञान अप 
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भावका प्रतियोगी जो बट ताका अनुपलंभ नहीं; किंतु श्रमरूप उपलंध 
कहिये ज्ञान है, इ्सरीतिसं अभावके प्रत्यक्षम इंड्रिय करण है औ प्रति- 
योगीका अनुपलुंभ सहकारी है. केवछ प्रतियोगीके अनुपलम्भकू सहका- 
री फहें तौभी निर्वाह, होवे नहीं. काहेतें!स्तंभमँ पिशाचका भेद तो प्रत्यक्ष 
है ओ स्तम्भमें पिशाचका अत्यंताभाव प्रत्यक्ष नहीं, यह स्तंभ पिशाच 
नहीं ऐसा अनुभव से छोकतकूं होगे है औ स्तंभमें पिशाच नहीं ऐसप्ता 
निश्चय होवे नहीं. तहां म्रथम अनुभवका विषय स्तंभवृत्तिपिशाचान्यो- 
न्‍्याभाव है, औ द्वितीय अनुभवका विषय पिशाचात्यंताभाव है. दोने 
अभावनका प्रतियोगी पिशाच है ताका अनुपलंभ हैं ओ इंहियसंवूू- 
स्तंभ है; तामें पिशाचान्योन्याभाव औ पिशाचारत्वंताभाव दोनू विशेषणता- 
संबंध रहेंहें; यातें पिशाचान्योन्याभावकी नाई पिशाचात्वंताभावफा 
प्रत्यक्ष हुया चाहिये. तेसें आत्मामैँ सुखाभावदुःखामाव पत्यक्ष होवेंहै 
ओ धर्माभावअधर्माभावका प्रत्यक्ष होगे नहीं. यह बातो सबके अबु- 
भवसिद्ध है'इदानीं मयि सुर्ख वास्ति, इंदानीं मयि दुःख वात्ति/ 
इसरीतिका अनुभव सर्वक होवेहै. सो अनुभव न्याय मतर्म मास प्रत्य- 
क्षरूप है. मतका सुखाभावतें ओ दुःखामाव्तें स्वसंयुक्त कहिये संयोगवाला 
आत्मा तामें व्शिष्णतासंबंधर्स छुखाभाव दुः्खाभाव रहैंहैं, तेंसें धर्मो- 
भावअधमाभावसे भी मतका स्वसंगक्त विशेषणतासंबंध है, तथापि प्रत्यक्ष 
होवे नहीं.मयि धर्मों तास्ति, मयि अथर्मों नास्ति” ऐसा प्रत्यक्ष अनुभव 
किसीईू होगे नहीं औ सुखाभावदुःखाभावके प्रतियोगी छुलःदुख हैं 
तिनका जेमें अनुपम अभावकालमें होबेहे, तेसे धमोभावअधमोभावके 
प्रतियोगी जो धर्म अथर्म तिनक्ाभी अनुपढंभ हेविंहे, यातैं प्रतियोगीका 
अनुपलंभरूप सहकारीसहित मनमें सुखाभावदुः्खाभावका प्रत्यक्ष होवैहै; 
तैस धर्माधमरूप प्रतियोगीका अनुपलंंमरूप सहकारीसहित मन धर्मो- 
धर्मके अभावकामी पत्वक्ष हुवा चाहिये. तेमें वायुमं रूपाभाव पत्यक्ष 

ओ गुरुलाभाव प्रत्यक्ष नहीं है. रूपाभावक्रा प्रतियोगी रूप है, गुरुता- 
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भावका प्रतियोगी गुरुत है तिव दोनूका वायुम अनुपम है ओ नेत्र॒का 
वायसें संयोगसंबंध होवेहे, नेत्रसयुक्तवायुभ रुपाभाव ज॒रुताभाव विशेषण- 
तासंवध्स रहेंहेँ यातें स्वसंबद्विशेषणतासंबंधर्स जेस वायुभ रुपाभावका 
चाक्षयप्रत्यक्ष हेवेहे, तस स्वसेवद्ध विशेषणतासबंध गुरुताभावरो भी नेत्र- 
का है; यातें “वायौ रूप नास्ति” इस चाक्लंपप्रतीतिकी नाई वायो गरुत्व॑ 
नास्ति” ऐसी चाशुय्रतीते भी हिये. यातें इंद्रियजन्य अभाषके 
प्रत्यक्षम केवल अनुपरुंभ सहकारी नहीं है. किंतु योग्यानुपढुम सहकारीहै 
बायुमैं अनपरुंभ जैसे रूपका है तेंते गुरुतवकाभी अनुपूलेभ है. परंतु योग्या- 
नपलंभ रूपका है गुरुवका योग्यानुपठम नहीं काहेते ! प्रत्यक्षयोग्यकी 
अपतीतिक योग्यासपललभ कहे हैं. रूप तो पत्यक्षयोग्य है ओ गरुत प्रत्यक्ष 
योग्य नहीं. काहेते ! तराजूके ऊ्वोदिभावस सुरुसकों अज्मांतत होवेहै, 
किठी इंद्वियसें गुरुतका ज्ञान होवे नहीं; याते प्रत्यक्षयोग्य गुरुत्व नहीं 
होनेंतें ताका अनुपलुंग योग्यानुपठेभ नहीं, तैंपे आत्माम सुखाभाव 
दःखाभावका मानसप्रत्यक्ष होवेहै; तहांभी पत्यक्षयोग्य सुखका अनुपलंभ 
और प्रत्यक्षयोग्य दःखका अनुपर्ंग होनेते योग्यानुपठभ सहकारीका 
संभव है; औ धर्मामाव अधर्मोमावका आत्मामे मानसप्रत्यक्ष होवे नहीं 

तहांभी धर्माधमेहूप्‌- प्रतियोगीका अनुपलंभ तो हैं परंतु धमोधम केवल 
शाखवेय है प्रत्यक्षयोग्य नहीं; यातें धमोषमका योग्यानुपढेभ नहीं ताके 
अभावतें घर्माभाव अधर्माभावका मानसप्रत्यक्ष होवे नहीं 

स्ंममें पिशाचके दृशांतसें शंकासमाधानपू्वक 
अनुपलंभका निर्णय ॥ २६ ॥ 

जैसे स्त॑ममें पिशाचात्यंताभावका प्रत्यक्ष होगे नहीं, तहांभी पिशाचरूप 
प्रतियोगीका अनपलंम तौ है प्रंतु प्रत्यक्षयोग्य पिशाच नहीं; यातें योग्या- 
नपृंभ नहीं, प्रत्यक्षयोग्य प्रतियोगीके अनुपलंगकू योग्यानुपृ्लभ कहें हैं 
पिशाच्यात्यंताम[वका प्रतियोगी जो पिशाच सो प्रत्यक्षयोग्य नहीं, यार्ते 
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यामे यह शंका रहे हैः-स्तंभमें पिशाचका भेदमी प्रत्यक्ष नहीं चाहिये 
काहेतें ! पिशाचान्योन्याभावकूं पिशाच भेद कहें हैं, ताका प्रतियोगीभी 
प्शाच है, सो प्रत्यक्षयोग्य नहीं यातें योग्यानुपरंभके अभावतें पिशाचा- 
त्येताभावकी नाई पिशाचान्योन्याभावभी अप्रत्यक्ष हुया चाहिये जो 
सिद्धांती ऐसे कहैं:-उक्तहप योग्यानुपलभ नहीं है किंतु प्र्मक्षयोग्य 
अधिकरणमें प्रतियोगीकेअनुपलंभकूं योग्यानुपलंभ कह हैं प्रतियोगी चाहे 
प्रत्यक्षयोग्य होंगे अथवा अप्रत्यक्ष होवे. अभावका अधिकरण प्रत्यक्ष- 
योग्य चाहिये; तामें प्रतियोगीका अनुपलंभ चाहिये. स्तंभमें जो पिशा- 
चान्योन्याभाव ताका प्रतियोगी पिशाच है सो तो प्रत्यक्षयोग्य -नहीं है ओ 
तामें पत्यक्षयोग्यताकी अपेक्षामी नहीं तथापि पिशाचान्योन्‍्याभावका 
अधिकरण स्तंभ है सो प्रत्यक्षयोग्य होनेतँँ योग्यानुपुमका सद्भाव है; 
यायें पिशाचका अन्योन्याभाव स्तंभमैं प्रत्यक्ष संभवे है, सिदांतीका यह 
समाधान संभवे नहीं. काहेंपे ) उक्त रीति यह सिद्ध होगे हैः-अभावका 
अतियोगी भ्रत्यक्षयोग्य होगे अथवा प्रत्यक्षके अयोग्य होवे, जहां अभावका 
अधिकरण प्रत्यक्षयोग्य होवे तामें प्रतियोगीका अनुपलंभ होंवे औ सो योग्या-. 
नुपलंभ अभावके प्रत्यक्षमं सहकारी है ऐसता अथ मानें तो स्तंभमैं पिशा- 
चात्यभावभी प्रत्यक्ष हुया चाहिये. तैसें आत्मामेँ धर्माभाव अधर्मा- 
भावभी प्रत्यक्ष हुया चाहिये. काहैतें |! स्तंमवृत्तिपिशाचात्यंताभावका 
अधिकर स्तंभ है; सो प्रत्यक्षयोग्य है, आत्मवृत्ति धर्माभावअधममावका 
अधिक्रण आत्मा पत्यक्षयोग्य है, परंतु इतना भेद है स्तंम तो बाह्यइंद्रिय- 
जन्यप्त्यक्षयोग्य है यातें स्तैभमैं- पिशाचात्यंताभावका बाह्मइंद्रियजन्य 
अत्यक्ष हुया चाहिये, औ आत्मा मानतत्त्यक्ष योग्य है यातें आत्मा 
शर्माभाव अधर्माभावका मानसपत्यक्ष हुया चाहिये. जो वाणुकूं प्रत्यक्षयों- 
: “संता मारने तौ वायुदृत्ति-गुरुत्वाभावका शत्यक्ष हुया चाहिये जो बाण 
. अत्यक्षयोग्पता नहीं मानें वो वायुवृत्तिहपाभावक्रामी प्रत्यक्ष नहीं हुया 





॥ | »पि। 4 ता दि 7७". थी? ॥ ६. |) |] 
फः कि //[++ /. लक लक ह | 3 पेड ८ 6] 24 कक है. कफ हक / । कह हज हु | | 7 सुर्ति 7॥ या ॥ 
की १ | ४: 0 (ए७ ० मिः गीः गद । ये पक (पं हा ए [9 7 4 जा 2 गा /ए 0 
(0 कट बी ः 3. हा । एफ ि, हि कि [- हक: + दीए। 8 
हि पा अल '[' के वि का के हट >क 25 बाप कफ 36 
/ /[८ शः > ४ के गे दर || प 4.० +/ (2! श पु ;' 77 हे ५) !, रे ८ ्ा 0: |॥ कु ९ कि "2 28 
व (प्‌ " कि हा औ ४ हम 220 रे 7 ५ 2 १! / ः पट; फ्रा | मठ ४/७: हट. (६-०) है (१4 
6 तए 80 प्र हा हक , फछिरटिएि हक एप 4७०० 
2 ॥ १ के # का ली ऑफ... 9 (5 ० सो ॥:: 7 70 (५, 
० ॥/ एः ०0 रो 4 न्ल्ट +्० (7! “/ शा  आ ी ४2 62 7 हु 7” 
70९: फ़ाः ० १ ४ स्‍ ५ ड़ (् गा क (९० ।( ईा का ॥८ शा है टी शा कि 23](७ शल ( 
न ९2 /..: ॥9 कल । ता थ . जि इक श हम ्थ्इु 
| कि एक 9 5» ( ही आफ हक |! 0 ्ि 
कई ० क् न्‍ 2) हट ६ | कक जा लीक ० री] पक जज 
|ऐ ((... है 3० ॥ ७: जे ता 585 (7 (:7" ( १ (7 ध पर ४ 
> ८0४ [>, (2 ॥९८ ० मन की पट 65% कफ, जि तए पक 9 हि. 
(£ ॥८ -“ (2 ॥70: “४ की मि ा आएं # है (५ ह£ | एा 72० ६४९ 
हे ४ पर ही मी  (सि हि 
य ५ कं ' ॥0व 4 - आए2२ | ्िफ 00 8 _ का लि रा 
॥०4॥],२ के 0७ कि, है) हे! ॥ा/ | हे ५ ॥९/ शाः (री का 
| (४) | ि |) हे +५ु ड़ ध्म | |! * | ३ ( वेट मे 2 8 हि जज न $/॥ ).शु गा | | 
हे | शा * ॥ जा _«. का ॥9 
| कर न 0: 2॥8” ९८ पे [ही | ० मीए कि हा आए 95 | न नर 
4/॥९० मल आ ४० / 2, | ल्‍ स्कि ् हे गा पट ध् ११ ५ ३ ? ७, न कं + 4 6. ५ गैस 
फ. ८! जि का गज हि ॥ [० (हि, लि (.- ०9 £ ,.. है ढ. 
६ 5 ४ कि है ि िण ह" एए का एीा के हि आए 
7" 0९० प्रा १०१ ६. 6 ये | + 2: 2 3! ) हर ॥४ 0/ ॥/' 0 
ग् ॥ ५ रे २ $ | शा ५ ि रे बढ पा (98 १ हा 52! ४ 470९ ्िः रा. 758 ॥ ता 
. «५ क* ५४८ हट... कि ता 409 (८2 ए' कट न ग 7. आफ 0५ 
| 9 । नजु ही है >>. [8 हि बे अर छा ग ५५ ं हि हे प्रा (५७% 
१5 ५ प्र ४ है हु ? 2 
हा *2 ॥िी [2' ; ॥0९०' ८20 000 0). 57५ हट कि 02 नए 4७ पैड की 
शक पट (0८ ः | हि ७ | ४ भर हे हि ६ ॥&77 7 ॥॥ दंत हे ३४ जा 
2 2868 दंट, ..॥) (०५ जज. |! ]0' है ०८ अमच हो ,, € 2 | वीर ०. है 
१६ हु. ४ िः 4 ॥ ः कार 8. ६ 07. '_% ॥ था 
५2030 भ र ([.. ॥# * (शश फाः 0 ४ ४१% (7 
! ्पि ॥एः | / जा शणि 07 85 ८0७४ ॥७५ ॥;. १: हो हिल > 
है ६ है] (७७. ७० 3४ हि एए. 0 77 कि कि 4: (४ डा ः 
॥ हि | कं +६.. 9 श्र नि | है 724 0 ! धर, ५४ के ४! / जप १ 
१ आक गा ! कर मम आय |; हा कि ॥-. कछ # कि |: के ः रे हा 
० हु 3) अप ;' ६ |) ) नजीब कि .. व है» (७ 
0. ! “अर | रे है ५ |. का ॥5 लक के 7: >> 5" | 
/फरं | ? हए हि0 पे ६ बए हि हैं ही छू छि मिट हर 
| । ७ 70५ का र॑ हज ता # 6 # 80 +-५ है 
पुल ब्रा 0 ! कर था है; एक हुए हा जप हैः | (कि ६.2 / ५ ! ५ 
॥ (0५ छा [॥' | 2 220 0 8 $ ह श्र ड़ 2 ् 3 5 के 8 छः मी शक 4, ६ 4 हा 
ट / का नं 0 | का है ॥ी, ॥5, तार कि (६ 7 हट था हि । 
(० ि | (| 6 (४ है ए है हक हि हा लि की ७ फ ः 





( १६४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


वात्न” ऐसा प्रत्यक्ष सवक होगे है औ वशक्ष्यमाण रीतिसं ऐसा प्रत्यक्ष 
संभवे है. तहां अन्योन्याभावका अधिकरण वायु है सो प्रत्यक्षयोग्य नहीं 
ओ वायुकूं आगरहसें प्रत्यक्षयोग्यता मानें तो वायुमें गुरुतववद्धेदकामी प्रत्यक्ष 
हुया चाहिये ओवायुर्गुरुखवान्न” ऐसा प्रत्यक्ष किसीकूं होंगे नहीं वक्ष्पाण 
शोतिस संभवे नहीं, औ स्तंभमैं पिशाचवद्धेद अप्रत्यक्ष है अन्योन्याभावके: 
प्रत्यक्ष अधिकरणकी योग्यता हेतु होगे तो पिशाचबद्धेदका अधिकरण: 
स्तंभ है. ताकूं प्रत्यक्षयोग्य होनेंतें पिशाचवदन्योन्यामावरुप पिशाचव- 
दूमेद प्रत्यक्ष हुया चाहिये ओ “स्तंभःप्शाचवान्न” ऐसा प्रत्यक्ष होगे नहीं 
यातें प्रत्यक्षयोग्य अधिकरणमें प्रतियोगीका अनुपलंभरूप योग्यानुपलंभ: 

अन्योन्याभावके प्रत्यक्षम सहकारी है यह नियम संभव नहीं.तेसे अत्यंता- 
भावके प्रत्यक्षम प्रतियोगीकी योग्यताकूं सहकारी मानें तो जलूपरमाणुमैं 
घृथिवीत्वात्यंताभावका प्रत्यक्ष हुया चाहिये. काहेते ? जलूपरमाणुवृत्ति 
घ्थिवीलके अत्यंताभावका प्रतियोगी पृथिवीव है. वाका घटादिकनमें: 
चक्षुपप्रत्यक्ष होते है; यातें प्रत्यक्षयोग्य श्रतियोगी है ओऔ वाका जल- 
परमाणमें उपलंभ कहिये प्रतीति होगे नहीं यातें अनुपलूंग है. औः 
ज़लप्रमाणुस नेत्रका संयोग होवे यार्ष जरूपरमाणुवृत्ति पृथिवीला- 
ज््यन्ताभावसें नेत्रका स्वसंयुक्त विशेषणतासंबंधगी है ओ जो ऐसे 
कहें परमाणु निररयव है तासें नेत्रका संयोग संभवे नहीं. काहेतें ! 
परदाथके एकदेशमें संयोग होगे है, अवयवर्कू देश कहें हैं, परमाणके 
आअवयवरूप देश समवे नहों.सकल परमाणुमैं संयोग कहें तो अव्याप्यवृत्ति 
सँयोगका स्वभाव नहीं होवैगा. एकदेशमैं होगे एकदेशमें नहीं होवेहे सो 
अव्याप्यवृत्ति कहियेहै. यातें परमाणुस्तें नेत्रका संगोग होवे नहीं सो संभव 
नहींः-काहवै!परमाणुका संयोग नहीं होवे तो दयणुक नहीं होवैगा ओ पर- 
आणमें मह्वात्यंतामावका चाक्षुपमत्यक्ष होपहे सो नहीं होवेगा. परमा-: 
मं महत्वामावका पत्यक्ष होवेहे यह आगे स्पष्ट होवेगा यातें नेतरसंयुक्त 
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पवेशेषणतासंबंधर्से जेस परमाणुग महत्वाभावका पत्यक्ष होबेहै, तेसे नेत्र 
गयुक्तविशेषणतासंबंधसे पृथ्वीबाभावकाभी 'त्यक्ष हुया चाहिये. नेत्रसयुक्त 
'प्रमाणमैं महत्वाभावकी नांइ इथिवीलाभावका विशेषणतासंबंध है परमाणु- 
का संयोग व्याप्यवृत्ति होवैंहै यह मेजूबाकी टीकार्म लिख्याहैः-य्तिं जरूपर- 
'माणमैं पथित्रीलात्यंताभावके प्रत्यक्षकी साममी होनेतें वाकाभी प्रत्यक्ष 
या चाहिये; औ वक्ष्यमाण रीति जलपरमाणमैं. पृथिवीलात्यंताभाषका 


34 


अत्यक्ष होंवे नहीं. इस रीति सकल अमावनके प्रत्यक्षम एकहप योग्यानुप- 
लंभ संभव नहीं, औ अन्योन्याभाव अत्यंताभावके प्रत्यक्ष भिक्॑ भि्ले 
रूपवाढा योग्यानुपढंभ सहकारी कहना भी संभव नहीं. 

था शकाका यह समाधान है: योग्ये अनुपर्लेभः योग्यानुपर्लेभः 
केस सपमीसमास करें तो अधिकरण प्रत्यक्षयोग्यता होगे तहां योग्यानु- 
“पढुंम सिद्ध होवेहै. औ “योग्यस्य अनुपलमः योग्याठुपरूमः ऐसा षृष्ठी- 
समास करें तौ प्रतियोगिम प्रत्यक्ष योग्यता होते वहां योग्यानुपरेंभ सिद्ध 
होवे है. वहां एक एक प्रकारके योग्यानुपर्लेभ माननेंम दोष क्या, 
मं अन्योन्याभावके प्त्यक्षमं अधिकरणयोग्यताका साध सप्तमी- 
समासवाला योग्यानुपरंभ मानें औ अत्येताभावके प्रत्यक्षम॑ प्रतियोगीका 
ओग्यतासाधक पष्ठीसमासवाला योग्यानुपलंभ सहकारी मानें ती अभावमै- 
दस दोनुंका अगीकार होवे तार्मेमी दोष कल्माः यतें अन्य प्रकारका 
योग्यालपढेभ सहकारी है औ योग्यानुपेभ शब्द संप्रमीसमास 
यष्टीसमास नहीं किंतु “नीडो घट! या शब्दकी नाइ अथमासमात्त हे 
सो इसरीतिसे हैः-जैसे ' 'तीलश्वासोवटों नील घट: या शब्दम प्रथमासमास 
है, ताकू व्याकरणमें कर्मथारय कहेंहैं, जहाँ कमेधारयतमाप्त होते तहाँ पूर्व 
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बूदार्थका उत्तरपदार्थ अमेद प्रतीत होे है. जैस “नीलघटः” या शब्दमें 
+( न] रु] पं ह 
करमेधारयसमास करें तब नीलपदार्थका घटपदा्थसें अमेद प्रतीत होते हे 


जे 4 ०, +. त्सि 
ते “ योग्यश्वासा अनुपलंभः योग्यानुपढेभः” इसरी कृमधारय 
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स्मास करें तो योग्यानुपलंभशब्द्स योग्यपदाथका अनुपलंभ पदार्थसैं अमेद 
प्रतीत होवेहै, यातेँ अभावके प्रतियोगी औ अधिकरण चाहे जेसे होदें 
तिनकी योग्यतासें प्रयोजन नहीं. अनुपलंभमें योग्यता चाहिये.जहां प्रतियो- 
सीका अनुपलंभ योग्य होवे तहां अभावका प्रत्यक्ष होवेहै;जहां प्रतियोगीकाः 
अनुपलंभ अयोग्य होंवे तहां अभावका प्रत्यक्ष होवे नहीं. अनुपलंभमैं योग्य- 
ता अयोग्यता इस प्रकारकी हैः-उपारंभाभावक अनुपलंभ कहहें प्रतीदि 
ज्ञान उपलंस ये परयोय शब्द हैं. प्रतियोगीकी प्रतीतिका अभाव अनुप- 
लंभशब्दका अर्थ है, यातें इंद्रियसें घटभावके प्रत्यक्षम घटकी प्रती- 
तिका अभाव सहकारी है. तहां घटामावका ज्ञान प्रमाणरूप फल है 
ओऔ घटज्ञानका अभाव घटाभावप्रमाका सहकारी कारण है. मो 
घटज्ञानका अभाव योग्य चाहिये, घटल्ञानाभावकूंही घटानुपलंभ कहें 
हैं, तितत अभावरूप अनुपलंभमैं अन्यप्रकारकी तो योग्यता संभवे नहीं 
किंतु जा अनुपलुंभका उपलंभरूप प्रतियोगी योग्य होगे सो अनुपलंगयोग्य 
कहिये है. अनुपलम्भका प्रतियोगी उपलम्भ अयोग्य होवे सो अनुपलंभ 
अयोग्य कहिये है यातैं यह सिद हुआः-बोग्य उपरभका अभावरूप्‌ 
. थोग्यानुपलंभ सहकारी है;इसरीतिस अनुपलभकी योग्यता कहनेका उपलें- 
भकी योग्यतामैं पर्यवसान होंवे है, यातें उपलंभमें योग्यता चाहिये. योग्य 
उपलंभका अभाव योग्यानुपलंभ कहिये हैं उपलम्भकी योग्यताका अनुपरं- 
भमैं व्यवहार होवैहै.ययपि प्रथमही योग्य उपलंभके अभाव योग्यानुपर्दभ 
कहैं तौ छावव है;उपलंभरूपप्रतियोगीद्वारा अनुपलंभकूं योग्य कहना निष्फेल 
है; तथापि व्याकरणकी मर्यादा योग्यानुपरम शब्दका अथ करें तब 
अनुपलभंम योग्यता प्रतीत होंवे है;यातें उपलूभवृत्ति मुख्ययोग्यताका-अनुपन 
लम्मसैं आरोप कह्मा है; यातें यह सिछ अर्थ है जहां प्रतियोगीके योग्य 
उपरंभका अभाव होंवे वहां अभावका प्रत्यक्ष होवे हैं. जहां प्रतियोगीकी 
सत्ता नियमकरिके प्रयियोगीके उपलंभकी सत्ता होंगे सो उपलंभयोग्य 
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है ताका अभाव अनुपलंभभी योग्य कहिये है. जहां प्रतियोगी हुयबेभी 
नियम करिके प्रतियोगीका उपलंभ न होवे सो उपलंभ अयोग्य है 
ताका अभाव अनुपढंभ भी अग्रोग्य कहिये हैं. जेसेँ आलोक घटकी 
सत्ता होगे तब नियमकरिके घटका उपूंभ होवे है, तहां घटका उपलंभ 

ग्य है ताका अनुपलंभभी योग्य कहिये है, तेस संयोगसंबधर्स जहां पिशा- 
च्‌ होगे तहां पिशाचसत्ता्से नियमकरिक पिशाचका उपलम होगे नहीं याते 
पिशाचका उपलरंभ अयोग्य है, ताका अभाव पिशाचानुपलंभभी अयोग्य 
कहिये है. इसरीतिस घटानुपलेंभ योग्य है सो घटाभावके प्रत्यक्षमँ हेतु हैं 
ओऔ पिशाचानपलंभ योग्य नहीं, यात पिशाचानुपढभर्तें पिशाचात्यंताभा- 
बका प्रत्यक्ष होवे नहीं. यथपि घटाभावाधिकरणमैं घटकी सत्ता औ घंटों 
पभकी सत्ता संभवे नहीं तथापि बटका औ बटोपरू॑मका ऐसा आरोप 
'होवे हैं, ' यदि भूतले घटः स्थात्‌ । तदा घटठोपरंभः स्थात” यातें घटा- 
भावाधिकरणन भी आरोपित घटकी सत्ता ओ घटानपलंभ होतें भी आरोपित 
घटोपलभकी सत्ता संभव हैं. यातें यह निष्कृष्ट अथ हैंः-जिस अभा- 
वके अधिकरणमें प्रतियोगीका आरोप करें प्रतियोगीके उपलेभका निय- 
मरते आरोप होबे स्रों उपलम्भ योग्य है; तिसका अनुपलभभी योग्य 
कहिये ओ तिस अधिकरणम सो अभाव प्रत्यक्ष है; जिस अभावके अधि- 
करणम जिसे अभावके प्रतियोगीका आरोप कर तिस प्रतियोगीके उपले- 
भका आरोप होवे नहीं, सो अभाव अप्रत्यक्ष हे जैसे अंधकारमे घटाभाव 
प्रत्यक्ष नहीं, काहेतें | अंधकारमें “यदि अन्न घटः स्थात तदा तस्योपल्े- 
भः स्थात इस रीतिसे घटके आरोपते घटके उपलेभका नियम्ते आरोप 
सेभवे नहीं, यातें अंधकारमैं घटका प्रत्यक्ष होवे नहीं. स्तंभमेँ पिशाचका 
भेद प्रत्यक्ष है, काहेंतें ? “यदि तादात्म्येव पिशाचः स्तेमे स्थात्तदा उपछ- 
येत” इस रीतिसे स्तंभवृत्ति तादात्म्यसंबन्धर्स पिशाचके आरोपते पिशाचके 
उपलंभका आरोप नियम होवे है. काहेंतें ! स्तभमें तादात्म्यसंत्रंधर्म स्ंभ 


' ६ १६८ ) वृत्तिप्भाकर । 


है _ताका नियमते उपलंभ होंबे है; तेसें पिशाचभी तादात्म्यसंबंधर्स स्तंभमें 
होवे तो स्तभकी नाई ताकाभी नियमतें उपलंभ होंवे. ता उप्ंभके अभा- 
वर्ते स्तंभम तादात्म्यसंबंधर्स पिशाच नहीं; यातें पिशाचका स्तंभ तादात्म्य- 
संबंधावच्छिन्नाभाव है. तादात्म्यसंबंधावच्छिन्नाभावकूं ही अयोन्याभाव 
कहें हैं. ओ स्तंभमं संयोगसंबंधावच्छिन्न पिशाचात्यंतामाव तथा समवाय- 
संबधावच्छिन्न पिशाचार्त्यताभाव प्रत्यक्ष नहीं. काहतें ) 'स्तंमे यदि 
संयोगेन पिशाचः स्थात्‌ समवायेन वा पिशाचः स्थात्‌ तदा तस्योपर्ंभ: 
स्थाव इसरी तिस संयोगसंद्यत अथवा समवाय संबंधर्ते पिशाचका स्तंभमें 
आरोप करें पिशाचका उपल्ंभका आरोप होवे नहीं. काहतें ! जहां श्मशानके 
वृक्षादिकनमें संयोगसंबन्ध्स पिशाच रहे है ओ अपने अवयवनमें समवा- 
यरसबंधस पिशाच रहे है, तहांभी पिशाचक्रा उपलंभ होंगे नहीं, ओ जो 
स्तेभमैं सेयोगसंबंधसें अथवा समवायसंबंधर्स होंगे तिन सर्वेका उपलंभ 
होगे तो स्तंभमें संयोगसंबंधतें वा समवायसंबंधतं पिशाचके आरोपते पिशा- 
चके उपलंभका आरोप होवे; ओ स्तेभमें ही इृयणुकादिकनका संयोग 
है. औ बायुका .संयोग है, यातें दयणक वायु संयोगसंबंधस स्तंभवृत्ति है 
उपलंभ होंवे नहीं, औ समवाय संबंधों गुरुत्वादिक अप्रत्यक्ष गुण रहे है 
तिनका स्तंभमैँ उपलंभ होंबे नहीं. यातें स्तभमेँ संयोगसंबंधते वा समवाय- 
संबंधतें पिशाचके आरोपतें ताके उपलंमका आरोप होंबे नहीं; यातें 
स्तंभमें सयोगसंबंधावच्छिन्न पिशाचारत्यंताभाव ओ समवायसंबंधावच्छि- 
ज्ञ पिशाचारत्वताभाव अप्रत्यक्ष है. ययपि जहां तादात्म्यसंबंधर्स पिशाच 
होवे तहां पिशाचका नियमतें उप्ंभ होंवे नहीं, काहेतें ! तादात्म्यसंब- 
धस पिशाचमें पिशाच है औ उपलूंभ होंबे नहीं; यातें तादात्म्यसंबंधरसे 
पिशाचके आरोपतैंभी नियमतैं पिशाचोपरछूभका आरोप संभव नहीं, 
अत्यंताभावकी रीतिही अन्योन्याभावमँ है, तथापि अन्य प्रकारसें 
भेद है. स्त॑भमैं जो तादात्म्यसम्बंधर्स होगे ताका नियमर्तं उपलंभ होवे है। 
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स्तंभमैं तादात्म्यसंबंधर्स स्तंभ है अन्य नहीं, ओ स्तमका नियमर्तें उपलंभ 
होवैहै. जो और कोई पदार्थ स्तंभमैं तादात्म्यसंबंध्सें रहे तो स्तंमकी नाई 
ताकाभी उपलंभ चाहिये, यातें तादात्म्यसंबंधस स्तंभमेँ पिशाचके आरोप 
ताके उपलंभका नियमतें आरोप होवेंहै.“यदि तादात्म्पेन पिशाचःस्तंभःर्या- 
न्तदा तस्य स्तंभस्पेव उपलंभःस्थात्‌ इसरीतिसिं स्तंभमें तादात्म्यंस पिशाचके 
आरोपतें पिशाचोपढम्भका आरोप होवेंहे, यातें स्त॑भमैं पिशाचमेद प्रत्यक्ष 
होंवेहै, तिशीस्तंभमेँ पिशाचवतका भेद अप्रत्यक्ष है. काहेतें | “ यदि तादा[- 
त्म्येन स्तेमः पिशाचवत्‌ स्थात्तदा पिशाचवच्वेन स्तभस्योपरूभः स्थात 
इस रीतिस स्तंभमें तादात्म्यसेँ पिशाचबतके आरोपते पिशाचबत॒के 
उपलेभका आरोप संभवे नहीं काहेतें ! पिशाचवत्‌ वृक्षादिकनमें पिशाचव- 
त्ञाका उपलंभ होवे नहीं,यातें स्तभमेँ पिशाचवत्ताका भेद अप्रत्यक्ष है.पिशा- 
चके भेदकी नाई प्रत्यक्ष नहीं, इस प्रकारस बुद्धिमान अनुभवर्स देखिलेबे, 
-अतियोगीके उपलंभका आरोप जहां संभव सो अभावस्रत्यक्ष होंगे है- 


उपलंगके आरोप ओ अनारोप करिके अभावकी प्रत्यक्षता 
औ अमप्रत्यक्षतामें उदाहरण ॥ २७ ॥ 

तप “आत्मनि यदि सुख दुःख वा स्थात्तदा सुखस्य च दुःखस्य च 
उपलूंभः स्थात्‌” इसरीतिस आत्मामें सुखदुःखके आरोपतें तिनके उपलंभ- 
का नियमतें आरोप होवेंहे, काहेतें ! कदीभी अज्ञात झुख दुःख होंवें नहीं 
ज्ञातही होें हैं; यातें सुखदुःखका आरोप हुये तिनका उपर्ंभका नियमतें 
आरोप होबे है, यातें आत्मवृत्ति सुखाभाव दुःखाभाव प्रत्यक्ष है. औ 
“ आतलमनि धर्मों यदि स्थात्‌ अधर्मों वा स्थात्तदा तस्य उपलेभः स्थात्‌”! 
इसरीतिस धर्माधमेके आरोपतें तिनके उपछंभका आरोप होंगे नहीं, का- 
हेतें | प्रत्यक्ष ज्ञानकं उपलंभ कहें हैं, यथपि ज्ञान प्रतीति उपलूंभ ये 
शब्द पर्याय हैं, यातें ज्ञानमात्रका नाम उपलंभ है,तथापि इस प्रसंगमें जा 
डह्वियतें अभावका प्रत्यक्ष होगे ता इंड्रियजन्य ज्ञानका उपलंभशब्दर्स ग्रहण 


( १७० ) वृत्तिपभाकर । 


जानना. जैततें सुखाभावका मनसैं प्रत्यक्ष होगे तहां सुख़के आरोप 
2 । सुखके 

उपलंभका आरोप फहिये मानसम्त्यक्षका आरोप होवैहै, तैसें वायुमैं रुपा- 
भावका चाशुपर्रत्यक्ष होगे है. तहां रूपके आरोपतैं तके उपलंभका आरोप 
कहिये चाक्षुपपत्यक्षका आरोप होवेहै. इसरीतियें अन्यइंद्वियतें जहां 

अभावका प्रत्यक्ष होगे तहां अन्यइंद्रियजन्य प्रत्यक्षही उपलंभ शब्दका 

अर्थ जानना औ धर्म अधर्म केवल शा्रवेय हैं,तिनका उप्ेंभ ईंद्रियजन्य 
ज्ञान कदीभी होबे नहा, यातें धर्म अधर्मके आरोपतों तिनके उपरूंभ- 

की आरोप होबेः नहीं. यात धर्मामाव अधर्माभाव प्रत्यक्ष नहीं, तैसें 
वायुमें गुरुत्वात्यंताभाव प्रत्यक्ष नहीं, औ वायुमैं हृपात्यंताभाव प्रत्यक्ष है. 
कहते ! वायुमें जो गुरुत्व होता तौताका उपलंभ होता. इसरीतियें 
गुरुतके आरोपतें गुरुतके उपलंभका आरोप होवै नहीं, काहतें ! जहां 
पृथिवी जढमैं गुरुत्व है तहांभी गुरुतका प्रत्यक्षह्प उप्ंभ हो नहीं, 
किंतु अनुभितिज्ञान गुरुतका होपैहै, यातें गुरुखके आरोपतें उपरंभका 
आरोप होे नहीं इस कारणतैं वायुमें गुरुताभाव प्रत्यक्ष नहीं औ जो 
वायुमें रूप होता तो घटहूपकी नाई वायुरूपका उपल्ंभ होता; केवकरूप- 
काही उपलंभ नहीं होता वायुकामी उपलंभ होता. काहेतें ! जा द्रव्यमैं 
महत््त गुण होवे ओ उद्भूतरूप होवे सो दृच्य प्रत्यक्ष होने है, औ जा 
बब्यमें महत्त होगे ताका रूप प्रत्यक्ष होवे है. प्रमाण दचयणकमें महत्त्व नहीं 
तिनका रूप प्रत्यक्ष नहीं, यातें ध्यणकादिरूप वायुमैं महत्व है तार्मे 
रूप होता तो अ्यणकादिरूप वायुका प्रत्यक्ष होता औ ताके रूपकामी 
भत्यक्ष होता. इसरीतिसिं प्रमाण दृचणुकरूप वायुकूं त्यागिके ज्यणु- 
कादि वायु रूपके आरोपतें रूपके उपलूभका आरोप होवे है, यातें 
व्यणकादिहूप वायुम रूपाभाव प्रत्यक्ष है,परमाणु दृयणुकहूप वायुमैं रूपका 
आरोपहुयेभी महत्तके नहीं होनेतें रूपके उपलंभके आरोपके नहीं होनेतें पर- 
माणु द्रयणुक वायुमें रूपाभाव प्रत्यक्ष नहीं,तेसें जलपरमाणमैं प्रथिवीलाभाव 
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प्रत्यक्ष नहीं काहेंते ? जलपरमाणमैं पृथिवीत्व होंगे तो ताका उपडंभ होंवे 
इसरीतिस प्रथिवीत्वके आरोपतें पृथिवीत्वके उपलंभका आरोप हीवे नहीं... 
काहते!आश्रय प्रत्यक्ष होबे तो जातिका प्रत्यक्ष होंबें; यातैं जलपरमाणुमैं, 
जलत है. जेसें जलत्वका प्रत्यक्ष नहीं तेसें आरोपितपृथिवीलके उपले- 
भका आरोप संभव नहीं; यातें जलपरमाणमैं पथिवीलका अभाव पत्यक्षः 
नहीं, ओ परमाणुमेँ महत्वका अभाव प्रत्यक्ष है.काहेतें ? परमाणुमें चाक्ष- 
पप्रत्यक्षकी सामग्री उदभूतरुप है ओ. ल्वाचप्रत्यक्षकी सामग्री उद्भूत- 
स्पशभी है, परंतु महत्त्व नहीं है; यातें परमाणुका प्रत्यक्ष होंबे नहीं औ 
परमाणुके प्रत्यक्षयोग्य रूपादिक गुणनकाभी महत्त्वाभावतें प्रत्यक्ष होवें नहीं. 
महत्त्तवाले दृब्यके रूपादिकगुण प्रत्यक्ष होबेहें जो परमाणुमं महत्त होता तो, 
प्रमाणुका प्रत्यक्ष होता ओ परमाणके प्रत्यक्षयोग्य गुणनकामी भ्त्यक्ष होता. 
घटादिकनका महत्त प्रत्यक्ष है.यातें रूपादिकनकी नाई महखगुणभी प्रत्यक्ष 
योग्य है. आकाशादिकनमैं महत्त तो है परंतु उदभूतरूप समानाधिकरण 
महत्तका प्रत्यक्ष होवेहं, आकाशादिकनमें उद्भूतरूप है नहीं या तिनके 
महत्वका प्रत्यक्ष होबे नहीं, तथापि महत्तगुण प्रत्यक्षयोग्य है. इस रीति, 
प्रमाणुमें महत्तविना अन्य सामग्री प्रत्यक्षकी है.जो महत्व होता तो पर- 
माणु ओ ताके गुणनका प्रत्यक्ष होता, याते परमाणंम मह्खके आरोपते 
ताके उपलंभका आरोप संभव है. महत्वके आरोपते केवल महके उपल- 
भका आरोप नहीं होवेंहे, किंतु परमाणुके उपठम्भका ओ परमाणुमें सम- 
वेत प्रत्यक्षयोग्य गुणादिकनके उपृढम्भका आरोप होबेहे. जो परमाणुमैं 
महत्त्व होवे तो प्रमाणुका उपलम्भ होंबे ओ परमाणमैं समवेत प्रत्यक्षयोग्प्‌ 
गुणनकाभी उपलंभ होवे ओ प्रत्यक्षयोग्य जातिका तथा क्रियाकामी 
उप्ंभ होवे सो परमाणु आदिकनका उपलंभ नहीं,बातँ परमाणुम महत््व- 
नहीं. इसरीतिस परमाणुमें महत्ताभाव प्रत्यक्ष है,श्स रीतिस जिस अधि 
करणमें जा अभावके प्रतियोगीके आरोपतें उपलंभका आरोप होबे तिस 
अधिकरणमें सो अभाव प्रत्यक्ष है. 


हु १७२) वृत्तिप्रभाकर । 


जिस इन्द्रियतें उपलंभका आरोप तिस इन्द्रियतैं उपलंभके 
आरोपत अभावका प्रत्यक्ष ॥ २८ ॥ 

परंतु जिस इंद्रियजन्य उपलंभका आरोप होवे तिस इंद्ियतँ अमावका 
अत्यक्ष होवेहे.जैसें भूतठमं घट होवे तो नेत्र्से घटका उपलंभ हुया चाहिये 
उपलेभ होवे नहीं; यातें घट नहीं, इस रीतिसे जहां नेत्रजन्य उपलम्भका 
आरोप होंबे तहां घटाभावका चाक्षुपत्रत्यक्ष होंबे है, ओ भूतलमैं घट होवे 
तो लकइंद्वियतें घटका उपलंभ हुया चाहिये, इस रीतिसें अंधर्क अथवा 
अंधकारमे त्वक॒ईद्रियजन्य उपलंभका आरोप होगे वहां घटाभावका त्वाच- 
प्रत्यक्ष होबेहै इस रीतिसें जिस इंद्रियके उपरंभका आरोप होंबे तिसी इंहि 
-्यतैं अभावका प्रत्यक्ष होंवे है. वायुमेँ रूपाभावका चाक्षुप्त्यक्ष होंवेंहै 
त्वाच प्रत्यक्ष होवे नहीं. काहतें ! वायुमेँ रूप होता तो रूपका नेत्रईबिय- 
'जन्य उपलंभ होता औ उपलम्म होवे नहीं, यातें वायुमें रूप नहीं. इसरी- 
तिसे नेत्रइंद्रियजन्य रूपोपरभका आरोप होबे है ओ वायुमें रूप होता 
-तो ल्कसें ताका उपलंभ होता. इस रीतिस त्वकइंद्रियजन्य रूपोपर्ंमका 
आरोप होवे नहीं. काहेतें ?. रुपसाक्षात्कारका हेतु केवल नेत्र है त्वक्‌ 
“नहीं, तेसें रसनादिईंद्ियजन्य रूपोपेभका आरोपभी होवे वहीं; यातिं 
-रूपाभावका चाक्षय प्रत्यक्षही होवेहे, तेसे मधुरद्रव्यमँ तिक्तरसामावका 
'शसनप्रत्यक्षही होवेहै, काहतें ? स्ितामें तिक्तरर होता तो ताका रसने- 
“इंद्रियतेँ उपलंभ होता औ उपलेंग होंगे नहीं, यातें सितार्मे 
“तिक्त रस नहीं. इस रीतिस सितामेँ तिक्त रसके आरोपते रस- 
नाजन्य तिक्तरसोपुपका आरोप होवे है अन्यइंद्वियजन्य उपल्ंगका 
आरोप होवे नहीं; यातें रसनेद्रियजन्यही रसभावका प्रत्यक्ष होंवे है, 
तैसें स्पर्शाभावका प्रत्यक्ष त्वकजन्यही होंबे है. काहेंतें ! अग्रिम शीतस्पर्श 
होता तो वाका ल्कईंहियतें उपढंभ होता औ अभ्निमें शीतस्परशका त्वक्ें 
उपलंम होंबे नहीं, इसरीतिसिं अग्रिम शीतस्पर्शके आरोपतें त्वकजन्य 


अनपलडडिधप्रमाणनिरूपण-प्रकाश ६ (१७३ ) 


उपलंभका आरोप होंवे है, यातें स्पशाभावका प्रत्यक्ष केवल लकूजन्या 
होवे है तैंस परमाणुमँ महत्वाभावका चाक्षुप प्रत्यक्षही ' होगे है,. 
काहँतें ! परमाणका भेद महत्त्व है ओऔ परिमाणगुणका ज्ञान चक्ष ओ 
त्वचा दोनुस होंवे है वह अनुमवसिद्ध है. घटका छोटापना बडापना नेत्र 
औ लचासें जानिये है; यातें दोनूं इंद्रियका विषय महत्व है, तथापि अप- 
कृष्टतममहलका त्वचा ज्ञान होबे तो व्यणुक्के महत्वका त्वचा ज्ञान, 
हया चाहिये यातें अपकृष्टतममहत्तवका केवल नेत्रसे ज्ञान होगे है ओ पर- 
माणमेंभी अपकृष्टतममहत्तका ही आरोप: होंबेगा, ता अपकृष्टतममहत्त॒का. 
त्वाचप्रत्यक्ष तौ होंगे नहीं चाक्षुषत्पक्ष होवे है, यातें परमाणुमेँ महत्त्वके 
आरोपनतें नेत्रजन्य उपलंभकाही आरोप हेनेंतें परमाणुम महत्ताभावका: 
चाक्षष प्रत्यक्ष होगे है. त्वाचप्रत्यक्ष होवे नहीं. जो परमाणमें महत्त्त होता तो. 
अ्यणुक मह्वकी नाई नेत्रस ताका उपलेंभ होता, इसरीतिसे चाक्षष उप- 
लंभका आरोप होवे है त्वाच उपलंभका नहीं. आत्मामेँ सुखाभावादिकनका 
मानस प्रत्यक्षही होगे है. काहतें ! आत्मामैँ सुख होता तो मनसें 
छुख॒का उपलंभ होता, इसकालमें सुखका उपलंभ होवे नहीं यातेँ इसका- 
लगे मेरेविषे सुख नहीं. इसरीतिस आत्मामैं सुखके आरोपतें ताके मानस 
उपलंभका आरोप होवे है यातें सुखाभावका मानसप्रत्यक्ष होंगे है 
दुःखाभाव इच्छाभाव देबाभावकाभी मानसप्रत्यक्ष होते है; परंतु अपने. 
झुखादिकृनके अभाव प्रत्यक्ष हैं पर सुखादिकनके अभाव प्रत्यक्ष नहीं;कितु 
शब्दादिकनसें तिनका परोक्षज्ञान होगे है. काहेतें ! अन्यकं सुखादिक 
हुयेभी तिनका उपलूंभ दूसरेझूं होगे नहीं यातें अन्यमैं सुख होता तो मेरेकू 
उपलंग होता, इसरीतिस अन्यवृत्तिमुखादिकनका आपकं उपलंभका 
आरोप होवे नहीं, यातें अन्यवृत्तिमुखादिकका अभाव प्रत्यक्ष नहीं इस 
रोतिस प्रतियोगिके आरोपतें जहाँ उपलंभका आरोप होबे सो अभाव 
प्रत्यक्ष है. ऐसे. उपलंगका अभावकरूप अनुपलुंमकूं 
योग्यानुपलंभ कहें हैं, यातें प्रतियोगिके आरोपते जिस उपलंभका 


(१७४) वृत्तिमभाकर | 

आरोप हो सो उपलंभ ज़ाका. प्रतियोगी होंगे तार योग्यालुपर्लंभ 
कहें हैं. या अथम कोई दोर नहीं, इसरीतिस जा अधिकरणंम जिसपदा- 
थंका इंद्रियजन्य आरोपित उपलंभ संभवे तिस अधिकरणमें ताका अभाव 
अत्यक्ष है, एकही पिशाचका भेद स्तंभ प्रत्यक्ष है औ परमाणमैं अप्र- 
त्यक्ष है. यातें जिस अधिकरणमें कह्या जिम पदार्थका इंद्रियजन्य आरो- 
प्त उपलेभ संभव तिसके अमावकू प्रत्यक्ष कहते तो पिशाचका इंद्विय 
जन्य आरोपित उपलंभभी स्तंभमें होवे है; परमाणुमँ भी पिशाचका भेद 
अत्यक्ष होवेगा; यातें अधिकरणका नाम लेके क्या है. स्तंभादिकरणमैं 
उपलेभका आरोप तो होवे है स्तंभमें ही पिशाचमेद प्रत्यक्ष है औ परमा- 
शर्म तादात्म्यसंबंधसँ पिशाच हुयामी परमाणुकी नाई ताका उपलम्भ 
संभव नहीं, यातें परमाणमैं पि्शाचमेद प्रत्यक्ष नहीं, ओ जिसपदार्थका 
सा कहनेंतें वायुमैं रूपात्यन्ताभावकी नाई गुरुत्वात्यंताभाव प्रत्यक्ष होंगे 
नहीं, जो जिस अधिकरणमें इंद्रियजन्य आरोपित उपलंभ संभवे तिस 
अधिकरणमे अभावप्रत्यक्ष है इतनाही कहें तो वायुअधिकरणमें रूपका 
इंद्रियजन्य आरोपित उपलंभ संभवे है, गुरुत्वामावभी प्रत्यक्ष होवैगा, यातें 
पजिसपदार्थका उपर्ंभ सभवे ताका अभाव प्रत्यक्ष कह्या, यातें रूपके आरो- 
पद उपम्भसैं वायुमें गुरुत्वका अभाव प्रत्यक्ष होगे नहीं. इप्तरीतित्त जहां 
अ्रतियोगीका जा इंद्ियजन्य आरोपित उपलम्भ होवे, तिम्त इंद्वियत अभावका 
अत्यक्ष होंगे है. औ जहां उक्त रीतिसे उपृठम्भ नहीं संभव तहां अमाव- 
-का परोक्षज्ञान होवे है यह नेय[यिकमत है. 

उक्तरीति्ँ न्‍्यायमतम अपावके प्रत्यक्ष इंद्रिय करण है, इंड्ियमे 
विशेषणता ओ इंदियसंवेशरमँ विशेशणता अभावमें ईद्रियका संबंध है तो 
व्यापार है, अभावकीः प्रत्यक्षममा फूल है, औ योग्याउुपलंग इंदियका 
सहकारी कारण है करण वहीं. 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरूपण-प्रकाश ६, (१७० ) 


न्यायमतमैं सामग्रीसहित अभावप्रमाका कथन ॥ २९ ॥ 

जैंस घटादिकनके चाक्षुपप्रत्यक्षम॑ आलोक्संयोग सहकारी कारण है 
ओऔ नेत्र इंद्रिय करण है तैसे अभावके प्रत्यक्षम भी योग्यानुप्ंभ सहकारी 
है औ अभावके चाश्षुष प्रत्यक्षम कमी आलोकतेयोग सहकारी नहीं; यबपि 
अंधकारम बटाभावका त्वाचप्रत्यक्ष होंवे हैं चाक्षुपप्रत्यक्ष होथ॑ नहीं, आ- 
लोकमें घटाभावका चाक्षुपपत्यक्ष होगे है; यातें अभावके चाक्षुपप्रत्य- 
क्षमँ अन्वयव्यतिरिकते॑ आलाकप्तयोग सहकारी क्ल्या चाहिये; 
तथापि घटम कुछालपिताकी नाई अभावके चाक्षुपप्तत्यक्षम आलोकर्सयोग 
अन्यथासिद्ध है; जैसे घटके कारण कुछालकी सिद्धि करिके कुछालका 
पिता कारणसामग्रीतें बाह्य रहैंहे घटका कारण नहीं कहिये हैः किंतु 

“अटके कारणका करण है; तैसें अमावके प्रत्यक्षका सहकारी कारण 
योग्यानुपलेभ हैं; ताकी सिद्धि करिके अभाव प्रत्यक्षकी कारणसाममीर्ते 
आलोकसंयोग वाह्य रहे है. काहेंतें ! अनुपलंभका प्रतियोगी जो उप्ंभ 
ताका जहां आरोप संभवें तो अनुपर्लूभयोग्य कहिये है. घटके चाश्षुप 
उपलंभक[ आरोप आहोकमे होंवे हैं अंधकारमे चाक्षुपउपढंभका आरोप 
हो न हीं यतें घणामावके चाक्ष॒ष प्त्यक्षका सहकारी कारण जो योग्या- 
नुपरेभ ताका साधक आलोक है. घटाभावके चाक्षुप प्रत्यक्षका साक्षा- 
त्कारण नहीं होनेंते कारणसामग्रीतें बाह्म है; यातें कुछारूपिताकी वाई 
अन्यथातिद् है. जैसें कुछाछपिता घटका कारण नहीं हें आहढोकसंयो- 
गभी अभावके चाक्षुप््रत्यक्षका कारण नहीं किंतु चाक्षप प्रत्यक्षका 
कारण जो योग्यानुपढुम वाका उक्त रीति्सिं साधक है, 

ओ प्राचीनग्रन्थन्म तौ योग्यानुपृलंप 
शवियोगीरिना प्रतियोगीके उपरंभकी झकलछ 
हब नहीं वहां न योग्याजुपलंम है. जेंसे आलोक घट नहीं तहां योग्या- 
3 है, काहदें! पटाभावका पतियोगी घर नहीं है दा विवा आलोकसंयोग 
हटके नेतहूप पठके चाक्षुप उपरंभकी शाम होने योग्यानुपलंम 


इसरीतिसें कह्माहैः-जहां 
सामग्री होवे ओ उपूछेभ 


( १७६ ) वृत्तिपभाकर । 


है. ओ अंधकारमैं जहां घट नहीं तहां योग्यानुपढंभ नहीं. काहेतें 
प्रतियोगीके चाक्षुय॒ उपलंभकी सामग्रीमँ आलोकसंयोग है ताका अभाव 
है; तेसें स्तंभमैं तादात्म्य संबंधस जो रहै ताके उपलंभकी सामग्री स्तंभ- 
वृत्ति उद्भूतरूप महत्त्व है; यातें स्तंभमें तादात्म्यसंबंधस पिशाचका अन- 
पलंभ योग्य है, ओ संयोगसंबंधस जो स्तंभवृत्ति होवें ताके उपरंभकी 
सामग्री स्तंभके उद्भूतरूप औ महत्व नहीं हैं; किंतु संयोगसंबधसे रहने 
वबालेमें उदभुतरूप महत्व चाहिये सो पिशाचमें है नहीं; यातें संयोगसंबंधा- 
वच्छिन्न पिशाचार्तताभावका प्रतियोगी जो पिशाच ताके उप्ंगकी 
सामग्री पिशाचवृत्ति उद्भूतरूपके अभावतें संयोगसंबधर्स पिशाचका अनु- 
पलंभ योग्य नहीं इसरीतिसं प्रतियोगी विना प्रतियोगीके उपलंभकी- 
सकल सामग्री हुया उपलंभ नहीं होवे सो योग्यानुपलंस अभावके 
प्रत्यक्षका सहकारी कारण है; इसरीतिस जहां योग्यानुपरंभ होंबे औ 
इन्द्रियका अभावतें संबंध होवे तहां इन्द्रियजन्य- प्रत्यक्षप्रमा अभावकी 
होवे है. जहां योग्यानुपलंभ नहीं होवे तहांँ अभावका प्रत्यक्षज्ञान होंगे 
नहीं, किंतु अनुमानादिकनते परोक्षज्ञान होवे है. नेयायिकरीतियँ अभाव 
प्रत्यक्षम योग्यानुपछुंभ सहकारी है. इन्द्रिय करण है, 
भट्ठ औ वेदांतमतमें न्‍्यायमततें अभाव॑प्रमा 
सामग्रीविषे विलक्षणता ॥ ३० ॥ 
ओ भट्टमतमें तथा अद्वेतमतमें योग्यानुपलभही करण है. अभावज्ञानर्मे 
ईद्रियकूं करणता नहीं; इसवासतें अतुपलब्धि नाम भिन्नप्रमाण भद्टने 
मान्‍्या है, तिसके अनुस्तारीही अद्वेतग्न्थनमें भी अभावम्त्यक्षका हेतु 
अनपलब्धि नाम मिन्नप्रमाणही छिख्या है. अनुपलंभकूं ही अनुपल- 
ब्थि कहें हैं जेसा योग्यान॒पठंम नेयाय्रिकने सहकारी मान्या है तेसाही 
योग्यानपलंभ भट्टमत अद्वेतमतमें प्रमाण है. नेयायिकमतम अभावप्त्यक्षके 
कारण इंद्विय औ योग्यानुपलंभदोनू हैं;तिनमें इंड्रिय तो करण है, यातें अभाव 


६. 


कं 
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प्रमाँमे प्रमाण है औ अनुपलम्भकूं अभावप्रमाकी सहकारीकारणता मानें हैं 
करणता नहीं मानें हैं; यातँ अनुपठम्म प्रमाण नहीं. औ भट्टादिमितमे 
अनुपलब्धिही प्रमाण है. 
यध्षपि अभावप्रमाकी उत्तत्तिमें अनुपलब्धिका व्यापार कोई संभव नहीं 
औ व्यापारवाला जो प्रमाका कारण सो प्रमाण कहिये है;यातें अनुपलत- 
ब्विक प्रमाणता संभव नहीं.तथापि व्यापारवाढा प्रमाके कारणकूंही प्रमाणता 
होवे है, यह नियमभी नेयायरिक मतमें है.ओ भट्ट[|द्किनके मतमें तो सकल 
प्रमाणोंके मिन्न भिन्न लक्षण हैं. किसीके लक्षणमैं व्यापारका प्रवेश है किसी 
प्रमाणके लक्षणमैं व्यापारका प्रवेश नहीं है. जेसे प्रत्यक्षप्रमाका व्यापारवाला * 
असाधारण कारण प्रृत्यक्षप्रमाण कहिये है, अनुभितिप्रमाका व्यापाखाला 
अस्नाधारणकारण अनुमान कहिये है; शाब्दीप्रमाका व्यापारवाढा अच्ा- 
धारण कारण शब्दप्रमाण कहिये है;इसरीतिस दीनि प्रमाणोंके ६छक्षणमें 
तो व्यापारका प्रवेश है औ तिनन्‍्ह प्रमाणोंके निरूपणमैं तीनूं स्थानमें 
व्यापारका संभव कहि आये,ओऔ उपमान अथोपत्ति उपलब्धि इनके लक्षणमैं 
व्यापारका प्रवेश नहीं उपमितिके असाधारण कार्णकूं उपमानप्रमाण कहें 
हैं, उपपादक कहपनाका असाधारण हेतु उपयायकी अनुपपत्तिका ज्ञान 
अ्थापत्ति प्रमाण कहिये है, अभावकी प्गाका असाधारण कारण' 
अनुपलब्धिप्रमाण कहिये है.ययपि अभावकी परोक्षज्ञाननी अनुमानादि 
कहनेतें होवेंहे; यह पूर्वकही है,यातें अनुपलब्धिके छक्षणकी अभावज्ञानके 
जनक अनुमानादिकनमैं अतिव्याप्ति होवे है, वथ!पि अनुमानादिक प्रमाण 
भावकी प्रमाके औ अभावकी प्रमाके साधारण कारण है, अभावकी प्रमाके 
अम्ताधारण कारण नहीं, औ अनुपलब्धित केवछ अभावकाही ज्ञान होडे 
है यातें अमावप्रमाका असाधारण अनुपरब्धि शमाण है अन्य नहीं इसरीति' 
तीनि प्रमाणोंके छक्षणमें व्यापारका प्रवेश नहीं या व्यापारकी अपेक्षा दीनि. 
प्रमाणोमें नहीं; अनुपलब्धिप्रमाणसैं अभावका ज्ञन होवे सो तो प्रत्यक्ष होके:' 
श्र २ 
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- है. औ अनुमान तथा शब्दस जो अभावका ज्ञान सो परोक्ष होते है. 
जितने स्थानोंमें नैयायिक इंद्रियजन्य अभावका ज्ञान कहें हैं उतनें ज्ञानही 
अनुपलब्धिप्रमाणजन्य हैं. काहेतें ! नेयायिकपतमें भी अभावज्ञानका सह- 
कारीकारण अनुपलब्धि है.जैसें योग्यातुपलब्धिकूं नैयायिक इंद्रियका सह- 
कारी मानें हैं सोई योग्यानुपलब्धि भद्टादिमत्म स्वतंत्रममाणतें विनाही मेद 
है नेयायिकमतमें तौ अभावप्रमाका प्रमाण इंद्रिय है. वेदांतमतमैं प्रमाण 
अनुपलब्धि है ओ बेदांतमतमेँ अनुपलब्धिप्रमाणजन्यअभावका ज्ञानभी 
ज्ैयायिकमतकी नाई पत्यक्ष है परोक्ष नहीं. 
बेदांतरीतिस इन्द्रिय अजन्यप्रत्यक्षके लक्षणका निर्णय ॥३१॥ 

इहां ऐसी शंका होवैहैः-ई्रियजन्यज्ञानही भत्यक्ष होगे है अभावज्ञा- 
नकूं इंड्रियजन्यताका निषेध करिके प्रत्यक्षता कहना बने नहीं ताका यह 
समाधान हैः-इह्ियजन्यज्ञानही भत्यक्ष होगे तो ईश्वरका ज्ञान प्रयक्ष 
नहीं चाहिये, काहतें!न्यायमतमे तो ईश्वरका ज्ञान नित्य है बातें इंद्रिय- 
जन्य नहीं औ वेदांतमतमैं ईश्वरका ज्ञान मायाकी वृत्तिहप है इंद्रियजन्प 
'जहीं और ग्रंथनमैं इंद्रियजन्यज्ञान्कू भत्यक्षता कहनेमें अनेकदूषण लिखे हैं 
थाततें इंड्रियजन्यज्ञानही भत्यक्ष होंगे यह नियम नहीं है।किंतु भ्रमाणचेतन्से 
विषयचेतनका अमेद होवे सो ज्ञान प्रत्यक्ष होदेहै जहां विषय सनन्‍्छुख होवे 
तहाँ कहूँ तौ इंहियविषयके सेबेधत इंब्रियद्ारा अंतःकरणकी वृत्ति 
'बटदेशमैं जावे है, जायके घटके समानाकार होयके घटसे वृत्ति मिले है 
तहां वृत््यवच्छिन्न चेवन. प्रमाणचेतन कहिये है; विषयमेँ आया चेतन 
-विष्यचेतन कहिये है, प्रमाणचेदन औ विषयचैदन स्वरूपसे .तो सदा 
।छकही है, उपाधिमेद्स चेतनका भेद होवैंहै. उपाधिभी भिन्नदेशँ होवे तो 
-+उपहितका भेद होवैहै, एकदेशम होय तो उपहितका भेद होगे नहीं, जैसे 
+घटका रूप औ घट एक्देशमैं होदेंहेँ तहां घटरूपोपहित आकाश ओऔ 
श्मेपहित आकाश एकही है, औ मठके अन्दर घट होते वहाँ धंटोप- 
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महैत आकाश मठाकाशर्तें भिन्न नहीं. यय्पि मठाकाश तो घटाकाशते 
मिन्नमी है. काहतें ! घट्शून्यदेशम भी मठ है, तथापि मठशून्यदेशमें 
शूट नहीं, यातैं मठाकाश्तें घटकाश भिन्न नहीं. इसरीतिसे वृत्ति औ विषय 
भिन्न देशमें रहें इतने तो वृत््यपहित चेतन ओ विषयोपहित चेतन भिन्न 
होगें हैं, ओ वृत्तिवेषय देशमें होंगे तब विषयचेतनभी वृत्तिचेतन होते है, 
यातें विषयचेतनका वृत्तिचेतन्स भेंद रहे नहीं; किंतु अभेद होवेहै. यथपि 
“विषयदेशम वृत्ति जावे तब इृशके शरीरके अंतर अंतःकरणसे लेके 'विषय- 
गत वृत्तिका आकार होवैहै; यातें विषयदेशते बाह्ममी वृत्तिका स्वरूप होनेंतें 
विषय चेतन भिन्नमी वृत्तिचेतन है, तथापि तिस काहमें वृत्तिस मिन्नदेशमें 
विषय नहीं, यातें विषयचेतनका वृत्तिचेतनसे अमेंद कहें हैं. औ जो दोनंका 
प्ररस्पर अभेद कहूँ लिख्या होवे तौ ताका अभिभाय यहहैः-जितनां वृत्तिभाग 
घटदेशमैं है उतना वृत्तिभागसे उपहित चेतन घटचेतनसे पृथक्‌ नहीं; इसरीतिस 
जहां विषयचेतनका वृत्तिचेतनस अमेद होवे सी ज्ञान प्रत्यक्ष कहियेहै । 


प्रत्यभिज्ञा औःअभिज्ञा प्रत्यक्षज्ञान औ स्वृतिआ- , 
दिपरोक्षज्ञानोंका सामग्रीसहित निर्णय -॥ देश ॥ 

जहां विषयचेतनका वृत्तिचेतनस अमेद नहीं होवे सो ज्ञान परोक्ष कहि- 
है संस्कारजन्य स्मरणरूप अंतःकरणकी वृत्ति शरीरके अंतरही होवैंहै; 
ताका विषय देशांतरमें होवेहै. अथवा नष्ट हो जावे है. यातें विषष्चेतनका 
वृत्तिचेतनं अमेद नहीं होनेंतें स्थृतिज्ञान परोक्ष है ओऔ जिसपदार्थके 
पूव॑अनुभवके सेश्कार होंवें ओ इंद्ियका संयोग होने तहां “सोयथ” ऐसा 
ज्ञान होंवेहै, ताकूँ प्रत्यभिज्ञा ज्ञाव कहैंहें. तहांभी इंड्रियंजन्य वृत्ति विषय 
देशम जावह; याते विवयचेतनका वृत्तिचेतनस अभेद होनेतें प्रत्यभिन्नाज्ञानभी 
प्रत्यक्षही होवेहै.केवल इंद्रियजन्यवृत्ति होवे तहां “अयस” ऐसा भत्यक्ष होंवेहै 
ताझूं अभिज्ञाप्ृत्यक्ष कहें हैं ओ मुख्य स्लिद्धांतमं तो पूवें अनुमृतका सोज्यम्‌ 
यह ज्ञानभी “तत्ता” अंशर्व स्पृतिहूप होनेतें परोक्ष है/अयस्‌”अंशर्म प्रत्यक्ष 
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है, यातें “सोयम” इस ज्ञानमैं केवल अंत्यक्षत्व वहीं किंतु अंशमेद्सें परोक्षदः 
ओऔ प्रत्यक्ष दो परम है. 

केवल संस्कारजन्यदृत्ति होबे ताका 'पः” ऐसा आकार होवे है, ताकूं: 
स्मृति कहें हैं. जा पदार्थका पूर्व इंड्रियतँ अथवा अनुमानादिक॒ततें ज्ञान 
हुया होंगे ताकी स्मृति होते है; यातें स्मृतिज्ञानमैं पूवे अनुभव करण है 
औ्‌ अनुभवजन्य संस्कार व्यापार है. काहतें ? जिस पदार्थका पुर्वेज्ञान 
होवे ताकी वर्षके अंतरायसंभी स्मृति होवे है; तहां स्मृतिके अव्यवृहित 
य्वकालमैं अनुभव तो है नहीं औ अव्यवहित पुर्वकालमैं होगे सो हेतु होवैहै 
यातें पु अनुभव स्मृतिका साक्षात्‌ कारण संभव नहीं, किसी द्वारा कारण 
कह्या चाहिये, यातैं ऐसा मानता योग्य है. जा पदार्थका पूर्वअनुभव नहीं हुया 
ताकी दो स्मृति होवे नहीं, जो पूर्व अनुभव स्पृतिका कारण नहीं होवे तो 
जाका अनुभव नहीं हुआ ताकी भी स्मृति हुई चाहिये ओ होवे नहीं 
इसरीतिस पूर्वअनुभवर्स स्पृतिका अन्वयव्यत्रिक है. पूरवअनुभव हुये 
स्मृति होंगे है यह अन्य है, पूर्वानुभव नहीं होबे तो स्थृति होवे नहीं यह 
व्यूत्रिक है. एकके होनेंसें अपरका होता अन्चय कहियेह. एकके नहीं 
होनेंतें अपरका नहीं होता व्यत्रिक कहियेहै. अन्दषच्ब॒तिरिकर्स कारण- 
कार्यभाव जानिये है, पर्वअनुभव स्ट्ृतिके अन्वयव्यत्रिक देखनेतैं तिनका 
कारणकार्यमाव तो अवश्य है. परंतु अव्यवहित पूर्वकालमें एृव॑अनुभव 
मिले नहीं, यातें स्टृतिकी उत्पत्ति पुव अनुभवका कोई व्यापार मानता 
चाहिये. जहाँ प्रमाणबलवैँ कारणताका विश्वय होवे औ अच्यवहित 
वृर्वकालमैँ कारणकी सत्ता संभव नहीं ठहाँ व्यापारकी कल्पना होंवे है 
जेसें शादरूपी प्रभाणपँ स्वगेंडी साधवताका यागमेँ निश्वय होंवे है 
ओऔ अन्त्य आहुतिक याग कहें हैं विस वागके नाश हुये बहुत काठके 
अंदरायतेँ ख होगे है, सुखव्शिष्क सवगे कहें हैं, खगके अच्य- 
बूहिद पूर्वकालमैं यागकें अभावतें कारणता यागऊू संभव नहीं. बातें शा: 
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उनर्णीतकारणताके निर्बाहवासतें यागका व्यापार अपूर्व मारने हैं. जब अपूर्व 
अगीकार किया तब दोष नहीं. काहँतें ! का्यके अव्यवहित पुवेकाल- 
में कारण अथवा व्यापार एक चाहिये कहूं दोनृंभी होवें हैं; परन्तु एक 
अवश्य चाहिये जिसके धर्म कहें हैं तो यागजन्य अपूरव है यागसें अपूवे 
उत्पन्न होवे है औ यागजन्य जो स्वगे ताका जनक है यतें व्यापार है 
जैसे यागकूं स्वगंसाधनताके निर्वाहवासतैं आपूर्व व्यापार मानिये हैं सो 
आूर्व सदा परोक्ष है तेसें अन्वयव्यत्रिकके बलतें सिद्ध जो पूवे अनुभवर्कू 
स्मृतिकी कारणवा ताके निर्वाहवासतें संस्कार मार्नियहै. सो संस्कार सदा 
्रोंक्ष है, जा अन्तःकरणमैं पूष अनुभव होवेहे औ स्ट्ृति होवेगी वा अन्तः- 
क्रणका धमम संस्कार है. नेयायिक्रमतमँ अनुभव संस्कारस्श्ृति आत्माके 
मे हैं, अनुभवजन्य संस्कार नेयायिक भावना कहें हैं. सो- संस्कार 
पूव अनुभवजन्य है ओ पूर्व॑अनुभवजन्य जो स्थृति ताका जनक है याते 
व्यापार कहियिहे, इस रीतिस पूरे अनुभव स्मृतिका कारण है, संस्कार 
ज्यापार है, स्मृतिकी उत्पत्ति अव्यवहित पुवंकालमें पुवेअनुभवका तो 
नाश होनेंतें अभाव है; तथापि ताका व्यापार संस्कार है; यातें पूवे 
अनुभवके नाश हुयां भी स्मृति उपज है. सो संस्कार प्रत्यक्ष वो है नहीं 
अनुमान अथवा अशथापत्तिसें संस्कारकी सिद्धि होवेहैं, यातें जितने पुषे 
अनुभूतकी स्मृति होवे उतनेकाल संस्कार रहैहै. जा स्मृतिसिं उत्तरस्म्रति 
न हेवे सो चरमस्थृति कहियिहै. चरमस्ट्रतिसं संस्कारका नाश होे है, 
याते फेरि तिम्त पदा्थकी स्पृति होंबे नहीं, इसरीतिस पृवअनुभवृजन्य 
संस्कारसे अनेक स्मृति होबेहे, जितने चरमस्णृति होंगे इतने एक ही 
संस्कार रहे है. स्टृतिमें चरमता कार्यसें जानी जावे है; जा स्थृतिके हुया 
फैरि सजातीय स्थृति न होंवे ता स्मृतिमें चुरमताका अनुमानसे ज्ञान 
'होवेहै. अंत्यकूं चरम कहें हैं. औ कोई ऐसे कहैं हैं:-पुबअनुभवजन्यस्स- 
रकारसे प्रथम स्मृति होवेहे ओ प्रथम स्मृतिकी उत्पत्तिमत पहले संस्कारका 


€ १८२ ) वृत्तिप्रभाकर । 


नाश होवेंहे स्मृतिसें ओर संस्कार उपज है. तामेँ फ़ेरि सजातीय स्मृति 
उपजैहै ता स्मृतिसिं स्वजनकसंस्कारका नाश होवे है, अन्यसंस्कार उपें 
है, तासें तृतीय स्मृति होवे है. इसरीतिस स्मृतिसं भी संस्कारकी उत्पत्तिः 
होंवेहै. जा स्मृतिसिं उत्तर सजातीय स्मृति न होवे सो स्मृति संस्कारकी 

हेतु नहीं. या मतमें संस्कारद्दरा स्थृतिज्ञानभी उत्तरस्मृतिका करण है,.. 
ओ प्रथम स्मृतिका करण अनुभव है,दोनूं स्थानमैं संस्कार व्यापार है; औ 
पहले मतमें स्मृतिज्ञानका कारण स्मृति नहीं किंतु पूर्वानुभवसे संस्कार 
होगे है सो एकही संस्कार चरमस्मृतिपर्सत रहै है यातें पूर्थानुभवहीः 
स्मृतिका कारण है;और पृवीनुभवजन्य संस्कारही सकल सजातीय समूरतिमें 
व्यापार है. दोनूं पक्षनमें स्मृतिज्ञान प्रमा नहीं, काहेतें ! प्रथम पक्षमें 
तो स्मृतिज्ञानका करण पूर्वानुभव है सो पट्प्रमाणसें न्‍्यारा है. प्रमाण- 
जन्यज्ञानंकूं प्रमा कहें हैं.प्वोनुभव प्रमाण नहीं द्वितीयपक्षम प्रथमस्मृतिका: 
करणतो पूर्वानुभव है औ द्वितीयादि स्मृतिका कारण स्टृति है सो स्मृतिमी 
घटप्रमाणमें नहीं, यातें स्मृतिकूं प्रमा नहीं कहेँ हैं; तथापि यथार्थ 
अयथार्थ भेदसे स्मृति दो प्रकारकी है. श्रमरूप अनुभव॒के संस्कारन्से 

उपजे सो अयथाथ है. प्रमारप अनुभवके संस्कारनसे उपज सो यथाथ हैं, 
इसरीतिस दोपक्ष गन्थनमें लिखेहँं; तिनमें दृषण भूषण अनेक हैं ब्न्‍्थ- 
विस्तारभयतैं उपराम होयके प्रसंग ढिखेंहें. जैसे पूर्व॑अनुभवजन्यू 
स्मृतिज्ञान परोक्ष है, तेसें अनुमानादिप्रमाणजन्य ज्ञानभी परोश्ष है... 
काहेतें! जैसें सम तिका विषय वृत्तिसें व्यवहित होंवेहे तेसें अनुमानादिजन्ध 
ज्ञानका विषयभी वृत्तिंदेशमैं होगे नहीं, ।कैंतु व्यवहित पर्वतादिदेशमें होवेहे 
ओऔ अतीत अनागत पदार्थकाभी अनुमानादिकनतें अनुमितिम -आदि छेके 
वर्तमान ज्ञान होंगे है. यातें अनुमानादिजन्य ज्ञानके देश ओ काढमें 
विषय होवे नहीं किंतु अनुमितिआदिज्ञाननके देश ओऔ काढतें भिन्नदेशः 
आओ भिन्नका मैं तिनके विषय हो वह. 


अनुपलज्विप्रमाणनिरुपण-प्रकाश ६. ( १८३) . 


इन्द्रियजन्यताके नियमर्स रहित प्रत्यक्षज्ञानका अचुसंचान ॥ डे३ ॥ 

इन्द्रियजन्यज्ञानके विषय ज्ञानके देशकालसे भिन्न देश मिन्न कालमें होगे 
नहीं; किंतु ज्ञानके देशकालमैंही होवे हैं, यातें इंद्निजन्यज्ञान सारे भत्यक्षही 
होवेंहै, अद्वैतमतम अंतःकरणका परिणाम जो बृत्ति ताकूं ज्ञान कहें हैं; 
यातें ज्ञानविषय एकदेशमें होवे अथवा वृत्तिविषय एकदेशर्म होगे या कहनेमे 
एकही अर्थ है, इन्द्रियजन्य ज्ञानही भत्यक्ष होंवे यह नियम नहीं, जहाँ 
अन्यप्रमाणजन्य वृत्तिदेशमैंभी विषय होवे वहां पत्यक्षज्ञानही होवे है जेसें 
४ दशुमस्लमसि” या शब्द उत्पन्नहई बृत्तिके देशमें विषय है यातें शब्द- 
प्रमाणजन्य ज्ञानभी कहूं प्रत्यक्ष होवेहे, महावाक्यजन्य बल्लाकारवृत्ति औ 
ब्ह्मात्मा दोनूं एकदेशर्म होंवहें; यातें महावादयंजन्य ब्रह्मत्मज्ञन 
प्रत्यक्ष है. तेसे इश्वरज्ञानका उपादान कारण मायाके देशम सब पदाथे 
हैं, यातें इंद्रियजन्य नहीं तौमी इंश्वरका ज्ञान प्रत्यक्ष है, तेसें अनुपलब्धि- 
प्रमाणजन्य अभावका ज्ञानमी पत्यक्ष है, काहेतें ! जहां भूतलमें घटाभावका 
ज्ञान होगे तहाँ भूवरसे नेत्रका सबंध होयके भूतलदेशम अंतःकरणकी वृत्ति 
जावे है. “भूतले घटो नास्ति” ऐसा वृत्तिक़ा आकार है तहां भूतलभैशम तो 
वृत्ति नेत्र॒जन्य है ओ घटाभाव अंशम अनुपरब्धिजन्य है, जेसे “पवेतो 
वहिमान्‌” यह वृत्ति पर्वतअंशर्म नेत्रजन्य है वह्िअंशमं अनुमानजन्य है; 
तैसें एकही वृत्ति अंशमेदर्स इंद्रिय औ अनुपरूब्धि दो प्रमाणसें उपज है; तहां 
भूतछावच्छिन्न चेतनका वृत््यवच्छिन्न चेतनसें अमेद होवे है औ भूतलाव- 
चिछिन्न चेतनही घटाभावावच्छिन्न चेतन हैं, यातें घटाभावावच्छिन्नचेतवका 
भी वृत्त्यच्छिन्नचेतनसें अमेद होंबे है, यातें अनुपलब्धिप्रमाणजन्य भी 
घटाभावका ज्ञान प्रत्यक्ष है, परंतु जहां अभावक अभपिकरण प्रत्यक्षयोग्य 
है. अधिकरणके प्रत्यक्ष इंद्रियका व्यापार होते है तहां उक्तरीतिका संभव है. 

औ जहां अधिकरणंके प्रत्यक्षमँ इंड्रियका व्यापार नहीं होगे तहां 
अनुपलब्धिपमाणजन्य अमावका ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं; किंतु परोक्ष है. 


( १८४ ) वृत्तिपभाकर । 


जैसे वायुम रूपाभावका योग्यानुपठब्धित निमीलित नयनकूंभी ज्ञ।न होवे 
है औ परमाणुमैं योग्यानुपलब्धिस नेत्रका उन्‍्मीछनव्यापार विनाही मह- 
ज्वाभावका ज्ञान होंबे है, तहां विषयदेशमे वृत्ति जावै नहीं; यातें अनुपल- 
व्धिप्रमाणजन्य वायुमेँ रूपाभावका ज्ञान तैसें परमाणु महत्त्तामावका ज्ञान 
प्रत्यक्ष नहीं परोक्ष है. इसरीतिसिं अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभावका ज्ञान कहूँ 
प्रत्यक्ष है, कहे परोक्ष है, औ वेदांतपरिभाषादिक ग्रन्थनमैं अनुपरब्धि 
प्रमागजन्य अभावका प्रत्यक्ष लिख्या है, अनुपठब्धिजन्य परोक्षज्ञा- 
नका उदाहरण नहीं छिझ्या, सो तिनमैं न्यूनता है; लिख्या चाहिये. जो 
प्रोक्षका उदाहरण लिखेविना अनुपलब्धिजन्यज्ञान परोक्ष होंवे नहीं 
शेसा भम होते है. 

अभावके ज्ञानकी सर्वत्र परोक्षताका निर्णय ॥ रे४ ॥ 

ओ सद्ष्मदरश्सिं विचार करें तो अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभावका ज्ञान 
सर्वत्र परोक्ष है कहूंभी प्रत्यक्ष नहीं. काहेंतें ! प्रमाणचेतनस विषयचेतनका 
अभेद हुयेभी जो प्रत्यक्षयोग्य विषय नहीं ताका परोक्षही ज्ञान हे है, 
जैंसें शब्दादिकप्रमाणतें धर्माधमेका ज्ञान होगे तब प्रमाणचेतनसे विषय- 
चेतनका भेद नहीं. काहे ! अंतःकरणदेशमैं धर्माधर्म रहैं हैं यातें अंतः- 
करण ओ पधर्माधर्मरूप उपादि मिन्नदेशमैं नहीं होनेंतें धर्माधमोवच्छिन्न- 
चेतनप्रमाण चेतनत मिन्न नहीं, तथापि धर्मोधरम प्रत्यक्षयोग्य नहीं. 
यातें शब्दादिजन्य धर्मोधमेका ज्ञान कंदीमी प्रत्यक्ष नहीं. अनुभवके 
अनुसार विषयमैं योग्यता अयोग्यता जाननी. जप धर्म परत्यक्षयोग्य 
नहीं तैंतें अमावपदार्थमी प्रत्यक्षयोग्य नहीं, जो अभावपदाथ प्त्वक् होवे 
तो वादियोंका विवाद नहीं हुया चाहिये. मीमांसक अभाव अधिकरण- 
रूप मारने नैयायिकादिक अधिकरण ते भिन्न॑ माने हैरी नास्तिक अभावकू 
तुच्छ औ अछीक मारनेंहैं, आसत्तिक अभाव्कू पदाथ मानेहें, इसरीतिसि 
अभावके स्व॒रूपमैं विवाद है. औ प्रत्यक्षयोग्य जो घटादिक तिनके 


अनुपलब्धिप्रमाणनिरृपण-प्रकाश ६. (१८५ ) 


रुपरूपमें अधिकरणस भिन्न वा नहीं इत्यादिक विवाद होवे नहीं;याते अभा 
पदार्थ प्रत्यक्षयोग्य नहीं इसकारणतें जहां मुतलूम घटाभावका ज्ञान होंबे 
तहां प्रमाणचेतनसें घटभावावच्छिन्न चेतनका अभेद है तो भी अभावांशमें 
यह ज्ञान परोक्ष है, भूतरांशम अपरोक्ष है. जेंसें “पर्वती वहिमान्‌ 

'यह ज्ञान पर्वतरअंशम अपरोक्ष है औ वहिआंशग परोक्ष है। इसरीतिस 
अनुपलब्धिप्रमाणजन्य अभावके ज्ञॉनकू सर्वत्र परोक्ष मानें तो भइ्सभी 
विरोध नहीं. भट्टमतमेँ अनुपलब्धि अभावका ज्ञान परोक्षही है 

औ अभावके ज्ञानकें जो नेयायिक इंद्रियजन्य मानिके प्रत्यक्ष कहें हैं 
सो सर्वथा असंगत हैः-काहेंतं ! वायुमेँ रूपाभावका चाक्षुषर प्रत्यक्ष होंवेहै 
ओ परमाणमैं मह्वाभावका चाक्षुष प्रत्यक्ष होवेहे यह नेयायिकनका सिद्धांत 
है सो बनें नही.काहेतें!वायुमें रूपाभावके ज्ञानवास्ते कोईमी नेत्रका उन्मी* 
लनब्यापार करे नहीं;किंतु निमीलितनेत्रकूंभी वायुमें रूपाभावका योग्यानु- 
यूरब्धिस ज्ञान होगे हे तेसें परमाणम महत्त्वभावका ज्ञानमी उन्मीढित 
नेत्रकी नाई निमीलितनेत्रकूंभी होगे है औ निमीलितनेत्रकूं घंटदिकनका 
चाक्षपज्ञान कदीमी होगे नहीं; यातें वायुमेँ रूपाभावका ओ परमाणुमें 
महाभावका चाक्षष प्रत्यक्ष बने नहीं; किंतु योग्यानुपलब्धित्त तिनका 
प्रोक्ष ज्ञान होवे है. 

ओ जो नेयायिक कहें हैं अभावज्ञानमें इंद्रियके अन्वयव्यतिरिक देख- 
जैंतें अभावज्ञानमें इंद्रिय हेतु है ओ याका जो भेदषिक्वारादिक अन्थनमें 
- समाधान लिख्याहैः-इन्द्रियका अन्वयच्यतिरिक अधिकरणके ज्ञानमैं चरि- 
ताथ है. जैसे भूतलमें घटाभावका ज्ञान होंवे तहां नेत्रईद्विय्स अभावके 
अधिकरण भूतलका ज्ञान होंबेंहै; ता नेत्रस ज्ञानभुतढुमें घटामावका थोग्या- 
नुपलज्धित ज्ञान होवेहै;इसरीतिमँ घटाभावका अधिकर जो भूतर ताके 
ज्ञानमेँ इंद्रिय चारिताथ कहिये सफल है. सो शेका औ समाधान दोने 
असंगत हैंः-काहतें ! वायुमें रूपाभावका ओ परमाणुमँ महत्वाभावका नेत्र 
व्यापारस विनाभी ज्ञान होवैहै;या्ते किसी अभावज्ञान?मे इंद्रियके अन्वय- 
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व्यतिरिक हुये इंद्रियकूं कारणता सिद्ध होंवे नहीं, सकल अभावके ज्ञानमैं 
'इंद्रियका अन्वयव्यत्िरिक असिद्ध है. इस रीतिस शिथिलूमूढ शंकाका 
समाधावकथूनभी असंगत है. 


ओ जो नेयाय्रिक इस रीति शंका करें:-“घयनुपलब्ध्या इंड्ियेणा- 
भाव॑ विश्विनोमि” ऐसी प्रतीति होवेहै,बातें अनुपलब्धि औ इंद्रिय दोनूं 
घटादिकनके अभावज्ञानके हेतु है.या शंकाका उक्त समाधान करें घटाभाव- 
के अधिकरणका ज्ञान ईंद्रियतें होवहे औ घटाभावका ज्ञान अनुपलब्धिस 
होगे है” स्तोमी समाधान संभवे नहींः-काहतें!जहां इंद्रिययोग्य अधिकरण: 
है तहां तो उक्त समाधान संभव है औ जहां अधिकरण इंद्रिययोग्य नहीं. 
तहां उक्त समाधान संभव नहीं, जेसें “वायों रूपानुपलब्ध्या नेंत्रेण रूपा- 
भाव॑ निश्विनोमि” इसरीतिसिं वायुमैँ रृपाभावकी अनुपलब्बिजन्य औ 
'नेत्रजन्य प्रतीति भासेहै तहां वायुकी प्रतीति नेत्रजन्य है औ हूपाभावकी 
प्रतीति अनुपलब्धिजन्य है यह कहना संभव नहीं. काहेतें ! वायुमें रूपके 
अभवर्तें नेत्रकी योग्यता नहीं. 

यातें अभावज्ञानकू केवछ अनुपलब्धिजन्य मानें उभयजन्यताकी 
प्रतीतियं विरोधका अद्वेतवादीका यह समाधान है+-भूतके अनुपल- 
व्ध्या नेत्रेण घटाभाव॑ निश्चिनोमि” या कहनेका अनुपलब्धिसहित नेतरत 
भूतलमैं घटाभावके निश्चयवाला में हूँ यह अभिप्राय नहीं है,किन्तु भूतलमैं 
'इंद्रियजन्य घटकी उपलब्धिके अभावतें घटाभावके. निश्चयवाढ्ता में 
हूं यह तात्पर्य है;अभावके निश्चयका हेतु अनुपलब्धि है ओ अनुपलब्धि- 
का प्रतियोगी जो उपलब्धि तामें इं्रियजन्यता भासे है, यातें निषेषनीय: 
'उपलब्धिमैं इंद्रियजन्यता प्रतीत होनेतें इंद्रियजन्य उपलब्धिके अभावते 
घटाभावका निश्चय उपज है यह सिद्ध हुया. तेसैं वायो रूपानुपलब्ध्या 
नेत्रेण रुपाभाव निश्चिनोमि ” या कहनेकाभी रूपकी अनुपदब्धिस 
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हित नेत्रतें रूपाभावकें निश्चयवाठा में हूं यह ताल नहीं है.. 
काहेतें ! मेतके व्यापारविनामी रूपाभावका निश्चय होवे है किंतु नेत्रजन्य- 
हूपकी उपलब्धिके अभावतें वायुमें रूपाभावके निश्चयवाला मैं हूं यह तातये 
है.यातें जिस उपलब्धिका अभाव रुपाभावके निश्चयका हेतु ता उपलब्धि-- 
में नेत्रजन्यता प्रतीति होवे है. इसरीतिसे सारे अभावनिश्चयका हेतु जो अ- 
नुपलब्धि ताके प्रतियोगी उपलब्धिमैं इंद्रियजन्यता कहिये है ओ विवेकविना 
अभावनिश्चयमैं इंद्रियजन्य प्रतीति होगे है. नेयायिककी शेकाका 
यह समाधान खबत्र व्यापक है. ओ अधिकरणज्नानकी इंह्ियजन्यता 
अभावज्ञानमें भासे है, यह भेदधिवकार वेदांतपारिभाषादिकनका समाधान _ 
सवेत्र व्यापक नहीं;किंतु जहां प्रत्यक्षयोग्य भूतढ्ञादिक अभावके अधिक- 

रण हैं तहां तो यह समाधान संभवे है; ओ जहां प्रत्यक्षअयोग्य-- 
वायु आदिक अभावके अधिकरण हैं, तहां उक्त समाधान संभव नहीं, 

ओ “अनुपल्थ्ध्या रहनेंद्रियेणाम्लरसाभावमात्र जानामि” या स्थानमैंभी. 
अधिकरणका ज्ञान रसनेद्वियजन्य संभवे नहीं. काहेतें ! , अम्लरसके अभा- 

वका अधिकरण आम्रफल है ताके ज्ञानकी सामथ्य रसनेंद्रियमं नहीं रस- 

नेंद्रियमं केवल रसज्ञानकी सामथ्य है द्रव्यज्ञानकी सामथ्ये नहीं, याकें. 
रसनेद्रियजन्याम्लर सोपलब्धिके अभावतें आम्रफलमें रसके अभावका निश्च- 
यवाला में हूं यह तात्पयसें उक्तव्यवहार होवे है. यथ्वपि उक्त वाक्यके: 
अक्षर मयोदासें उक्त अथे हिष्ट है तथापि अन्यगतिके असंभवतें उक्त अथे: 
ही मानना चाहिये, यातें नेयायिककी शंकाका अस्मदुक्त ही .स्माधान है... 
इसरीतिसे अनुपलब्धिप्रमाणतें अभावका निश्चय होवे है यह पक्ष निदोष है 

ओ जो नेयायिक शंका करै-अभावप्रमाका प्रथक्‌ प्रमाण माननेमे: 
गौरव है घटादिकनकी प्रत्यक्ष प्रमामैं इंद्रियकी प्रमाणता निर्णीत है, 

ता निर्णीत प्रमाण अभावप्रमाकी उत्पत्ति मानें तो लाधव है. 
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अनुपलब्धिप्रमाणके अंगीकारमें नेयायिककी शंका 
.. ओ सिद्धांतीका समाधान॥ २५॥ 
ता शेकाका यह समाधान हैः-इंद्रियकूं प्रमाणता कहनेवाढे नेया- 
येकभी अनुपलतब्धिकूं कारणता तो मानें हैं अनुपकब्धिकूं करणता नहीं 
"कहें हैं, अद्वैदवादी इंड्रिय|कूं अभावकी करणता नहीं मानें हैं. इंद्ि- 
-यका अभाव॑तें स्वसंबद्ध विशेषणता ओ शुद्ध विशेषणतासंबंध नहीं मानना 
होवै है नेयायिककूं अपसिद्ध संबेधकी कल्पना गौरव है ओ अनुपलब्धिमे 
सहकारी कारणता तौ नैयायिक भी मार्नें हैं, तिप्तकूं अद्वेतदादी कारण- 
-तानाम घरिके प्रमाणता कहें हैं; यातैं नेयायिकमतमे ही गौरव है अद्दैव- 
-मतम नहीं. 
और वेद्ंतपारिभावाका टीकाकार मूछकारका पुत्र हुया है तिसके 
अद्वैवशात्रके संस्कार न्यून हुये हैं औ न्यायशास्रके सरकार अधिक रहे 
यातें मूछ॒का व्याख्याव करिके नैयायिकमतका तिसनें इसरीतिसि उज्जीवन 
-लिख्या हैः-अनुपलब्धि पृथर्‌ प्रमाण नहीं, अभावका ज्ञान इंहियतें ही 
_होवैहै औ जो कहै अभावके साथ -इंड्रियका संबंध नहीं है, विषयतें 
संबंधविना इंह्ियजन्यज्ञान होते नहीं; विशेषणता ओ स्वसंबद्ध विशेषणता 
जो नेयायिक संबंध मानें हैं सो अप्रस्तिद्ध है, यातें अप्सिद्धकी कल्पना 
गौरव है तो असंगत हैः-काहेंगे ! “बटामाववद्भुतूम यह प्रतीति सर्वेक 
समत है, या प्रती्तित घयमावमे आवधेयता भासे है औ भूतलमेँ अधि- 
करणता भासे है.परस्पर संबंधविना आधाराबैयभाव होंबे तहीं. यातें भूत- 
छादिक अधिकरणमैं अभावका संबंध सर्वकू इष्ट है. जो अभावकूँ पत्यक्ष 
नहीं माने तौ तिनकुँ भी अमावका अंगीकार है; यातें अधिकरणसें अभा- 
-बका संबंध सर्वकू इष्ट है. ताका संबंधका व्यवहारवासतें कोई नाम 
कह्या चाहिये यात अधिक्रणमैं अभावके संबंधर्कू विशेषणता कहैं हैं, 
डसरीतियं विशेषणतासंबंध अप्रसिद्ध नहीं,यार्त अप्रसिद् कल्पनारूपगौख 
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नैयायिक मतमें नहीं; अभावका अधिकरणसे संबंध सर्वमवसिद्ध होनेंते 
स्वसंबद्धविशेषणता दोन संबंध अप्रसिद्ध नहीं औ “निषर्ट भूत पश्यामि 
ऐसा अनुव्यवसाय होवे है; यातें भूतलादिकनमैं अभावका ज्ञान नेत्रादि- 
जन्य है. जहां नेत्रजन्य ज्ञान होंवे तहां ही पश्यामिं' ऐसा अनुव्यवसाय्‌ 
है, यातें भूतद्मादिकनमें अमावका ज्ञान नेत्रादिजन्य है. जहां नेत्र- 
जन्य ज्ञान होवे तहांही 'पश्यामि” ऐसा अनुव्यवसाय होबे है औ 
अंद्वेतमतमेँ भुतलका ज्ञान नेत्रजन्य है, घटभावका ज्ञान अनुपलब्धिजन्य: 
है नेत्रजन्य नहीं, यातें अनुच्यवसाय ज्ञानमें अपने विषय व्यवसायकी 
विलक्षणता मासी चाहिये, जेसे “पर्वंतों वहिमान” यह ज्ञान पवेत अशर्म 
प्रत्यक्ष है, वहि अशमें अनुमिति है. ताका “ पवेत॑ पश्यामि वहिमनुमि- 
नोमि” ऐसा अनुव्यवत्ताय होंगे है, तामें व्यवसायकी विलक्षणता भासे है 
से विलक्षणता इहां नेत्रजन्यत्त ओ अनुमानजन्यत्व है तेंसें अभावज्ञानमैं 
नेत्रजन्यत्व ओ अनुपलब्धिजन्यत्वरूप विलक्षणता होंगे तो अनुब्यवसा- 
यमें भासी चाहिये, ओ केवल नेत्रजन्यत्वही अनुव्यवसायमैं भासे है, यातें 
अभावका ज्ञानभी इंद्रियजन्य है पृथक्‌ प्रमाणजन्य नहीं, ओ अभावज्ञा- 
नके इंद्रियजन्य नहीं मानें तीमी अद्वेववादी अनुपलब्धिजन्य मानिके प्रत्य-- 
क्षहूप कहें हैं. सोभी असंगत हैः-काहँतें ! जो प्रत्यक्षज्ञान होंबे सो इंद्ि- 
यूजन्य होगे या नियमका बाघ होवेगा; यातें अमावका ज्ञान इंद्रियजन्य 
है. इपरीतिस वेदांतपरिभावाकी टीकामें नेयायिकमतका उज्जीवब सकल 
अद्वेतग्रंथनसें विरुद्ध लिख्या हैः-सो युक्तिसें विरुद्ध है. काहँतें ! प्रथम 
जो क्या अभावका अधिकरणसे संबंध सवकूं इष्ठ है, यातें अप्रसिद्ध 
कल्पना नहीं सो असंगत है. काहेते |! अभाव औ अधिकरणका संबंध तो 
दृष्ठ है परंतु विशेषणतासंबंधमे प्रत्यक्ष्षान कारणता अप्रसिद्ध है. काहेंतें ? 
जो अभावज्ञानकूं इंद्रियजन्यता माने तिसीके मतमें विशेषणतासंबंध इंद्वि 
यूजन्यज्ञानका कारण मानना होगे है, अन्यमत्म विशेषणतासंबंधर्म इंहि- 
यूृजन्यज्ञानकी कारणता . माननी होवे नहीं; यातें अप्रस्तिद्ध कल्पनाका 
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'यरिहार नेग्यायिकमतमँ होवे नहीं.ओ जो अभावज्ञानकूं पृथक प्रभाणज- 
न्यता माननेंमें दोष कह्या“निर्घट भूतल पश्यामिऐसा अनुव्यवसाय नहीं 
हुयां चाहिये सोभी सेमवे नहींः-काहँतें!।बटामावविशिष्ट भूतढके चाक्षप- 
ज्ञानवाढा में हूँ ऐसा अनुव्यवसाय होवे, उक्त वाक्यकामी यही अथ है या : 
अनुव्यंवसायमें घटाभाव विशेषण है भूतछ विशेष्य है; ता विशेष्यभूवहमैं 
बाक्षुपज्ञानकी विषयता है घथभाव विंशेषणमैं नहींहै तोमी घटामाव विशिष्ट 


3 


भूतहमैं प्रतीत ९४5 है; कहूँ विशेषणमात्रका धर्म, कहूँ विशेष्यमात्रका धर्म, 
कह विशेषणविशेष्य दोनंका धम,विशिष्टमें प्रतीत होवे है, जस दंडीपुरुषः” 
था ज्ञानमैं दंड विशेषण है ओ परुष विशेष्य है. जहां दंड नहीं है पुरुषहैतहां 
“दूंढी पुरुषो मास्ति” ऐसी प्रतीति होवे है.यरतें दंढहप विशेणका अभाव है 
अुरुषरूपविशेष्यका अभाव नहीं;तथा पि विशेषणमात्रव त्ति अभाव दंडविशिष्ट 
थुरुषमें प्रतीत होवेंहे, जहां दंड है पुरुष नहीं है तहां विशेष्यमात्रका अभाव 
है; ओदंडी पुरुषों नास्ति/इसरीतिंसे दंडविशिष्टपुरुषमें प्रतीत होवेंहै, जहां 
दंढ नहीं औ पुरुष भी नहीं है. तहां विशेषणविशेष्य दोनूंका अभाव विशि- 
धटमें प्रतीत होवे है तैंसें विशेष्यभूतहमैं चाक्षपज्ञानकी विषयता है औ विशे- 
बण तौ घटाभाव तामें नहीं है तो भी घटाभावविशिष्ट भूतढमैं प्रतीत होवेहै 
जैसे “वहिमन्तं पर्वत पश्यामि इसरीतिसिं पवेतके भत्यक्षका अनुव्यवसाय 
होवे है, वहां चाक्ष॒पज्ञानकी विबयता विशेष्य पर्वृतमँ है ओ विशेषण जो 
वह्नि तामें नहीं है,तथापि वहिविशिष्टपदेतमें चाप्लुपज्ञानकी विषयता पतीत 
होगे है औ जो दोष कृह्या घटधभाव औ भृतढ विजातीयज्ञानके विषयहोंवैं 
तो “पवत पश्यानि वहिमनुमिनोमि” इसरीतिस विछक्षण व्यवसायज्ञान् 
विषय करनेवाछा अनुब्यव॒प्ताय हुया चाहिये. यह कथनभी अद्देव्मथनके 
'शिथिल्सत्कारकरनेवालेका हैः-कहते!अभावका ज्ञान अनुपलब्धिप्रमाण- 
जम्य है इस अथकूं जो मारने ताक “घटानुयरब्ध्या घटाभारव॑ विश्विनोमि । 
: लेत्रेण भूतर् पश्यामि” ऐसा अनुव्यवत्ताय अवाधित होवे है। ते व्यव- 
सायज्ञानकी विषयता घटामावमैं औ भूतरमें विलक्षण मानें है; औ जो 


अनपृलब्विग्माणनिरुपण-अ्रकाश 5 ( ३९३) ) 


डोप कह्याहैः-अनुपलब्बिजन्युता मानिक अद्वतवादी अभावज्ञानर, प्रत्यश्न 
जहें ओ जो पत्वक्षज्ञान होवे सो इंद्रियजन्य होवहैं; यातें उक्त नियत 


आनेहें 
अल ब्विवादिके मतमें बाब होवेगा; सोभी सिद्धाव्के अज्ञादत याति 
असंगत है. कहते ! अनुपलब्धिपमाणजन्य अभावज्ञाद साई ही 
है. किंतु कोई ज्ञान प्रत्यक्ष है ओ वायुम हुपाभावका ज्ञान प्रमाणुम महत्वा- 
आवका ज्ञान इत्यादि अनुपलब्बिजन्य हैं तथापि परोक्ष हैं, अथवा अजय 
-व्यिप्रमाणजन्यभी अभावका ज्ञान सारे परोक्ष है. यह एवं श्रतिपादत कार 
आये हैं. या अनुपठब्विवादी अभावज्ञानक उत्यक्ष माने यह धमराजद 
पत्रका कथन सिद्धांतके अज्ञानसे हैं. औ वेदांतपरिभाषादिक ग्रेयनम जो 
कह अमभावज्ञानकू प्त्यक्षता कहीहे सो प्रोढिवादर्स कहीं हैं. जो अजुपलडियि- 
प्रमाणजन्य अभावज्ञानकू प्रत्यक्षता बानिलेव तोमी वद््यमाण >अतिस 
अमावज्ञानरम इंद्रियजन्यवा सिद्ध होते नहीं यह अथकारनक्ा प्रोढिवाद 
प्रतिवादीकी उक्ति मार्निके भी स्वमतम दोबका परिहार करें ताक 
वाद कहेंहें, भ अमावज्ञानकूं प्रत्यक्षता मानक इंड्रियजन्यता नहीं 
प्रत्यक्षज्ञान इंद्रियजन्य होवेहे; या नियमका बाघ होवेगा; यह कथ- 
है।-कहे ! ताक यह पूछें हैंः-जों पत्यक्षज्ञान होंवे सो इंद्ि- 
है इंद्रियजन्यस भिन्न प्रत्यक्ष होगे नहीं; ऐसा नियम हैं. अथवा 
जो इंद्ियजन्यज्ञान होवे तो प्रत्यक्ष होवेहें, प्रत्यक्षत्त मिन्न इंद्रियजन्य 
होवे नि मैं. प्रथमपक्ष कहें तो असेगत है; इडरका 
न्‍्यायमतर्न नित्य है ओ सिद्धांतमत्म 
यातें वाका ज्ञान इंद्रियजन्य 
ग्मस्ल्मसि” या बाइ्यतें उत्पन्न हया ज्ञान प्रत्यक्ष है इंद्रिय 
जो ऐसे कहे दरामपुरुषहछ्ू अपने शरीरव दशमताका 


परीर नेत्रके योग्य है. याते दशमका ज्ञानभी नेन्नईद्रियजन्य 


छा 


न्‍्मनाखफफच्थणज 


हैते ? निमीलितनयनकूभी वाक्य छुनिके दश 
गे लेत्रजन्य हो तो नेत्रच्यापार विना 
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( १९२). वृत्तिपभाकर ! 


दशमका ज्ञान नेत्रजन्य नहीं ओ जो ऐसें कहै दशमका ज्ञान मनोजन्य 
है यातें इंद्रियजन्य है, सोभी संभवे नहीं-काहतें ! देवद्यज्ञदत्तादिक 
नाम आत्माके नहीं; किंतु न्‍्यायमतमें शरीरविशिष्ट आत्माके औ वेदां- 
तमतरम सक्ष्मविशिष्ट स्थूछ शरीरके हैं; तेसें मर अहम यह व्यवहारभी 
सक्ष्मविशिष्ट स्थूछ शरीरमें होंबेहै ता स्थूछशरीरका ज्ञान मनसें संभवे 
नहीं. वाह्मपदाथके ज्ञानका मनमें सामथ्य नहीं, जो ऐसे कहैः-मनका 
अवधान होवे तो वाश्यसैं दशमका ज्ञान होंगे, विशक्विप्तमनवालेकं होंवे 
नहीं; याते अन्वयव्य्तिरिकर्त दशमज्ञानका हेतु मन होनेते दशमका ज्ञान 
मानस है यातें इंद्रियजन्य है; सोभी संभवे नहीं:-इसरीतिके अन्वयव्यति- 
रेकतें सकल ज्ञानोंका हेतु मन है. विज्षितमनवालेकू किसी प्रमाणतैं ज्ञान 
होगे नहीं, सावधानमनवालेकूं सकछ ज्ञान होदें हैं, यातें सारे ज्ञान 
मानस कहे चाहिये, यातें से ज्ञाका साधारणकारण मन है इंद्विय 
अनुमानादिक्‌ सकछ प्रमाणका सहकारी हैं, मनसहित नेत्नतें जो ज्ञान होगे 
सो चाश्षुपज्ञान कहिये है, मनसहित अनुमानप्रमाणवैं होगे सो अठुमि 

तिज्ञान कहियेहै, मनतहित शब्दप्रमाणतें होते सो शाब्दज्ञान कहियेहै 

अन्यप्रमाण विया केवछ मनें जो ज्ञान होगे सो मानसज्ञान कहियेहै 

सो केवछ मनतें आंतरपदार्थ सुखादिकनका ज्ञान होवे, यातें आंतरपदाथे- 
का ज्ञानही मानस होंगेहे, बाह्यपदाथका इईंद्रियानुमानादिक विवा केवल 
मनतें ज्ञान होथे नहीं शातें दशमका ज्ञाव मानस है यह कहना संभवे 
नहीं, आंतर पदार्थका श्राय मानस होवेहे यहभी नेयायिकरीतिस क्या 


है, सिद्धानियें तो कोई ज्ञान मानस्त नहीं, काहेंतें ! शुद्ध आत्मा तो 
के एकाशमे किसी प्रमाणकी अपेक्षा नहीं यातें 


स्वयंप्काश है, दाद 
आत्माका ज्ञान मन कहीं औ छुसादिक साक्षीभास्य हैं. जिस काढमें 


इष्ठ पदार्थके संबन्धयें हुझाकार अन्तःकरणका परिणाम होवे अनिष्टपदा- 
थंके सम्बंधतें दुःखाकार अन्तःकरणका परिणाम होगे तिसीसमय खुख- 
दुःखकू. विषय करनेवाढा अंतःकरणके सखगुणका परिणामबृत्ति होते है 


अनपलब्विप्रमाणनिरूुपण-प्रकाश ६... ( १९३ ) 


तावृत्तिमें आरूब्साक्षी सुखदुःखककं प्रकाश है, सुखदुःखकी उत्पत्तिम इश- 
संबंध औ अनिश्संबंध निमित्त है,तिसी निमित्तस सुख ओ दुःखकूं विषय 
करनेवाली अंतःकरणकी वृत्ति होबे है, ताकी उत्पत्तिमं किसी प्रमाणकी 
अपेक्षा नहीं; यातें सुखदुःख साक्षीभास्प हैं; यथपि घटाद्िकिनका प्रकाशभी 
- केबल वृत्तिस होवे नहीं किंतु वृत्तिम आरूब्चेतनसेंही सबका प्रकाश होवे है. 
यातें सारे पदाथ साक्षीमास्य कहें चाहिये, तथापि घटादिकनका ज्ञानहूप्‌ 
अंतःकरणकी वृत्ति उपज तामे इंद्रिय अनुमानादिक प्रमाणकी आपैक्षा है, 
ओ खुखादिकनके ज्ञानहफ्वृत्तिकी उत्पतक्तिम किसी प्रमाणकी अपेक्षा 
नहीं इतना भेद है. जा वृत्तिव आरूढ साक्षी विषयक प्रकाश सो वृत्ति 
: जहां इंद्िय अनुमानादिक प्रमाणसें होगें वहां विषयक साक्षीमास्य नहीं 
कहैंहैं; किंतु प्रमाणजन्यज्ञानका विषय कहें हैं. जहां प्रमाणके व्यापारंविना 
वृत्तिकी उत्पत्ति होवे वावृत्तिम आरूढ्साक्षी जिसकूं प्रकाश सो साक्षी मास्य 
कहियेहै, घटादिगोचर अंतःकरणकी वृत्ति इंद्रिय अनुमानादिक प्रमाण . 

होवेहै; ता वृर्तिम आरूढह साक्षी प्रकाश है,वथापि घटादिक प्रम्माणगों चर 
कहियेहे साक्षीभास्य नहीं, ओ सुखादिगोचखृत्ति प्रभागजन्य नहीं किंतु 
सुखादिक धर्मादिजन्य है; यातें सुखादिक साक्षीभास्य हैं इस रीतियेँ 
सुखादिक औ तिनके ज्ञान समान सामग्रीसैं होवेहैं, यातें अज्ञात सुखादिक 
होंवें नहीं किंतु ज्ञातही होगें हैं ओ सुखादिकनके प्रत्यक्षके हेतु सुखादिक 
नहीं जो पृववकालमैं सुखादिक होते तो रज्ञानके हेतु होदें हैं, सुखादिक 
ओ तिन्रका ज्ञान समानकालयेँ समान सामग्रीतें होवें हैं, यातें परस्पर 
कार्यकारणभाव तो नहीं औ घटाडिकितके प्रत्यक्ष्ञानमैँ घटादिक हेतु 
हैं. काहेतें | प्रत्यक्ष ज्ञानतें प्रथणथ घटादिक उपजै हैं, यातैं स्वगोचर 
पत्यक्षेक घटादिक हेतु हैं. धटाविकनके जहां अनुमिति आदि ज्ञान 
होगें दिनके हेतु घटादिक नहीं अनुभिति ज्ञानमैं तेसे शाइदन्नानमें जो 
विवयमी कारण होगे दो अतीत अनागत पदार्थके अनुम्तिआदिकः 


५३ 


( ३१९४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


ज्ञान नहीं हुये चाहिये; यातें अनुमिति ज्ञाव शाब्दज्ञावादिकतमँ विषय 
कारण नहीं. ते सुखादिकभी खगोचरज्ञानकें कारण नहीं, पूरे 
: असंग यह हैः-झुखादिकतका ज्ञान मानस नहीं केतु भुखादिक साक्षी 
 भास्य हैं य॒तें मतका असाधारण विषय मिछ नहीं. इत्तकारणते 
प्वज्ञानोंका उपादानहूप अंतःकरण तो है ओऔ ज्ञानका खतंत्रकरणरू पृ 
इंढ्रिय जो मनकू नेयायिक कहें हैं सो अम्लंगत है; यातें दशमका ज्ञान 
मानस नहीं किंतु वाह्यजन्य है ओ पत्यक्ष है इमरीतियें जो पत्वक्षज्ञाव 
- होवै तो इंद्रियजन्य होवे यह नियम संभवे नहीं. औ जो ऐस कहैं:-जो 
इंद्रियजन्यज्ञान होवे सो प्रत्यक्ष होते; इंडियजन्यज्ञाव कोई अप्रत्यक्ष नहीं 
होंदेहे या नियम सिरातिकी हाति नहीं काहेते ) इंह्रियजन्यज्ञावकूं 
अप्रत्यक्षता हमभी वहीं कहें हैं; इंड्ियजन्यज्ञान तो सारे प्रत्यक्ष है; कहू 
दादिकनतैंभी प्रत्यक्ष होवेहे यह सिद्धांत है; बातें उक्त वियमका विरोध 
नहीं, इसरीतियं नेबायिकानुसारी धरमेराजके पुत्की उक्ति अज्गत है. 
यादें अमावज्ञान इंड्रियजन्य नहीं; कितु योग्वानुपलब्धितामध्थकुतमा- 
: शजन्द है, जहां अतियोगी होता तो वाका उपद़म होता” इच्तरीतिस 
प्रतियोगीके आरोपतें उपूभका आरोप हीं तहां तो अभावका ज्ञाव 
योग्यानपलड्शिप्रमाणजन्य है औ अंबकारमें पटाभावका ज्ञान अनुसाना- 
दिजन्य है कहते! “अंधकारमें बट होता वी ताका उपलभ हैँवी 
उसरीतियें घट्रूप प्रतियोगिके आरोपतें घटके उपलंगका आरोप संभव नहीं 
इसरीतियं अन्यमतमेँ जितने अभावनके ज्ञान इंड्ियजन्द हैं उतनहं ज्ञाव 
बेदांतमतमेँ केवल अनुपलब्धिजन्य हैं. नयाविकमतम शव कारग है 
आअनपूलब्धि सहकारी कारण हैं; बाते इंड्रियमं प्रमाणता है अनुप- 
रूव्धि प्रमाणता नहीं है, वेदांतमतर्म॑ अनुपकब्धम अमाणता 
अधिक माननी होगें है. अनुपलब्धिस्वरूपस दोनू मतर्म सिद्ध है तैतत 
न्‍्यायम्त्स _विशेषणतासंबंधकं ज्ञानकी करणता अधिक माननी होवे है 
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औ विशेषणता संबंध स्वहूपसे अधिकरण अभावका दोग मतमें सिद्ध है 
इसरीतिंस बेदांतीकूं अनुपलब्धिम प्रमाणता अधिक माननी ओ नेयायिक 
-कूं विशेषणतासंबेधम ज्ञानकी कारणता अधिक माननीम़ातें छाषव गौरव 
' किसीक नहीं, दोगूंकी समानकल्पना है, तथापि अभवज्ञानकी करणता 
'बंद्रियाँ नैयायिक अधिक कहें हैं, यह तिनके बतमें गोरव है ओ बांयुे 
रूपामावका ज्ञान नेत्रव्यापारमं विना होगे है.औ ताझूं नेयायिक चाक्षुष- 
ज्ञान कहैंहें, तैसें परमाणु महल्वामावका ज्ञानभी नेत्रव्यापारस विना 
होवे है, ताक नेयाबिकचाक्ष॒प्ञान कहैंहैं,इसरीतिंस अनेक स्थानर्म जिस 
'इंद्रियके व्यापार बिना जो अभावका ज्ञान होंवे ताक तिस्र इंह्ियजन्य 
बहैंहें; तो अनुभवाविरुद्ध है. जिस इंड्ियव्यापारतें जो ज्ञान होगे तिस 
इंड्ियजन्य सो ज्ञान होवे है, जिस इंहियके व्यापारविना जो ज्ञान होंगे 
तिप्त इंद्रियजन्यता ज्ञानकू मानें तो सकलज्ञान सकछ इंद्रियजन्य हुये 
च्याहिये; यातैं अमावका ज्ञान इंद्ियजन्य है यह नेयायरिकमत समीचीन 
नहीं, इसरीतिसिं अभावका ज्ञान अनुपलब्धिप्रमाणजन्य है, परव्तु अभाव 
ज्ञानकी उत्पत्तिंत व्यापारहीन असाधारणकारण अनुपढब्धि है; यातें 
अमावज्ञानकी अस्ाधारणकारणता अवुपल्ब्धिप्रभाणका लक्षण है । 
अनुपलब्धिप्रमाणके निडुपणका जिज्ञासुके उपयोग ॥ ३६ ॥ 
अनुपलुब्धि निरूपणक जिन्ञासुर्क यह उपयोग है-''नेह वानास्ति 
पकैंचन” इत्यादिक श्रुतित्रपंचका तरैकालिक अभाव :कहैं हैं. अनुभवसिद्ध 
प्रपंचका तैकालिक निषेध बने नहीं; यातें प्रपेचका स्वरूपसे निषेध नहीं 
करें हैं किंतु प्रपंच पारमाधथिक नहीं; यातें पारमाथिकवविशिष्ट प्रपंचका 
ज्रैकालिक अभाष श्रुति कहें हैं. इसरीतिंस पारमाथिकवविशिष्ट प्रपंचका 
अभाव भ्ुतिसिद्ध है औ अनुपलब्पिप्रमाणसेभी सिद्ध है जो पारमार्थिकल- 
विशिष्ट प्रपंच होता तौ जैसे प्रपंचकी स्वरूपतें उपलब्धिहोवै है तैसें पार- 
आशिक प्रपंचकीमी उपरछब्धि होती औ स्वरुप तो प्रपंचकी उपृलब्धि 
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होवे है पारमार्थिकरूपतें प्रपंचकी उपलब्धि होंवे नहीं; यातें पारमायिकत्त 
विशिष्ट प्रपंचका अभाव है. इसरीतिसें प्रपंचाभावका ज्ञान अनुपलब्पितै 
होवे है, ओरभी अनेक अभावनका ज्ञान जिज्ञासुकूं इष्ट है ताका छेद 
अनुपल ब्पिप्रमाण है. । 


इति भ्रीमन्निश्वलदाससाधुविर चिते वृत्तिथभाकरे अनुपलब्धि- 
प्रमाणनिरूुषण नाम बछः प्रकाशः समाप्तः ॥ ६ ॥ 


उत्तिभेद अनिवेचीयख्यातिमंडन रयातिखंडन 
ओऔ स्वतःप्रमालप्रमाणनिरुपण नाम 
सप्तमप्रकाश प्रारम्भ । 


उपादान ( समवायि ) अस्मवायि निमित्तकारण 
अरु सयोगका लक्षण ॥ १ ॥ 


बथके आरंभमैं वृत्ति किसकूं कहें हैं या वचनतें वृत्तिके छक्षण औ 
औदका भश्व है. इत्तिका कारण कौन है यह वृृत्तिकी सामग्रीका प्रश्व है. 
लीसरा प्रश्न वृत्तिके प्रयोजनका है; तिनमैं वृत्तिके प्रयोजनका निरूपण 
अधष्य्म प्रकाश करेंगे, ओ कारण सख॒दायकूं सामग्री कहे हैं. कारण 
दोप्रकारका होवै है; एक उपादान कारण होंगे है औ द्वितीय विमित्तकारण 
होवे है.जाके स्वरूपमैं कार्यकी स्थिति होबे तिस कारणकूं उपादानकारण 
कहें हैं, उपादानकारणंकूंही समवायिकारण करें हैं. जेसें घटका उपा- 
ावकारण कृपाल है. ओ कार्यसं तट्स्थ हुआ. कार्यक्ा जनक होंवे सो 
“निधितकारण कहिये है. जैसे घटके निमित्तकारण कुछा्चकरईंडादिक्‌ 
डे औ न्‍्यायवैशेषिकमतमं समवायी असमवायी निमित्तमेद्स कारण 
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यरासंबेधर्स पटका नीलरूप है; यातें पके नीलरूपरते तंतुका नीलरूप' 
तटस्थ नहीं होनेंतें निमित्तकारण संभव नहीं; किंतु पटके नीलरूपका सम- 
वाबिकारण जो पट ताका संबंधी तंतुका नीलरुप है औ पटके तीलरूपका 
जनक होनेंते ताका असमवायिकारण तंतुका नीलरूप है; तंतुका नील्रूप 
औ पट दोझूं तंतुर्म समवायसंबंधर्स रहें हैं, यातें समानाधिकरणसंबंधरे 
तंतुका नीलरूप पट्का संबंधी है. जेसें कार्यके रूपका अध्तमवायिकारण 
उपादानका रुप है, तैमें रस गंध स्पशमे भी जानता ओ सकल गुणनकी 
उत्पक्तिमें जिसरीतिस गुणका क्रिया असमवायिकारण है सो न्यायवैशे- 
बिक अंथनसें स्पष्ट है, अनुपयोगी जानिके विस्तारभयतें छिख्या नहीं. 
संयोगका प्रसंग अनेक स्थानमैं आबै है, यातें गुणकी उत्पत्तिमें क्या 
असमवायिकारणका उदाहरण कहनेकूं संयोगकी उत्त्ति कहें हैं;-संयोग 
दो प्रकार होगे है एक कर्मण संयोग है द्वितीय सैयोगज संयोग है, 
जाकी उत्पत्तिमें क्रिया असमवायिकारण होवे सो कर्मज संयोग कहिये 
है, संयोगहूप असमवायिकारणवँं होवे सो संयोगज संयोग कहिये है. 
कर्मजसयोगमी अन्यतरकर्मज ओ उसयकर्गज मेदते दोपकारका 
है. संयोगके आश्रय दो होे हैं, तिनमें एककी क्रियास जो संयोग होगें सो 
अन्यतरकर्मजसंयोग कहियेहै. जैसे पक्षीकी क्रियातें वृक्षपक्षीका संयोग 
होगे तो अन्यतरकर्मजसंयोग कहिये है.वहां वृक्ष ओ पश्षी समवायिका- 
रण हैं औ संयोगके समवायरिकारण पक्षीम ताकी क्रियाका समवायसंबंध 
होनेतें पक्षीरूप समवायिकारणकी संबंधिनी ओऔ पक्षी वृक्षके सेगोगकी जन- 
क्‌ पक्षीकी क्रिया है. याएेँ पश्षिवृक्षके संयोगकी असवायिकारण पक्षीकी 
क्रिया है. यह अन्यतरकर्मजसेयीगका उदाहरण है. बेषहयकी क्रियातें 
जो मेपद्रयका संयोग होगे सो उमयकर्मजर्सयीग है. मेपद्नयके संयोगम 
दोनूं मेप समवायिकारण हैं औ तिनकी क्रिया असमवायिकारण 
है, जहां हस्तकी करियातैं हस्ततरुका संयोग होंगे तहां हस्तंतरु 
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होवेंहे. संयुक्त कहिये संयोगवाले हैं; तिस स्थानमैं हरततरुक्े संयोगमें तो . 
हस्तकी क्रिया असबवायिकारण है औ काय वा तरुयैं क्रिया होंगे तो का - 
रुका सयोगभी क्रियाजन्य संभव, ओ तरुकी नाई काययंसी किया है . 
हीं, कहते ! सकछ अवयवनम क्रिया होगे जहाँ अवयवीकी क्रिया होवेहे.. 
हस्तसें इतर सकल अवयव निश्वल होनेंतें कायमें क्रियाकथन संभव नहीं, 
याते कायत योग क्रिया असमवायिकारण है यह कथन सम 
नहीं; किंतु अन्यतरकमज हस्ततरुसंयोगही कायतरुसंयोगका असमवायि 
कारण है, काहेंते ! कायतरुसंयोगका समवायिकारण जो काय तामे सू- 
समवायितबबंतलसबंबंस सबधी हस्ततंशसंयांग हैं आ कीयतरुसया- 
गका जनक हैं, बाते अलमवायिकारण है, स्व कहिये इस्ततहतथोग ताका 
समवायी हस्त है वा सम्नवेत जो काय तिमके तमवेतत्वधमही संबंध हैं इस 
रीतिके परंपरासंबंधका सामानाधिकरण्य सेबंधम पर्यवासन होवेहै, एक अधि- 
करणमें वर्तनेक घामावाधिक्रण्य कहँहें. जिनकी एक अधिकरणमें ध्ृत्ति 
होवे तिनकूं सम्मानाधिकृरण कहें हैं इहां हस्ततरुसंयोग समवायसंबंधर्स 
हस्तमें रहेहे, औ कायमी समवायसंबंधर्स हस्तमें रहे है यातें दोनूं समाना- 
घिकरण हैं विनका सामानाथिकरण्यसंबंध है; हां काय ओ संयोग 
हस्तम साक्षाद संबंध रहें हैं; यातें समानाधिकरण है. तेसें एक साक्षात्‌ 
संबंधर्स रहे ओ दूजा परंपरासंवंधर्स रहे तोभी समानाधिकरण कहिये है. 
ओ तिनका सामानाधिकरण्य संबंध कहिये है. यह प्रत्यक्ष प्रमाणमे कह्या 
हैं, हस्ततरु संयोगकी प्रतीति होनेसेही कायवरुसंयोगकी प्रतीति होंबेहे ओ 
हस्ततरुके सयोगकूं नहीं देखे तिप्तकूं कायतरुसंयोगकी प्रतीति होवे नहीं 
याते कायतरुसयोगका हस्ततरुसंयोग कारण है, यह संयोगजरसंयोगक्षा 
उदाहरण है. शमी संयोग्ड कारणाकारणसंयोगजन्य कार्यकार्य- 
संयोग कहेंहें, इहां दो संयोग हैं. एक हस्ततरुका संयोग है सो हेतुसंयोग 
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है ओ कायतरुका संयोग फलसंयोग है या स्थानमें कारणशब्दें 
फूलसंयोगके आशभ्रयके सत्वायिकारणका ग्रहण है यातें फलसंयोगफे आथय 
काय तरु दो हैं तिनमें कायका समवा यिकारण हस्त है, यातें कारणशब्दसें 
हस्तका ग्रहण है, अकारण शब्दर्स तरुका ग्रहण है. काहतें ! कायका वा 
तरुका समवायिकारण तरु नहीं होनेतें अकारण है तैसें हेतुसयोगके आभ- 
यतें जन्यंका कार्यशब्द्स ग्रहण है, हेतुसयोगके आश्रयतेँ अजन्यका 
अकायशब्द्स ग्रहण है. हेतु संयोगंके आश्रय हस्त ओ तर हैं तिनमें 
हस्तजन्य जो काय सो कार्य है. ओ हस्तंसें तथा तरुसैं अजन्य 
जो तरु सो अकार्य है. इस रीतिंसँ कारण जो हस्त औ अकारण 
तरु तिनके संयोगतेँ काये जो काय ओ अकाये तरु -तिनका संयोग 
उपजे है; यातें इस संयोगकू कारणाकारणसयोगजन्य कायोकार्यसंयोग 
कहेंहें संयोगजर्संयोग इसी प्रकारका होंबे है. अन्यथा कमेजसंयोगही है 
जहां कपालके कर्मतें कपालद्यका संयोग होवे ओ कपाठसंयोगतें कपा- 
डाकाशका संयोग होवे तहांभी कर्मजही सयोग है, संयोगजसंयोगनहीं 
काहतें ? जिम्तकपालके कमतें कपालद्यका संयोग होवे तिम्त कपालक्मत 
ही कपाछआकाशका संयोग उपज है, कपालद्यका संयोग औ 
कपाल आकाश संयोग दोनूं एक क्षणमैं होवे हैं तिनका परस्पर 
कार्यकारणभाव संभव नहीं, यातैं कपाछद्ययंके सयोगकी नाई कपाल- 
आकाश्संयोगभी कपाठकी क्रियातैंही उपजनेत कर्मजही सयोग है. उक्त 
प्रकारतं कारणाकारणसंयोगजन्य कार्याकार्यसयोग औ अन्यतरक 
मजसंयोग तेमेँ उमयकर्मजसंयोग भेदतें तीसही प्रकारका संयोगहे 
औ कोई ग्रंथकार सहजसंयोग भी माने हैं जस़ सुबर्णमँ पीतरूप औ 
गरुत्वके आश्रय पार्थिवमागका औ अभिसंयोगर्े जाका नाश होवे नहीं ऐसे 
द्रब्यवके आशभ्रयतें तेजसमागका सहजसंयोगहै. सेयोगीके जन्मके साथ 
उपजै ताकूं सहजसयोग कहे हैं. सुर्णक्‌ केवल पार्थिव कहें तो जेतु आदि 
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यार्थिवके इब्यचका अग्निसंयोगत नाश होनेंते सुवर्णके ऋयतका अग्नि- 
संयोगतें नाश हुया चाहिये. ओ केवल भैजस माने दी पीतरूप ओ गुरु 
खका अभाव चाहिये. याते सुबरणमें तेजस पार्थिवभाग संयुक्त है ओ मीमाँ- 
सक नित्य संयोगभी मारे हूँ. ह 
इसरीतिस दृब्यकी उत्पत्तिम असमवायिकारण अवयवर्सयीग है, औ 
गुणकी उत्पर्तिंम कह गुण कहूँकिया असमवायिकारणहै. समवायिकारग 
आओ निमित्तकारणके लक्षणतामें समवै नहीं, किंतु समवायिकारणमें संबंधी 
जो कार्यका जनक सो तीसरा असमवायिकारण होनेंतें समवायी अस्तमवायी 
उनिमित्त भेद कारण तीन प्रकारका है; यह तैयायिक वेशेषिकके अनु- 
सारी ग्रंथनमैं लिख्या है. 5 
उम्यकारणके अंगीकारपूर्वक तीछरे 
असमवायिकारणका खण्डन ॥रै॥ 
तथापि न्याय वैशेषिकमिन्न मर्तमें उपादानकारा ओऔ निमित्तकारण- 
जद दो प्रकारकाही कारण मारने हैं. जाके तयायिक असवायिकारण कहैंहें 
ताक नि्मित्तकरणही कहैंहै. ओऔ जो पूर्व कह्मा विमित्तकारणका लक्ष | 
असमवायिकारणमें नहींहे ताका यह सम्ताधानहै;-कारयेस तट्स्थ होंवे 
ओऔ कार्येका जनक होवे यह निर्मित्तकारणका छा जिविधकारण 
बादीकी रीति कह्महै. द्विविधकारणवादीकी रीतिसि तों उपादानकारण 
बै भिन्न जो कार्ण सो निरित्तकारण कहियेहै; सो निमितकारण अनेक 
विध्‌ है, कोई वो कार्यके उपादानमें समबेत है, जे बटका निमित्तकारण 
कपारुसेयोग है सो घटके उपादानकारण कपालम समवेत हैं; औ कोई 
निमित्तकारणही कारयेके उपादानके उपादानमें समवेत है; जे रूपका 
'निमित्तकारण तंतुका रूप है सो पट्कूपका उपादान जो पट ताके उपादान 
तंतुये समवेत हैसतैसे कोर निमित्तकारण कर्तौरुप चेतनहै सो खतंत्रहै. मेंस 
अटका निमित्तकारण कुछाढ है औ कोई निमित्तकारण जड़ हैं तो कर्तोके 
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व्यापारके अधीन हैं; जस्न घटके कारण दंडादिक हैं, इसरीतिसे निमित्त 
कारणके अनेक भेद हैं,केंचित्‌ विलक्षणतासैअसमवायिकारणता पथकमानें 
तो घटके कारण कपालत्॑योगम औ घटरुपके कारण कृपालरूपमेभी 
कारणताका भेद घानना चाहिये.काहेतें!।बटका कारण कपारुसयोग तो कार्य 
के उपादानमें समवेत है; इसरीतिहं विलक्षण कारण है. तो भी इन दोसूंकूं 
असमवायिक्ारण ही नेयायिक कहें हैं; तिनमैं परस्पर विलक्षण- 
कारणता बान नहीं. ते चेतन जड भेदतें विछक्षणता हुयेमी निमित्त 
कारणही तिनकूं कहें हैं; परस्पर विलक्षणकारणता तिनमैँभी मानें नहीं 
और भी निभित्तकारणमें अनेक विलक्षणता है. कोई वो कार्यकाल- 
वृत्ति होवे है ओ कोई कार्यकाठ्से पर्वकाठ्यृत्ति होवे है. जैसे जलपात्रके 
सन्निधानसे भित्तिमें सर्यकी प्रभाका प्रतिबिब होवेहै; तामेँ सल्निहित जल- 
पात्र मिभित्तकारण है; ताके अपसारणतें प्रतिबिंबका अभाव होनेंतें 
सन्निहित जल्यात्र कार्यकाल्यृत्ति निमित्कारण है ओऔ पत्यक्षज्ञानमैं 
विषय निमित्तकारण होवेहैं. सोभी कार्यकाल्वृत्ति होंवहे, ओ दंडादिक 
घटके विभित्तकारण हैं तो कार्यकाढमें पृवकालमैं वृत्ति निर्मित्तकारण 
हैं, इसरीतिसं निमित्तकारणमैं ओ अप्तमवायिकारणमें अवांतर अनेक 
भेद होनेतें भी समवायिकारणसें भिन्नमँ द्विविधकारणताही मानी है. कहँ 
असमवा यिकारणता है, कहूँ निभित्तकारणता है, तस सयवायिकारणर्स 
भिन्न सकल कारणमैं एकविधकारणताही माननी चाहिये, तो समवायि- 
कारणपसें भिन्न कारणकं असमवायिकारण कहो अथवा निमित्तकारण, 
कहो, सगवायिकारण संबंधित असंबेधित्व अवांदरमेदर्स पृथर संज्ञाकारण 
_ निष्पयोजन हैं; यातें समवायिकारण नि्बित्तकारण भेद कारण दो 
प्रकारका है. 

और जो ऐसें कहैं:-जेस असमवायिकारण निमित्तकारणकी पथक्‌ संता 
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निष्पयोजन है तेसें समवायिकारण औ निमित्तकारणकी परम्पर विंक्षणंता: 
ज्ञानसैंभी पुरुषाथ भात्ति होगे नहीं औ छोकमेभी कारणतामात्रही प्रसिद्ध 
है, समवायिकारणता वि्मित्तकारणवा प्रसिद्ध नहीं, यातें छोकव्यवहारका 
ज्ञानमी द्विविध कारणता निहुपगका प्रयोजन नहीं; जितु काये कारण- 
भावका व्यवहार ठोक होंगे है, यातें जिसके होनेंते कार्यकी उत्पत्ति 
होगे औ जिसके नहीं होनेंते कायकी उत्पत्ति नहीं होगे ऐसा जो कार्यके. 
अव्यवहित पूर्वकालछवृत्ति सो कीरण कहिये है, इ्रीतित कारणका 
साधारणलक्षणही कह्या चाहिये. ताके नेदद का लिहुपणमी निव्भयोजनहै 
या शंकाका यह समावाद है;-पथपि कारणके पेदहयनिहुपणस 
पुरुषार्थसिद्धि वा लोकव्यवहार सिद्धि श्योजन नहीं है, तथापि पुरुणाथका 
हेतु अद्वैतज्ञान है ताका उपयोगी द्विविधकारण निरूपण है. तथाहिः- 
सर्वजगतका कारण ब्रह्ल है औ कारणमैं अभिन्न कांये हेवेहै; यातें: 
संकठ जगत, भह्म है, तासें पृथक नहीं, इसक्‌ सुनिक जिल्लासके ऐसी 
शंका होवहै-कारणस एथक्‌ कार्य नहीं होंगे तो दुंढकुछाछादिकव्तंगी 
घट पृथक्‌ नहीं चाहिये ! ताका यह सैवाधा। है।-उपादान औ निर्विच- 
भेद्से कारण दोपकारका होवैहै,तिनमैं उपादानकारणपं अभिन्न कार्य होगे 
है जैसें शृत॒पिंडस अभिन्न घट है ओ सुबर्णं अभिन्न कूटककुंडलादिक हैं; 
लोहे अभिन्न नखनिकन्तन क्षुरादिक हैं, औ निमिततकारणतें आमेन्न 
का होवे नहीं; किंतु मिन्न होगें है. पेमुं ऋ्नगी जगव॒का उपादानकारण 
है यातैं सकछ जगत बल्नभी है ताहें भिन्न नहीं; इंसरीतिसिं कारणके 
भेदद्यका निरूपण अद्वैतज्ञानका उपयोगी है. अन्यविधकारणकी परस्प्र- 
विरक्षणता निहूषण अफूछ है, यातें त्खज्ञानोपयोगी पदार्थनिरूपणके 
ग्रल्थनम कारणका तृतीयभेदनिरूपण असंगत है. 

न्यायवैशेषिक अनुसारी गरंथनमैं त्वज्ञानोपयोगी पदाण निरूपणकी: 


प्रतिज्ञा करिके तत्न्नानमैं अत्यंत अनुपयोगी पदार्थनका विस्तारस निरूप- 


(२०४ ) वृत्तित्रभाकर । 


पण्तै , विज्ञाभंग होवे है जो इसरीतिरों तार्केक कहै-ततज्ञानका हेतु मनन 
- है, आत्मा इतरप्दाथमिन्नः आत्मव्तात्‌ । यो न इतरमिंन्नः किंतु इतरः 
स नात्मा यथा घटः इस ड्यतिरिकी अनुमानतें आत्मामें इतर मेदका 
अनुमितिज्ञान होवे सो मनन कहिये है, औ इतर पदार्थनके ज्ञानविना 
आत्मार्म इतरमेदका ज्ञान सेमवे नहीं. काहेतें ! प्रतियोगीज्ञानविता भेद- 
ज्ञान होब नहीं, यातें आत्मामें इतर भेदकी अनुमितिरूप मतका उपयोगी 
इतर पदाथनका निरूपणभी ततज्ञानका उपयोगी है, सो संभतै नहीं. 
ऋहेतें ! श्रत अर्थके निश्चयंकें अनुकूछ प्रमेयसंदेहनिवर्तक युक्तिचितनकूं 
मनन कहे हैं ओ भवज्ञानसे अव्थ होवे है सर्वे खल्विदं बह्म” इत्यादि- 
वाक्यनतें अभेदर्स सकल वेदका तात्पर्य है. “ द्वितीयादे भरय्य मवृति ! 
मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति इत्यादिवाक्यनतें भेदज्ञावकी 
निंदा करी है, यातें भेवज्ञानकूं साक्षाव वा त्तज्ञानद्वारा पुरुषाथजनकता 
संभव नहीं औ मननपदसैंभी आत्मास इतर भेदकी प्रतीति होवे नहीं. 
-मननपदका चितनमात्र अथे है, वाक््यांतरके अनुरोधर्स अभेदाचितरन्म 
मनन शब्दका पर्य्साव होंवेहै; किसी प्रकार आत्मा इतर भेद 
>मननशब्दका अथ संभवे नहीं. किंचः-इंतरपदा्थनके ज्ञानसें ही जो पुरु- 
शाथसाधन तचज्ञानकी प्राप्ति हो तो सकछ पुरुषगकूं तक्तज्ञानकी 
आपत्ति हुई चाहिये, अथवा किसौकूं तखज्ञानकी भ्राप्ति नहीं होवेगी 
सथाहिः-जो इतर पदथनका सामान्यज्ञान अपेक्षित होवे तो सामान्यज्ञान 
अब पुरुषनकूं है, यातें इतरज्ञानपुर्वक इतरमेदज्ञानत सबंकूं तत्तज्ञान हुया 
: अााहिये. ओ सब पदाथवका अस्ताधारण धर्मस्वहूप विशेषरूपतें इतर ज्ञान 
अपेक्षित होगे तो सर्वज्ञ ईश्वर विना असाधारण धर्मतें सकछ इतरका 
-किसतोकूं ज्ञान संभव नहीं; यातें इतरज्ञानके असंभवर्ते इतरमेद ज्ञानके 
अभावतें त्ज्ञान किसीई नहीं होवेगा; या प्रमाणादिक निरूपण विना 
-बहुतपदार्थनका निरूपण निष्पयोजन होनेतें कारणमें तृतीयभेद निरूपण 
ज्ञनपेक्षित है. 


वृत्तिमेद्‌ ख्याति और स्वतश्रमात्र नि०-प्र ० ७, (२०७) 


औ जो तार्किक कहैहैं-भावकार्यकी उत्पत्ति त्रिविष कारणसें होवे है 
पंचविध अभाव है, विनमें प्रागभाव तो अनादि सांत है, यातें ताका 
नाश तो होवैहे उत्पत्ति होवे नहीं. अन्योन्याभाव अत्येताभाव भनादि 
अनंत यातें तिनकी भी उत्पत्ति होवे नहीं. सामयिकाभाव सादि साँव 
है, ताके उत्पत्ति नाश दोदूं होवें हैं, प्रध्वेसाभाव अनन्त आदि है, यार्ते 
ताका नाश तौ होवे नहीं उत्पत्ति होवे है. इसरीतिस दो अभावकी उत्पत्ति 
होते है, यातें दोनू कार्य हैं; तिनके समवायिकारंण असमवायिकारण तो 
संभव नहीं, कहते ! जामें समवायसंबंधर्स कार्य उपज सो. समवायि 
कारण कहिये है; किसीमें समवायसंबंधर्स अभाव रहे नहीं, यातें ताका सम- 
वायिकांरण संभव नहीं, ओ समवायिकारणमें संबंधी जो काका जनक 
सो असमवायिकारण कहिये है, समवायिकारणके अभावर्ते तार्मै 
संबंधी जनकके असंभव असमवायिकारणभी अभावका संभवे नहीं; यार्तें 
केवठ निमित्तकारणते सामय्रिकाभाव औ प्रध्वंस्ताभाव उपज हैं. भूतठादि 
देशमें घटके सामग्रिकाभावका भूतछादिदेश्तैं घटका अप्सारण निमित्त- 
कारण है. घटके प्रध्वंसाभावका निमित्तकारण घट है. तेसें घटसें झुद्वरा- 
दिकनका संयोगभी घटध्व॑ंसका निमित्तकारण है; इसरीतिसे अभावकार्ये 
तो निमित्तकारणमात्रजन्य है; तथापि यावव्‌ भावकार्य त्रिविधकारणजन्य 
है यह नियम है. इस तारकिककचनका स्र्गके आदिकाढमैं जो 
इश्वरकी चिकीपो्स परमाणुम क्रिया होते तामें व्यभिचार है. काहेंतें ? 
विप्त परमाणुकी क्रियाका परमाण समवायिकारण है ओ इंश्वरेच्छा- 
दिकू निमित्तकारण हैं. परमाणुमेँ संबंधी कोई क्रियाका जनक होगे तौ 
असमवायिकारण होगे सो परमाणुमें-सर्वंधी तित क्रियाका जनक कोई है 
नहीं; यातें समोरंभमं परमाणुकी क्रिया कारणदयजन्य है कारणत्यजन्य 
नहीं; यार्तें तार्किकका उक्तनियम संभवे नहीं; औ सिद्धांतमतमैं तो यावत 
भावकाय उपादाननिमित्तकारणजन्य है नेयम है वाका कहूंभी 


( २०६ ) वृत्तिप्रभाकर । 


व्यमिचार नहीं, जहाँ कारणजन्य काये कहैँ हैं तहांभी ताकिक 
अभिमत असमवायिकरणभी निमित्तकारणही है; यातैं सकछ भावकायेकू 
द्विविधकारंणजन्यता है; इसरीतिस उपादान ओ निमित्तमेद्त कारण दो 
अकारका होवे है. साधारण असाधारण मेद्से मी कारणके दो भेद कहें 
हैं, इशवरादिक नव साधारणकारण हैं. दिनसें मिन्न घटादिकतके कपा 
रादिक असाधारणकारण हैं, तिममैं भी कोई विमित्तकारण है कोई 
उपादानकारण है. उपादानकारण निमित्तकारणरैं भिन्न कारण अलीकह. 
वृत्तिज्ञालका उपादाननिमित्तकारण . औ सामान्यलक्षण ॥ हे ॥ 
अंतःकरणकी ज्ञानहुप्वृत्तिका उपादानकारण अन्तःकरण है ओ प्रत्य- 
क्षादिक प्रमाण वथा इंहियसंयोगादविक व्यापार निमित्तकारण है; औ 
ईशरके ज्ञानहपवत्िका उपादानकारण माया है; अच्शदिक निमित्त- 
कारण हैं; भमवृत्तिका कारण अवियाहै, निमित्तकारण दोष है; 
यह वार्ता ख्यातिनिरूपणमें स्पष्ट होवैगी; इसरीतिसिं वृत्तिक कारण जानने. 
वृत्तिका ठक्षण अंथके आरंभ कह्मा है, विषयप्रकारका हेतु अन्तः- 
करण औज अवियाका परिणाम बृत्ति कहिये है; यह वृत्तिका लक्षण कह्ना 
है औ कितने गंथनमैं अज्ञान नाशक परिणाम वृत्ति कहेंहें, ओ परोक्ष 
ज्ञानसैंभी असलापादक अज्ञानाशका नाश होंवे है, अथवा विषयचेतनस्थ 
अज्ञानका नाश तो आपरोक्षज्ञानविना होवे नहीं, भमातृचेतनस्थ अज्ञानका 
नाश परोक्षज्ञानसैं भी होवे है,यातें परोक्षवृर्तिंम उक्तलक्षणकी अव्याप्ति नहीं । 
तथापि सुखदुःखके ज्ञानकूपवृत्तिम ओऔ मायावृत्तिहप इश्वरके ज्ञानमें तथा 
शुक्तिरज॒वादिगोचर भमरूप अवियाबृत्तिम उक्त छक्षणकी अव्याप्ति है, 
काहेगे | प्रथम अज्ञात सुखादिक उप पाछे तिनका ज्ञान होवे तो सुखादि- 
ज्ञानहैं तिनके अज्ञानका नाश संभवे सो अज्ञात सुखादिक है नहीं;किंतु सुखा- 
लग उपजह,या्त अज्ञात सुखादिकनके अभा- 


दिक औ तिनका ज्ञान एक का तिं अज्ञात सुर 
बरतें सुखादिगोचखत्तिस अज्ञानका नाश संभव नहीं;तेसें इश्वरकूं असाधारण 


वृत्तिमेद ख्याति और सवतःप्रमावे नि०-प्र० ७. (२०७ ) 


रूपते सकल पदाथ सदा प्रत्यक्ष प्रतीत होवें हैं, यातें अज्ञानके अभाव॑ते 
मायाकी वृत्तिरुपज्ञानतेंभी अज्ञानका नाश संभवे नहीं. शुक्ति, रजवादिक 
मिथ्या पदाथनकी औ तिनके ज्ञानकीमी एककालमैं उत्पत्ति होवे है, 
यातें ध्रमवृत्तितमी अज्ञानका नाश होवे नहीं. तेसेँ धारावाहिक वृत्ति होवे 
तहांभी उक्त रक्षणकी द्वितीयादिवृत्तिंम अव्याधि है. काहेंतें ! ज्ञानधारा 
होगे तहां प्रथम ज्ञानसे अज्ञानका नाशहुये ह्वितीयादिक ज्ञानकं अज्ञानकी 
नाशकथा संमब नहीं यातें प्रकाशक पारिणामकूं वृत्ति कहें हैं. याका 
भाव यह है+-अस्ति व्यवहारका हेतु जो अविया ओ अंतःकरणका 
य्रिणाम सो वृत्ति कहिये है. प्रकाशकृपारिणापर्कू दृत्ति कहें भी अज्ञात- 
यदार्थगोचरवृत्तिमें ही प्रकाशकता है ओ अनावृतगोचर वृत्तियें प्रकाश- 
 कृंता है नहीं. काहेतें ! अनावृतचेतनके संबंधसें ही विषयप्रकाशके संभ- 
: बतें वृत्तिम प्रकाशकृताकल्पता अयोग्य हैं, यातें वृत्तिमें अज्ञाननाशक- 
तासे बिना अन्यविध प्रकाशकताके असंभवतें द्वितीयलक्षणकी भी प्रथम- 
लक्षणकी नाई छुद्दादिगोचर वृत्तिम अव्यात्ि होवेगी यातिं, अस्तिव्यवहार- 
रका हेतु अविया अंतःकरणका परिणाम वृत्ति कहिये है, परोक्षवृत्तिममी 
 अस्तिव्यवहारकी हेतुता स्पष्ट है, घटादिगोचर अंतःकरणकी वृत्तिकूं घटा- 
दिज्ञान कहें हैं, यथ्रपि अद्देत सिद्धांतमें दृत्त्यवच्छिन्नचेतनर्कू ज्ञान कहें 
हैं, अबाधितवृत््यवच्छिन्नचेतनक प्रमाज्ञान कहैं हैं, बाधित जो रज्जु 
सपादिक तहोचरवृत्यवच्छिन्नचेतनकूं अप्रमाज्ञान कहें हैं, वथापि चेतनमें 
ज्ञानशब्दफा प्रयोग तथा प्रमाशब्दका औ अप्रमा शब्दका प्रयोग वृत्ति- 
संबंधतें होवे है; यातें वृत्तिकृंगी बहुत स्थानमैं ज्ञान कहें हैं;इसरी तिसिं प्रमा 
अप्रमा मेदसे दोप्रकारकी वृत्ति कही... 
प्रत्यक्षके लक्षणसहित प्रश्मअप्रमारुप वृत्तिज्ञानका भेद ॥४॥ 
अप्रमामी यथार्थ अयथार्थ भेदसें दो प्रकारकी कही. ईश्वरकी 
ज्ञान सुखादिगोचर ज्ञान यथार्थअप्रमा है, शुक्तिजतादिक भ्रम अय- 
थार्थ अप्रमा है; जो प्रमाणजन्य यथार्थज्ञान. होवे सो प्रमा होवे है; 


( २०८ ) वृत्तिप्रभाकर । 


ईश्वर ज्ञानादिक प्रमाणजन्य नहीं, यातें प्रमा नहीं; दोषजन्य नहीं, याद 
भ्रमभी नहीं, औ बहुत ग्रंथनमैं तौ प्रमाका अन्यही रक्षण क्या है. ताके 
अनुसार तो ईश्वर ज्ञानादिकभी यथाथ्थज्ञान प्रमा हैं, परंतु यथार्थ अय- 
थाथ मेदसें स्मृति दोप्रकारकी है, सो दोनूं प्रकारकी प्रमा नहीं है, 
तिनके मतमैं प्रमाका यह लक्षण है. अब्ाषित अथकूं विषय करनेवा- 
ढा जो स्मृत्सिं भिन्न ज्ञान से प्रमा कहिये है।शुक्तिरजतादिज्ञान स्पृतितिं 
मिन्न हैं, अवाधित अ्थकूं विषय करें नहीं; किंतु बाधित अर्थकूं विषय 
करें हैं, यातैं प्रमा नहीं. अबाधित अर्थकूं विषय करनेवाला रमृति ज्ञान 
भी है. औ स्मृतिज्ञानमैं प्रमाव्यवहार है नहीं यातें स्मृतिमिन्न जो अबा- 
घित अथंगोचरज्ञान सो प्रमा कहिये है. ययपि अन्य यथाथ ज्ञानकीं 
नाई यथार्थ स्मृति भी संवादिप्वृत्तिकी जनक होनेतें स्मृति साधारणही' 
प्रमाका ठक्षण चाहिये; तथापि संवादि प्रवृत्तिका उपयोगी प्रमात्व स्मृतिमि 
भी है सो प्रवृत्तिका उपयोगिप्रमात्व तौ अवाधित अर्थ गोचरलरूप है। 
अमाव्यवहारकी उपयोगी प्रमाल र्मृतिमं नहीं है, कहेंतें ! लौकिक शास्रीय 
: भेद व्यवहारके दो भेद हैं. शात्सें बाह्य जो. ठोक शब्द प्रयोग क्रैः 
सो लौकिक व्यवहार कहिये है; शाख्रकी पारिभावा्स जो शब्दप्रयोग 
सो शास्रीयव्यवहार कहिये है; शास्तें वाह्म तो कोई प्रमाव्येवहार 
करे नहीं; औ कोई पंडित तथा शब्दभ्योग करे है तो शात्रकी 
परिभाषाफे संस्कारपे करे है, यातें केवल शास्रीय प्रमाव्यवहार है; औ: 
प्राचीन ग्रेथकारेने स्थृतिसें मिन्न यथाथ ज्ञानमैंही प्रमाव्यवहार किया है. 
यातैं स्पृतिस व्यावतही प्रमाका छठक्षण कष्या चाहिये “ यथाथोनुभवः 
प्रपा ” यह प्रमाका लक्षण प्राचीन आचारयोर्ने छिख्या है, स्थृतिमिन्न 
ज्ञानकूं अनुभव कहें हैं, यातें स्मृतिमं प्रमाव्यवहार ईंट नहीं, 

भ्त्यक्षादि ज्ञानोंसे विलक्षण स्थृतिज्ञान है. प्र्यक्षादि सकड ज्ञानेंमं 
अनुभवल है स्मृति नहीं है। वात अजुभवलके सचासत्त्ें 
भत्पक्षादिक, औ स्मृति परस्पर विज़ातीय हैं, जेसें प्रत्यक्ष 
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अनुमिति शाब्दादि ज्ञानोंमैं प्रत्यक्ष अनुमितित्व शाब्द॒बादिक विलक्षण 
धर्म होनेंतें प्रत्यक्षादिज्ञान परस्पर विजातीय हैं, विजातीय प्रमाके करणहूप 
प्रमाणभी प्रत्यक्ष अनुमान शब्दादिके मिन्न हैं, तेंें सकछ अनुभवर्स विजातीय 
स्मृति है, ताका कारण अनुभव है, सो किसी प्रमाका करण नहीं यादें 
प्रमाण नहीं. यद्यपि व्या्तिका भत्यक्ष अनुमितिका करण होनेतें अनुमान 
प्रमाण है तैसें पदवा प्रत्यक्ष शब्दभमाण गवयमें गोसाह्श्यका प्रत्यक्ष उपर 
मान प्रमाण है, औ प्रत्यक्ष ज्ञानमी अनुभवकाही विशेष है, यांतें अनुभव 
प्रमाण नहीं, यह कथन असंगत है, वथापि व्याध्षिज्ञानवरुपतें व्याधिज्ञान 
आनुमितिका हेतु है, अनुभवत्वरुपतेँ व्यातिज्ञान अनुमितिका हैतु नहीं; तैसे पद 
प्रत्यक्ष औ साहश्य ज्ञाननी अनुभवल्रुपतें शाब्दी प्रमा औ उपमिति प्रमाके 
हेतु नहीं, स्मृतिज्ञानमं अनुभवत्वरूपतें_पूवानुभव स्टृतिका हेतु है, यारतें 
प्रमाण नहीं जो स्मृतिज्ञानकूंमी प्रमा कहें तो विजातीयभ्रमाका करण एृथक्‌ 
प्रमाण होदेंहै, यातें न्‍्यायशास्में ती अनुभव नाम पँच प्रमाग कया चाहिये 
भट्ट औ वेदांतमतमोँ सप्तमप्रमाण कह्मा चाहिये; यातें सकलग्रेथकारनकूँ 
स्पृतिम प्रमाव्यवहार इ४ वहीं औ जो कोई यथाथज्ञानमात्रमम प्रमाव्यवहार 
मानें तौ तिसके अनुसार प्रमाके लक्षणमैं स्ृतिमिन्न ऐेप्ता निवेश नहीं करना 
अवाधित अर्थकू विषयकरनेवाला ज्ञान अ्रमा कृहियेहै. भ्रम अनुभवजन्य 
अयथार्थस्दृति तो बाधित अर्थ विषय करे है, यातें तामें अतिव्यात्रि 
'नहीं औ यथाथ अनुभवजन्य स्पृतिम छक्षण जावे तहां प्रमाव्यवहार दइृष्ट 
है यतैं अतिव्यात्ि नहीं.अलक्ष्यमं लक्षणका बनते होंगे तो अतिब्यातरि 
होवे. यथार्थस्मृतिमी लक्ष्य है; यातें अतिव्याति नहीं; या मतके अनुसार 
यथा अयथाथ भेदसे वृत्ति दो प्रकारकी है. यथायेकूं प्रमा कहें हैं, 
अयथार्थकूं अग्रमा कहेंहें; यामतम : प्रमाके सतमेद हैअत्यक्ष १: 
अनुमिति २ शाब्दी ३ उपमिति ४ अर्थापत्ति ५ अनुपलब्धि ये पट भेद 
हैं, लैस यथाथस्ट्रतिमी प्रमाका सवस भेद है. परंतु सकछ बंथनकी तोः 
श्ड 
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यह मयोदा है स्मृतिमिं भ्रमाव्ययहार नहीं, यातें प्रत्यक्षादि भेढस्‍तें 
प्रमारुपृृत्ति पट प्रकरकी है.वाह्म आंतरमेद्ें प्रत्यक्ष प्रमा दो प्रका- 
रकी है. अबाषित बाह्मपदा्थगोचरृत्ति वाह्मप्रत्यक्षप्रमा कहिये है 
ओ ओत्रादि पंचइंड्ियते पंचविध बाह्मप्रत्यक्षप्रमा होवेहै. कहूँ शब्द 
भी बाह्मगोचर अपरोश्ष वृत्ति होवेहे, जैसे “दशमस्त्वमसि” या शब्द 
स्थूल शरीरका अपरोश्ष ज्ञान है; इत्तरीतिस कारणभेदतें बाह्य प्रत्यक्ष 
ग्रमाके पट भेद हैं. ओ कितने ग्ंथकार अनुपलन्धि प्रमाणजन्य अभाव 
गोचर दृत्तिकूंगी अपरोक्षदत्ति कहें हैं, तिनके मतम ओोज्रादिपंच 
इंद्रिय ओ शब्द तथा अनुपलब्धि ये प्रप्त बाह्म प्रत्यक्षममाके करण हैं;यातें 
बाह्य प्रत्यक्षप्रमा सप्रविध है,परंतु यह अथे पूर्व छिख्या है.धर्माधमकी नाई 
प्रत्यक्षयोग्यता अभावमैं नहीं, यातें वृत्त्वच्छिन्न चेतन अभावावस्छिन्न 
चेतनका अमेद हुयेभी अभावगोच्खृत्ति अपरोश्ष नहीं है,किंतु अनुमित्या- 
द्कितकी नाई अनुपरूब्धिप्रमाणजन्य अभावगोचखत्ति प्रत्यक्ष वृत्तिति 
.विलक्षण है, यातें बाह्य प्त्यक्ष प्रमाके पट मेद हैं स॒प्त नहीं. आन्वर 
अत्यक्षप्रमामी दो प्रकारकी है एक आत्मगोचर है दूसरी अनात्मगोचर 
है. मात्मगोचरभी दो प्रकारकी है. एक शुद्धात्मगोचर है दूसरी 
विशिश्वत्मगोचर है शुद्धात्म गोचरभी दो प्रकारकी है. एक तो बल्ला- 
गोचर है दूसरी बह्लगोचर है, त्वंपदाथबोधक वेदांतवाक्यते  शुद्धः प्रका- 
शोहम” ऐसी अन्तःकरणकी वृत्ति होवे है. वावृत्तिदेशम ही अन्दःक- 
रणडपहित शुद्धचेतन है; यातें वृत्यवच्छिज्ष चेतत औ विषयावच्छिन्न 
चेतनका अभेद होनेवें वह वृत्ति अपरोक्ष है; औ-ता वृत्तिके विषय शुद् 
चेतनमैं बह्मताभी है परंतु बह्लाकार वृत्ति हुई नहीं. काहेतें ! अवांतर- 
वाक्यैं वृत्ति हुईं है, महावाक्य होती तो अह्लाकारमी होती. काहतें ! 
 शब्दजन्यज्ञानका यह स्वभाव हैः-सन्निहित पदाथके जिम रुपतें 
_शब्दबोधन करे वित्त रूपकूंही विषय करे है औ जिस रुपवें शब्द कहें 
. नहीं तिस रुपतें शब्दजन्यज्ञान विषय करे नहीं, जेसे दशमपुरुषकूं दश- 
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ओस्ति” इसरीतिसं कहै तब “दशमो<्यम/इसरीतिस ओताकू ज्ञान होंवे 
नहीं” जैंस दशममें आत्मता है तथापि आत्मताबोधक शब्दभावतें आत्म- 
ताका ज्ञान होंवे नहीं; तेसे आत्मामेँ बह्वता सदा है तोमी बलह्लवावोधक 
-शब्दाभावतें ज्ञान होंगे नहीं, यातें उक्तवृत्ति ब्ल्मगोचर शुद्धात्मगोचर 
आंतर प्रत्यक्षप्रमा है. 
प्रत्यक्षके प्रसंगते यह शका होवेहैः-प्िद्धांतमें इंद्रियजन्य ज्ञान पत्यक्ष 
होवेहे इसका तो अंगीकार नहीं; कितु वृत्त्यवच्छिन्न चेतन्स विषयावच्छि- 
: अचेवनका अभेदही ज्ञानकी प्रत्यक्षताका हेतु है. जहां ईंद्रियसंबंध 
अयदिक होवे वहां इंद्वियद्वारा रा अंतःकरणकी इत्ति बाह्य जायके विषयके 
आकारके समानाकार होयके विषयतें संवधवती होगे है; यातें वृत्तिचेतनकी 
ओ विषयचेतनकी उपाधि एक देशमें होनेतें उपहित चेतनकामी अमेद 
होवेह तैंसे सुखादिकनका ज्ञान ययपि इंद्रियजन्य नहीं ओऔ शुद्धात्मज्ञा- 
नभी शब्दजन्य है इंद्रियजन्य नहीं तथापि विषयचेतन ओ वृत्तिचेतनका 
भेद नहीं. काहतें ! सुखाकार वृत्ति अंतःकरणंदेशमँ है ओऔ सुखभी 
अतठःकरणमैं है; यातें वृत्युपहित चेतत विषयोपृहित चेतनका अमेद है, 
जैसे आत्माकार वृत्तिका उपादानकारण अंतःकरण है ओ अंतःकरण 
उपहित चेतनके अभिमुख हुई है यातें आत्माकार वृत्तिमी अंतःकरण 
देशंमे होवे है सो अंतःकरणही शुद्ध आत्माकी उपाधि है; इसरीत्सिं दोनू 
उपाधि एकदेशम होनेते वृत्तिचेतिव विवयचेततका अमेद होवे है, यातें 
सुखादिज्ञान शुद्यत्मज्ञान प्रत्यक्रकप है, इहां यह निष्कर्ष हैः-जहां 
वविययका प्रामातासे वृत्तिदारा अथवा साक्षात्सबध होंगे तिस विबयका 
ज्ञान प्रत्यक्ष है, सो विषयभी प्रत्यक्ष कहिये है; जैसे घटका प्रत्यक्ष ज्ञान 
'होवे तव घट प्रत्यक्ष है ऐसा व्यवहार होते है. वोह्मपदाथनका वृत्तिदारा 
अभाव संबंध होवे है. सुखादिकतका प्रमातासें साक्षात्सबंध है. अतीत 
झुखादिकनका प्रमातासँ वरतमानसंबंध नहीं, यातेँं अतीव सुखादिकनका 
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ज्ञान स्मृतिरुप है प्रत्यक्षरूप नहीं. अतीत सुखादिकनकामी प्रमाता्म 
झुँबंध तो हुया है; तथापि प्रत्यक्ष रक्षणमैं वत्तेमानका निवेश है.प्रमाता 
वतेमानसंबंधी योग्य विषय प्रत्यक्ष कहिये है; प्रमातासें वर्तमानसंबंधी: 
योग्यविषयका ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान कहिये है, योग्य नहीं ' कहें 
तो धर्मादिक सदा प्रमाताके संबंधी हैं; यातें सदाही प्रत्यक्ष कहें 
चाहिये औ तिनका शब्दादिकनसे ज्ञान होगे सो प्रत्यक्ष कह्या 
चाहिये धर्मादिक पत्यक्षयोग्य नहीं, यातें लक्षणमें योग्यपदके निवेशर्ते 
दोष नहीं; योग्यता अयोग्यता अनुभवके अनुसार अनुमेय है; जा वस्तुमें 
अत्यक्षताका अनुभव होवे तामैं योग्यता ओ जामें प्रत्यक्षतषाका अनुभक 
“नहीं होगे तामें अयोग्यंता यह अनुमान अथवा अर्ापत्तिस ज्ञान होंदै 
योग्यता अयोग्यता इसरीतिसें नेयायिकनर्क भी माननी चाहिये; तिनके 
अृतमें सुखादिक ओ धर्मादिक आत्माके धरम है, तिनमें मनःसंयुक्त समवा- 
यूसंवन्ध सर्वेसे मनका है तथापि योग्यता होनेतें सुखादिकनका मानसः 
साक्षात्कार होवे है; ओ योग्यताके अभावतें धर्मादिकनका साक्षात्कार 
होबे नहीं; यातें योग्यता अयोग्यता सर्वमतमेँ अंगीकरणीय है; इसरीतिसे: 
भ्रत्यक्षयोग्य वस्तुका प्रमातासें वर्तमानसंबंध होवे तहां प्रत्यक्ष ज्ञान होवेहै । 
या अथमें यह शंका हैः-बह्नगोचरज्ञान परोक्ष नहीं हुया चाहिये,का- 
'कतैं!बह्चका प्रमातासें असंबंध होवे तो बाह्यादि ज्ञानकी नाईं बल्ज्ञानभी 
प्रोक्ष होवे जब अवांतर वाक्यसे सत्यरवरूप ज्ञानस्वरूप अनंतरवरूप बह्ल 
है ऐसी वृत्ति होंगे तिसकालमें भी बह्मका प्रमातासे संबंध है, यातें अवांतर 
वाक्यजन्य बह्नज्ञानभी भत्पक्षही हया चाहिये ओ सिद्धांतमें अवांतर वा- 
क्यजन्य बल्ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं किंतु परोक्ष हैं सो उक्त रीतिस संभव नहीं. 
या शंकाका यह समाधान हैः-अत्यक्ष लक्षणमें विषयका योग्यता विशे 

'थृण कष्मा है तेसे योग्यप्रमाणजन्यता ज्ञानका विशेषण है यातें उक्त दोब नहीं 
काहेतें ! प्रमातासें वर्तमानसंबंधवाला जो योग्य विषय ताका योग्य प्रभागज- 
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ज्यज्ञान प्रत्यक्षज्ञान कहिये है. या लक्षणमैं उक्तदोष नहीं काहेतैं|वाक्यका : 
यह स्वभाव है. शोताके स्वरूपबोधक पदघटित वाक्यतें अपरोक्षज्ञान होवहै; : 
श्रोताके स्वरूपबोधक पदरहितवाक्यतें परोक्षज्ञान होगे है.विषयसभ्ििहित 
होंवे औ प्रत्यक्षयोग्य होंगे तौमी स्वरूपबोधक पदरहित काक्‍्यतें अपरोक्ष 
ज्ञान होवे नहीं. जेंसें दशमबोधक द्विविध वाक्य है एकतोंदशमो5स्ति” : 
देसा वाक्य है ओ दूसरा “दशमस्त्वमसि” ऐसा वाक्य है. तिनमें प्रथम 
वाक्य तौ भोताके स्वरूपबोधक पदरहित है,ओ दूसरा वाक्य ओताके स्वरू- 
'बका बोधक जो त्वंपद ता्से घटित कहिये युक्त है; तिनमें प्रथमवाक्य 
ओताकूं दशमका परोक्षज्ञान ही होवे है. वाक्‍्यजन्यज्ञानका विषय दशमपुरुष 
है सो दोने स्थानमें अतिसल्ििहित है. जो स्वरूपसें मिन्‍न होवे ओ संबंधी 
'होवे सो सबन्निहित होवैहै. दशम पुरुष श्रोताके स्वरूपसें मिन्‍न - नहीं, किंतु. 
'ओताका स्वरूप है.यातें अतिसन्निहित है ओ प्रत्यक्षयोग्य है. जो पत्य- 
क्षयोग्य नहीं होवे तो द्वितीयवाक्य्स भी दशमका प्रत्यक्षज्ञान नहीं चाहिये- 
ओ द्वितीयवाक्यरें प्रत्यक्ष ज्ञान होवे है यातें प्रत्यक्षयोग्य है. इसरीतिसि 
, अतिसन्निहित ओ वाक्यजन्य प्रत्यक्ष योग्य दशमका जो वाक्पसें प्रत्यक्ष 
ज्ञान होवे नहीं वह वाक्य अयोग्य है. द्वितीय वाक्यसे तिसी दशमका अप- 
रोक्ष ज्ञान होवेहै,यातें द्वितीय वाक्य योग्य है.वाक्यवकी योग्यता अयो- 
ज्यताम और तो कोई हेतु है नहीं; स्वरूपबोधक पद्घटितत्व ओ स्वरुपबोधक 
पृदरहितत्वही योग्यताके औ अयोग्यताके संपादक हैं, इसरी तिएेंदशमस्त्व- 
मसि” यह वाक्य तो योग्य प्रमाण है तिससे जन्य/दशमोहहम्न”यहप्रत्यक्ष 
ज्ञान है तेसेंदशमो5स्ति” यह वाक्य अयोग्यप्रमाण है,तिसतें जन्य कृहिये 
उसन्न जो'दशमः कुत्रचिद्र्ति” ऐसा दशमका ज्ञान सो परोक्ष है. तैसे 
अल्लवोचकवाक्यमी दो प्रकारके हैं. ( सत्य ज्ञानम्ंत बह्म ” ) इस- 
रीतिके अवांतरवाक्य हैं. ( “तलमसि” ) इस रीतिके महावाकथ हैं 
अवातरवाक्यनमें ओोताका स्वरूपबोधक पद नहीं है यातें प्रत्यक्षज्ञानके 
जननमें योग्य अवांतरवाक्य नहीं औ महावाक्यनमैँ ओताके सवरूपके: 
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बोधक लमादिपद हैं यातें प्रत्यक्ष ज्ञानजननमं योग्य महावाक्य है; इस 
रीतिसे योग्यप्रमाण (महावाक्य है तिनसैं उत्तन्न हुया ज्ञान प्रत्यक्ष है 
औ अयोग्यप्रमाण' सत्य ज्ञानमनंत बह्च”इत्यादिक वाक्य हैं. तिनसें उपज्या 
बह्का ज्ञान परोक्ष होदे है. अवांतर वाक्यभी दोप्रकारके हैं; तत्पदा- 


थेके बोधक हैं ओ लंपदार्थंके बोधक हैं, तिनमैं तत्पदार्थवोषक वाक्य तौ- - 


अयोग्य हैं, औ “य एव हयंतज्योतिःपुरुषः” इत्यादिक त्वंपदाथबोधक- 
अवांतर वाक्यभी महावाक्यतकी वाई योग्य है अयोग्य नहीं. काहवें!भोताकेः 
स्वरूपके बोधक तिनमें पद हैं, यातें लंपदाथबोधक अवांतर वाक्यनर्यै- 
अपरोश्ष ज्ञान होवे है परंतु वह अप्रोश्ष ज्ञान बह्माभेदगोचर नहीं यातें परम 
पुरुषाथेका साधक नहीं; किंतु परम पुरुषाथका साधक जो अमेदज्ञान तार्मे 
प्दाथशो धनद्वारा उपयोगी है. इसरीतिस प्रमातारैं संबधीभी बह्म है औ: 
योग्य है, तथापि अयोग्य जो अवांतर वाक्य तिनसें बह्मका प्रोक्षज्ञान' 
संभवे है. । 

या कहनेमें अन्यशंका होवेंहैः-अमातास वर्तमाद संवंधवाला-जो योग्य 


विषय ताका योग्य प्रमाणजन्य ज्ञान प्रत्यक्षज्ञान कहिये है. कहनेंमें.. 
सुखादिकनके प्रत्यक्षम उक्त रक्षणका अमाव है. काहेतें ! सुखादि पत्यक्षम- 


प्रमाणजन्यताके अभावर योग्य प्रभाणजन्यता सर्वथा सम्भवे नहीं, यातें उक्त 
लक्षणमैं अव्याप्ति दोष है. 

या शंका यह समाधान हैः-योग्यप्रमाणजन्यवाका ढक्षणमेंः 
प्रवेश नहीं; किंतु अयोग्यप्रमाणअजन्यताक्ा प्रवेश है. यातें अच्याप्ति नहीं;- 
कहेवें!प्रमातासें वर्तमानसंबंधवाला जो योग्य विषय ताका जो अयोग्य- 


प्रमाण अजन्यज्ञान सो प्रत्यक्ष ज्ञान कहिये है, इसरीतिस कहे अवांतर: 


वाक्यजन्य बल्लज्ञानकी व्यावृत्ति होवेहै. उत्तरीतिस बह्ममातरके वोधकः 
अवांवरवाक्य अयोग्यंप्रमाण हैं. *बल्लास्ति यह परोश्न ज्ञाव तिवर्ते जन्य- 


है अजन्य नहीं, परोक्ष ज्ञानमें छक्षण जावे नहीं ओ छुखादिगोचर , 


हि 
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ज्ञानका संग्रह होवे है. काहेगें ! सुखादिगोचर ज्ञान किप्ती प्रमाणतें जन्यः 
ः नहीं, यापैं अयोग्यप्रमाणतें अजन्य है ओ ईंहरियजन्य धटादिज्ञान तेसे 
महावाक्यजन्य बअल्नज्ञान योग्य भ्रमाण जम्य होनेंतें अयोग्य प्रमाण 
अजन्य है, याएैँ प्रत्यक्ष ज्ञानका उक्त लक्षण दोषरहित है. 
पूर्व प्रसंग यह हैः-शुद्धात्मगो चरप्मा दो प्रकारंकी है. एक बंह्ला- 
गोचर है दूसरी बह्मगोचर है. ब्रह्मगोचर कहि आये महावाक्यजन्य ' अहँ 
बह्मारिमि” इसरीतिस बह्सें अमिन्न आत्माकू जो विषय करै सो ब्रह्मगो- 
चर शुद्धात्मगोचर प्रत्यक्षप्रमा है. 
अहँ बल्लारिम” या ज्ञानक वाचस्पति मनोजन्य कहें हैं औरनके 
मतमैं यह ज्ञान वाक्यजन्य है तामैंभी इतना भेद है. संक्षिपशारीरकका यह 
सिद्धांत हैः-महावाक्पें बह्नका भत्यक्ष ज्ञानही होवेहे कदीभी परोक्ष ज्ञान 
महावाक्पतें होंगे नहीं. अन्य ग्ंथकारोका यह मत है।-विचारसहित महा 
वाक्यें अपरोक्ष ज्ञान होगे है, विचाररहित केवल वाक्य परीक्षज्ञान होवेहै,, 
, सर्वके मरे “अहंबह्मास्म” यह ज्ञान झुद्धात्मगोचर है औ बह्गोचर है 
* तस प्यक्षहै याअभमें किसीका विवाद नहीं.जुद्धात्मगोचरप्रमाके दो भेद 
कहे औ विशिष्टास्मगोचरपत्यक्षप्रमाके अनंत भेद हैं, _ अहमज्ञः 
अहं कर्ता, अहं सुखी अहं दुःखी अह मनुष्यः” इससैं आदि अनंत भेद हैं 
यथ्पि अबाधित अथकूं विषय करे सो ज्ञान प्रमा कहिये है “अहं कंतो”. 
इत्यादिक ज्ञानका “अह न करती” इत्यादिक ज्ञान बाघ होते है. ताक प्रमा 
कहना संभवै नहीं. तथापि संसारदशामँ अबाधित अथकूं विषय करे सो 
प्रभा कहिये है. संसारदशाम उक्तज्ञानोका बाघ होंगे नहीं यातें प्रमा है, 
इसरीतिि आत्मगोचर आंतरप्त्यक्षप्रमाके भद कहै. ओ “मयि सुखम्‌ 
मयि दुःखम” इत्यादिक सुखादिगोचर ज्ञाननी आत्मगोचरप्रत्यक्ष 
प्रमा है परंतु “अहं सुखी, अह दुःखी” इत्यादिक प्रमास तो अहंपदका 
अ्च आत्मा विशेष्य है और सुखदुःखादिक विशेषण हैं. “मयि सुख मदि 


(२१६ ) वृत्तिप्रभाकर । 


दुःखम्र ” इत्यादिक प्रमाम सुखदुःखादिक विशेष्य हैं आत्मा विशेषण है 
थातें मयि सुखम्‌, मयि दुःखंम” इत्यादिक ज्ञानकूं आत्मगोचर प्रत्यक्षप्रमा 
नहीं कहहे किंतु सुखादिक विशेष्य होनेतें अनात्मगोचर आंतरप्रत्यक्ष 
श्रमा कहें हैं. वाचस्पतिके मतमें विशिश्त्मज्ञान औ सुखादिज्ञान मनो 
जन्य हैं. औ सिद्धांतमँ अन्तःकरणविशिष्ट आत्मामँ अन्तःकरणभाग 
साक्षीमास्य है ओ चेतनमाग स्कपप्रकाश है; तेंसे सुखादिकभी 
साक्षीभास्प हैं. कोई ज्ञान मनोजन्य नहीं, यातें मन इंद्रिय नहीं 
इस रीतिस स्मृतिसि भिन्न यथार्थ वृत्तिकू प्रमा कहें हैं; ताके भेद 
कहे; स्वृतिरुप अन्तः्करणकी वृत्तिभी यथार्थअयथार्थ भेद्स दो 
प्रकारकी है तिनमें यथार्थ स्मृति दो प्रकारकी है; आत्मस्वृति 
अनात्मस्मृति तक्तमस्पादिवाक्यजन्य अनुभव्त आत्मतखकी 

ति यथार्थ आत्मस्मृति है, व्यावहारिक प्रपंचका मिथ्यातअनुभव 
हुयां ताके संस्कारतें मिथ्यात्वरुपतें प्रपंचकी स्मृति यथार्थ अनात्मस्मवृति 
है; तैसें अयथार्थ स्वृतिभी दो प्रकारकी है; एक आत्मगोचर अय- 
थार्थ स्वृति है औ अनात्मगोचर अयथार्थ स्क्रुति है. अहंकारादिक- 
नमें आत्मत्वश्रमरूप अनुभवके संस्कारतें अहंकारादिकनर्म आत्मत्वकी स्मृति 
आत्मगोचर अयधथार्थ स्मृति है. तेंस आत्मामें कतृत्त अनुभवके 
संस्कारतें ' आत्मा कतो है! यह स्थृतिमी आत्मगोचर अयथार्थ स्वृति 
ओ प्रप॑चमें सत्यत्व अमके संस्कारतें ' प्रपंच सत्य है ” यह स्मृति 
अनात्मगोंचर अयथार्थ स्मृति है. यथाथअयथाथमेद्स वृत्ति दोप्रका- 
रकी कही, सघूृतिमिन्न यथाथवृत्ति प्रमां कही, यथाथअनुभवजन्य स्मृति 
यथार्थ कही औ अयथाथअनुभवजन्य स्मृति अयथार्थ कही. अनुभवमें 
यथाथता अबाधित अथेकृत है, अबावित अथविषयक अनुभव यथार्थ 
कहिये है. प्रमा कहियेहै; या्तें अबाधिव अथके अधीन अनुभव यथाथता 
है ओ स्मृतिमँ यथार्थता औ अयथायता अनुभवके अधीन है; स्मृति 
मिन्न जो ज्ञान ताकूं अनुभव कहैंहें, गोभी यथाथ अयथाथ मेदसे दो- 
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अ्रकारका है. यथाथीनुभव तो कह्मा अब अयथाथालुभवका निहूपण 
करें हैं अयथा्थस्द्वतिका निरूपण तो पुरवे कह्ा है सोभी अनुभवके अय- 
थार्थता अधीन है; यान अयथाथोनुभवका निरूपण को चाहिये. 
संशयरूपश्रमका लक्षण और भेद ॥ « ) 
अयथाथोनुभव दो प्रकारका है।-एक संशयरूप हे है दूसरा 


निश्चयरूप है. अयथायकूही अम कह हैं, संशय ज्ञानमी अम है. क॒हिते ! 
स्वामावाधिकरणमें अवभासकू अम कहे हैं औ संशय ज्ञानमी परस 
विरुद्ध उभयविषयक होवे है. तिनमें एकका अभाव होंवे है यातें सेशयर्म 
अमका लक्षण है. एक विशेष्यम विरुड दो विशेषणका ज्ञात सैशय 
कहिये है. जेस स्थाणका ५स्थाणने वा” ऐसा ज्ञान होवे अथवा | 'स्थाणुवा 
पुरुषो वा” ऐसा ज्ञान हेवे; दोनूंक संशय कहं हैं. वहाँ स्थाउ विशेष्य 
है स्थाणल औ स्थाणुत्वाभाव विशेषण है दोनू विर्ड हैं. एक अधि- 
करणमैं साथि रहें नहीं, याते स्थाणुरूप ऐसे विशेष्यम स्थाणुत्व औ्थाणु- 
ल्वाभावहूप्‌ विरुद्ध उभयविशेषणका ज्ञान होनेंतें प्रथम सेशयम लक्षण 
संमवे है; तेंसें द्वितीय सेशयमैमी लक्षण सभवे है. काहेंतें! स्थाणुरूप पके 
विशेष्यम स्थाणुत्व पुरुषत्वरूप विरुद्ध उभय विशेषणका ज्ञानहै.जसे स्थाणत्व 
ओ स्थाणुत्वाभावका परस्पर विरोध है तेंसे स्थाणुत्व पुरुषत्वकाभी विरोध 
अनुभवसिद्ध है. यातैं प्रथम संशय तो विरुद्ध भावा उभयगोचर है 
: कैसे द्वितीयसेराय विरुद्ध उभयभावगीचर है, औ न्यायके ग्रेथनमें तो यह 
'लिख्या हैः-भाव. पावगोचरही सशयज्ञान होंगे है, केबल भावगोचर 
संशय होंवे नहीं, जहां “स्थाणुवी पुरुषों वा” ऐसा संशय होवे -तहांभी स्था- 
णुत्व औ स्थाणुत्वाभाव पुरुषत्व औ पुरुताभाव ये च्यारि कोटि हैं. 
ये दिकोटिक औ चतष्कोटिक दो प्रकारका सेशय्‌ होने है. “ स्था- 
णुन वा” यह दिकोटिकि संशय, है / स्‍्थाणवों पुरुषोवा / यह 


+ 


चतुष्कोटिक संशय है. एक पर्मोमे प्रतीत धर्कक कोटि कहें हैं, यातें 


ल्‍्न्ः 
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केवछ भावगोचरसंशाय न्यायमतम अप्रसिद है, स्व प्रकार संशयज्ञाद 
चमरूप है. दो विरुद्ध विशिषण एकमैं होगें वहीं एकका अभावही होवैगा. 
जे स्थाणमैं स्थाणल है औ स्थाणलका अभाव वहीं है, यातें स्थाणु- 
लाभावरहित स्थाणमैं स्थाणत॒का अभावज्ञान भमरूप है. परंतु एक 
अंश संशयज्ञान हम होदे है, सकलअंशम हम होवे नहीं. जहां स्था- 
णर्मे “ स्थाणन वा” यह संशय होंवै तहां अभावअंशरम भ्रम है. और 
जहां परुषमैं 'स्थाणन वा” ऐसा संशय होगे तहांँ अभाव अश तो्‌ 
पुरुषमे है स्थाणृत्व अंश नहीं है यातेँ भाव अशमे खम है. इसरीतिस 
भावामावगोचर संशय होते है, तिनमें एक अवश्य रहेगा, याद सशवज्ञार 
न एक अंशमें भ्रम होंगे, ओ विरोधी उभयभावगोचरभी संशय माने तो 
सकल अंशमैंभी संशयक शरमत्व संभवें है. जेंसे “ स्थाणुवां पुरुषों वा 

या संशयक चतष्कोटिक नहीं मारने उभवकोटिकही माने औ स्थाण औ 
परुषतें मिन्न किसी पदायमैं ' स्थाणुवा पुरुषों वा ऐसा राशव होव 
तहां संशयके धमीमें 'स्थाणुल्व वुरुषत दोनू नहीं हैं बातें दोनूंका ज्ञान 
भ्रम है, संशवम जो विशेष्य होगे सो संशयमें धर्मी कहिये है ओ विशेष- 
णकूं धर्म कहें हैं, यातें एकवर्मीम॑ विरुद्ध वावाधमका ज्ञान सशूय्‌ 
कहिये है, या लक्षणतैं उक्त छक्षणका भेद नहीं; परंतु इतना भेद हैः- 
उक्त छक्षणमें उभय पद हैं, यादें चतुष्कीटिक संराबर्म उक्ततक्षण 
अव्याप्ति है. काहेंतें ? चतुप्कीटिक संशयम एक विशेष्यमें च्यारि विरो- 
षण प्रतीव होंवे हैं उमय व्शिवण नहीं. यधापे जहां च्यार हों वहां तीनि 
ओऔ दो ठथा एकमी होवें है, तथापि अधिक संख्यात्त न्इुतसल्याका बाघ 
है. इसीवास्ते जहां पंच ब्राह्मण होनेंतें कोई च्यारे ब्ाह्मग 
कहै दौ उसकूं मिथ्यावादी कहें हैं, न्यूनसंख्या वधपि आवक रस्ताएँ 
अन्तभत है तथापि न्यूनसेज्याका व्यवहार होवे नहीं; यातें उभयपद्‌ 
घटित छक्षणकी चतष्कोटिक संशय अच्यामि होनेंते नाना पद कला 
है एकसे मिन्नकं नाता कहें हैं; द्विकोटिक संशयकी नाई चतुष्कीटिकः 
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संशयमी च्यारिधर्म गोचर होनेंतें नानाधमगोचर है यातें अव्याप्ति नहीं 
इसरीतिसि संशयभी भ्रम है ः 

अ्मके मेदनिरूपणतें उत्तर निश्चयभ्रमका विस्तारसें लक्षण कहैंगे. संशय 
निश्वयरूप भ्रम अनर्थका हेतु है, यातें निवर्तनीय है, जिज्ञासुकूं निवरतनीय जो. 
.. श्रम ताके भेद कहें हैं-संशयरूप अम दो प्रकारका है. एक प्रमाणसंशय 
है औ दूसरा प्रमेयसंशय है. प्रमाणगोचर संदेह प्रमाणसंशय कहिये है. 
वाहीकूं प्रमाणगत असंभावना कहैँहैं, वेदांतवाक्य अद्वितीय बलह्लविषे 
प्रमाण हैं वा नहीं हैं यह प्रमाणसंशय हैं; ताकी निबृत्ति शारीरकके प्रथमा- 
ध्यायके पंठनसें वा अवणतें होवेहै. प्रमेषसंशयमी आत्मसंशय और 
अनात्मसंशयमेदते दो प्रकारका है. अनात्मसंशय अनंतविध है ताके: 
कहनेएँ उपयोग नहीं, आत्मसंशयमी अनेकप्रकारका है 

आत्मा बह्ससैं अभिन्न है अथवा भिन्न है! अभिन्न होवे तौमी सवेदा. 
अभिन्न है अथवा मोक्षकालमैंही अभिन्न होंवेंहे ! सर्वदा अभिन्न नहीं. सबेदा _ 
भिन्न होंगे तोमी आनंदादिक ऐश्वर्यवान्‌ है अथवा आनंदादिक रहित है ! 
आनंदादिक ऐश्वयेवान होवे तोमी आनंदादिक गुण हैं अथवा बल्लात्माका स्व-- 
रूप है इसतें आदिलेके तत्पदार्थाभिन्नलंपदाथविंषे अनेकप्रकारका संशयहै... 

तैसे केवल ल्ंपदाथगोचर संशयभी आत्मगोचर संशय है. आत्मा 
देहादिकनतें भिन्न है वा नहीं ! भिन्न कहें तोभी अणुरूप है वा मध्य- 
मपरिमाण है वा विभुषरिमाण है ! जो विभु कहैं तोमी कर्ता है अथवा अक-- 
तो है | अकर्ता कहैं तोभी परस्पर भिन्न अनेक है अथवा एक है ? इसरीति- 
के अनेक संशय केवल लंपदार्थगोचर हैं 

तैंसें केवढ तत्पदार्थगोचरभी अनेक प्रकारके संशय हैं. वेकृंठादिक- 
छोकविशेषवासी इंश्वर परिच्छिन्न हस्तपादादिक अवयवसहित शरीर है 
अथवा शरीररहित विमुहै ! जो शरीररहित विभ कहें तौभी परमाणआदिका 
सापेक्ष जगवका कतो है अथवा निरपेक्ष कर्ता है? परमाणु आदिकनिसपेक्ष 
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कतो कहें तोमी केवछ कर्ताहै अथवा अभिन्न निमित्तोपादानरूप कत्ां है ! 
जो अभिन्न निमित्तोपादान कहें तोभी प्राणिकर्मनिरपेक्ष कर्ता होनेतें विषम. 
'कारितादिक दोषवाला है अथवा प्राणिकर्म सापेक्ष करवा होनेतें विषमकारि- 
'तादिक दोषरहित है ! इसतें आदि अनेकप्रकारके तत्पदार्थगोचरसंशय 
हैं, सो सकल संशय प्रमेयसंशय कहियेहैं; विनकी निवृत्ति मननसे होवेहे 
शारीरकके द्वितीयाध्यायके अध्ययनप्तें वा अवणतैं मनन सिद्ध होवेहै, ता्से 
अमेयसंशयकी निवृत्ति होवेहै. के 
४ 'ज्ञानसाधनका संशय औ मोक्षसाधनका संशयभी प्रमेयसंशय है. का- 
हैतें ! प्रमाके विषयक प्रमेय कहैर,ज्ञानसाधन मोक्षसाथतभी प्रमके विषय 
होनेंतें प्रमेय है; या ज्ञानसाधनका - संशय औ मोक्षसाधनका संशयभी 
अमेय संशय है; ताकी निवृत्ति शारीरकके तृतीय अध्याय होवेहै. . 
तैस मोक्षके स्वरूपका सेशयमी प्रमेयसंशय है ताकी निद्गत्ति शारीरकके 
ब्तुथाध्यायसों होगेहे. ययपि शारीरकके चतुर्थाध्यायमेँ प्रथम साधनवि- 
“चारही है उत्तर फलविचार है; मोक्षकूं फल कहैंहं, तथापि चतुर्थाध्यायमैं 
साधनविचार जितनेमें है उतने चतुथोध्यायसहित तृतीया८ बसे साधन- 
संशयकी निवृत्ति होवहै. शिष् चतुथाध्यायर्स फलसंशयको । धृत्ति होवेहै, 
निश्चयरूपअ्रमज्ञानका लक्षण ॥ ६ ॥ 

“ जंशयनिश्वयमेद्स अमज्ञान दो प्रकारका है. संशव्मका निहषण 
पकैया; अब निश्चयभ्रम कहैंहैंः-संशय्स मिन्‍नज्ञानई निश्चय 
कहैंहें, शुक्तिका शाक्त्रुपसे यथाथज्ञान औ शुक्तिका रजतलरूपदे झा 
ज्ञान दोनूं संशयतें मिन्नज्ञान होनेंते निश्वयरूप हैं, बाधित अथ विषयक 
जो संशयतें भिन्न ज्ञान सो निश्वय है, शुक्तिम रजतविनिश्चयका विषय 
रजत है सो बाधित है.काहेवें!संत्तारदशामही शुक्तिके ज्ञानत रजतका बाप 
होवेहै. बह्मज्ञानविना जाका चाध न हेवे सो अबाधित कहियेहै, औ 
अज्नज्ञानविना ही शुक्तिमाविकनके ज्ञानतैं जाका बाप होगे सो बाधित 
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'कहियेहै, अथवा प्रमाताके बाधविना जाका बाघ नहीं होंगे सो अबाधित्‌ 
कहिये है. प्रमाताके होनेंतें जाका वाध होवे सो बाधित कहिये है,अबाधित्‌ 
दो प्रकारका होवेहै.एक तो सदा अबाधित होवेहै दूसरा व्यावहारिक 
अबाधित होवे है. जिसका सवेदा वाध नहीं होंगे, ऐसा चेतन है; व्यवहार- 
दशामैं बाघ नहीं होवे ऐसा अज्ञान औ महाभूत तथा भौतिक भ्र्षच है 
सुखादिक प्रातिमासिक हैं; तोमी अह्ज्ञानविना सुखादिकनका बाध 
होगे नहीं; यातें अवाधित हैं; तिनका ज्ञान शेभ नहीं तेसे बाधित 
अर्थनी दो प्रकारका होंवेहे, एक तो व्यावहारिक पदार्थावच्छिन्न-: 
चेतनका विवर्ण है, दूसरा प्रातिमासिक पदाथोवच्छिन्न चेतनका विवत है; 
'शुक्तिमें रजतव्यावहारिक पदाथावच्छिन्न चेतनका बिवर्त है. काहेतें!शुक्ति- 
रजतका अधिष्ठान शुक्त्यवच्छिन्त चेतन है शुक्ति व्यावहारिक है; औ 
रवप्नमैं शुक्ति प्रतीत होयके वामें रजतभ्रम होंवे तिस रजतका स्वप्नमैंही 


[आप 


शुत्तिज्ञानसें बाप होंवे.ता रजतका अधिष्ठन सवप्नशक्त्यपरटिकर्त चेतन: 
है.सवप्नकी शुक्ति भातिमासिक है, इसरीत्सि बथितपदार्थ दो प्रकारके 
है तिनका निश्चय कहिये अमनिश्चय कहिये है. 
अध्यासका लक्षण औ भेद ॥ ७॥ 

भ्रमज्ञानमैं शाखकारनका अनेकथा वाद है. तिनके मत विलक्षण 
भाष्यकारने अ्रमका असाधारण लक्षण क्या हैः-जेसा भ्मका 
स्वरूप अन्यशास्रवाले मानहैं, तिसमेँ यह वक्ष्यमाण छक्षण संभव नहीं, . 
यापतें असाधारण है. अन्यसे असाधारणलक्षण कथनते भाष्यकारका अन्या- 
मिमत भ्रमके स्वरूपस अख्वरस है. अधिष्ठानस विषमसत्तावाठा अवभास 
अध्यास कहियेहे, जहां शुक्तिम रजतश्रम होगे वहां शुक्तिदेशन रजद 
'उपजै है,वाका ज्ञान औ तात्कालिक रजत इन दोजूकू सिद्धांत अवभास 
ओऔ- अध्यास कहेंहें अन्यशास्रन्म रजतकी उत्पत्ति मानें नहीं यह सर्वे 
-विछक्षणता है. एक सतख्यातिवादम रजव्ी: उत्पत्ति मानी है, ताके मतस 


( ४२२ दृत्तिपभाकर । 


भी विलक्षणता आगे कहेंगे. व्याकरणकी रीतिम अध्यासपदके औ अब- 
आस पदके विषय ओ ज्ञान दोनू वाच्य हैं. | 

. यातें अथोध्यास औ ज्ञानाध्यासके मेदतें अध्यास दो प्रकारका है, 
_अर्थाध्यास अनेक प्रकारका है, कहूँ केंवठ संबेधमात्रका सम्वाप्त है, 
“कहूँ संबंधविशिष्ट संबंधीका अध्यास है, कहूं केवल धमका अध्यास है; कहूँ 
चर्मविशिष् धर्मीका अध्यास है,कहूँ अन्योन्याध्यास है; कहूँ अन्यतराध्यास 
है अन्यतराध्यासभी दो प्रकारका है. एक आत्मामे अनात्माय्यात 


'है दूसरा अनोत्माम आत्माध्यास है;इसरीतिस अथोध्यास अनेक प्रकारका 
है, उक्त लक्षणका स्वेत्र समन्वय है तथाहिः-सख्यसिद्धांतं तो सकल 
अध्यापतका अधिष्ठान चेत॑नहै. रज्जमें सर्प अतीत होनेतें तहांभी इंद्मा- 
कार वृत्त्यच्छिन्न चेतनर्से अभिन्‍न रज्जुअवच्छिन्न चेतनही स्पेका 
अधिष्ठान है. रज्जु अधिशन नहीं यह अर्थ विचारसागरमें स्पष्ट है. तहां 
'ब्ेतनकी परमाथसत्ता है अथवा ताकी उपाधि रज्जु व्यावहारिक होनेंते 
रज्जुअवच्छिन्न चेतनकी व्यावहारिक सत्ता है. दोते प्रकारस सर्प 
ओऔ ताके ज्ञानकी प्रातिमासिक सत्ता होनेंतें अधिश्नकी सत्ता विषम- 
सत्तावाछा अवभास सर्प औ ताका ज्ञान है, यातें दोनृकूं अध्यास ओ 
अवभास कहैंहैं. ज्ञान औ ज्ञानके विषयक अवभास कहेंहें इसरीतिि 
सर्वत्र अध्यासका अधिशन चेतन कहें तव तो अधिशनकी प्रमाथसत्ता 
-औ अध्यर्तकी भश्रातिमासिकसत्ता होनेंतें अधिशनतें विषमसत्तावाढा 
अवमास कहिंये ज्ञान औ ताका (विषय स्पष्टही है; औ रजतका अधि- 
ब्ठान शुक्ति है।यह व्यवहार लोकमें होवेंहै, यातें अवच्छेदकता सम्बंधस शुक्ति 
भी रजतका आश्रय है; काहेपं!चेवनमें रजवकी अधिष्ठानताका अवच्छे-. 
दक शुक्ति होनेतें ताम रजतका अवच्छेदकतासम्बंध है,अवच्छेदकता संबंधर्स 
शुक्तिकू रजतका अधिष्ठान कहें तो शुक्तिकी व्यावहारिक सत्ता है,रजतकी 
आतिभासिक सत्ता है,यर्तेंभी अधिष्ठानस विषमसत्ता है,इंसरीतिर स्वे अध्या- 


सोम आरोपित्स अधिष्ठानकी विषमस्ा है. जा पदार्थम आधारता प्रतीव 
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होगे सो अधिष्ठान कहियेहै यह आधारता परमार्थसं होवे अथवा आरो- 
'पित होगे, औ परमार्थ्ं आधार होवे सो अधिष्ठान कहिये है, ऐसा आग्रह 
या प्रसंगम नहीं है. कहेंगे! जेंसे आत्मामें अनात्माका अध्यास है, तेसें अना- 
तमाम आत्माका अध्यास है. औ अनात्मामँ परमार्थम आत्माकी अधारता 
औै नहीं किंतु आरोपित आधारता है; यातें अधारमाजर्कू या प्रसंगमे अधि- 
शान कहैंहैं. जहां अनात्मा्मे आत्माका अध्यास है तहाँ अधिष्ठान अनात्मा 
है, ताकी व्यावहारिक सत्ता है औ आत्माकी पारमाथिक सत्ता है, यातें 
अधिएष्ठन्स विषम सत्तावाछा अवभास है. 


अन्योन्याध्यासमैं शंकासमाधान ॥ ८॥ 

यद्यपि आत्माका अधिष्ठान अनात्मा है या कहनेंसे आत्मा आरोपित 
है यह सिद्ध होगे है. जो आरोपित होवै सो कल्पित होंवे है, यातें आत्माभी 
कल्पित होवैगा; यातें अनात्मामें आत्माका अध्यास है यह कहना संभव 
नहीं; तथापि भाष्यकारने शारीरकके आरंभमें आत्मा अनात्माका अन्यो- 
न्याध्यास क्या है; यातें अनात्मामैं आत्माके अध्यासका निषेध तो बने 
नहीं; परस्पर अध्यासकूं अन्योन्याध्यास कहैंहैं; यातें अनात्मामे आत्मा- 
ध्यास मारनिके उक्तशंकाका समाधान कद्या चाहिये. 

सो समाधान इसरीतिसं हैः-अध्यास दोप्रकारका होवेहै; एक तो 
स्वरुपाध्यास होवेंहे दूसरा संसर्गाध्यास होवे है. जा पदाथका स्वरूप अनिर्ब- 
चनीय उपजै ताक स्वृरूपाध्यास कहें हैं, जैसे शुक्तिमं रजतका 
स्वरूपाध्यास है औ आत्मामें अहंकारादिक अनात्माका स्वरूपाध्यास 
है; तैंसे जा पदाथका स्वरूप तौ प्रथम सिद्ध होवे व्यावहारिक होवे अथवा 
प्रमार्थिक होगे; औ अनिवेचनीयसंबंध उपज से ससगोध्यास कहिये है 
जैसे सुखसें दर्पणका उक्त रीतिसे कोई संबंध है नहीं ओ दोनूं पदाथ 
व्यावहारिक हैं, तहां दर्पणमें खुखका सम्बंध प्रतीत होवे है; यातें अनिर्व- 
चनीयसम्बंध उपज है तेसे रक्त वस्रमें “रक्तः पट” यह प्रतीति होगे हे 


(२९४ ) वृत्तिप्रभाकर 

रक्तहपवाला पट है. या अर्तीर्तिस रक्तहपवाछे पदार्थका परम तादात्म्यसंबंध 
भासे हैं औ रक्तहपवाढा इुसुभड हैं. बातें रक्तहपव॒दका वादाल्य 
करसंभंद्रव्यमैं है. परम नहीं उसरी्तिति रक्तहपवत्‌ कशभहल्य ओ पट 

तो व्यावहारिक हैं; पिता तादात्यसंबंध अविवेचतीय ठपजे है. दे 
_होहितः स्फटिक/ या परदीर्तिस लोहिवका वादात्म्यसम्बध स्फटिकर्मे भाते 
है. औ -छोहितका वीदील्य पुष्प है स्फटिकर्म तहीं, रक्तहपवालेकू 
लोहित कहेहे. रंक्तहपवाढा पृष्प्‌ है र्फटिक नहीं, बात रफर्टिकर अनिवे- 
चनीयतादात्म्यसम्बंध लोहितक़ा उपज हैं; ईंसरी दि अतेक स्थानोर्म 
संबंधी तो व्यावहारिक है ति्लिके संबंधनके ज्ञान अनिर्वेददीय उपज है. 
तिनक संसरगोध्यास कहें हूं हैसे चेतनका अहंकार अध्याव नह किंतु 
चेतन दो पारमार्थक ताके संबंधका अहंकारम अच्यात्त 3) आत्मता 
चेतनमैं है ओ अहंकारमें प्रतीत होवे हैं; थी अप्त्माका वादात्म्य चेवनम है 
होवे है; याते आत्मचेतनका वादात्यसदंत अहंकारमें 

हैं अथवा आत्मवृत्ति वीदात्यका अहंकारमेँ अनिवंचतीय 
सम्बंध है. यारते चेतन कल्पिव नहीं किट चेतनका अहंकारम तादात्यसतद 


वा आत्मचेवनके वादाल्यत्ा सम्बंध कुल्पित है. यद्यपि 


कल्पित हैं अंधे 
अद्वतग्रथव॒म उदाहरणाम अन्यथाख्याति कही है. वयाएप 


भरणमैं उक्तरीतिय पर अर्निविचनीयस्याति मानिके तिवोह कराए हैं 


अन्यथाख्याति असिर्ड नहें ओ विचारसागरम तथा हंस ब्रेथमेमी पूर्व यह 
जहां अधिण्ढवस आरोप्यका संबंध होते दही अन्यथाख्याति 
है; से ग्रेथातरकी रीतियं लिख्या है; औ अधिष्ठानस आरोप्यका संबंधहेंव 
तहां अन्यथास्यातिकाही वाई होने दौ अहंकारमैंभी चेतनका वोदार 
अन्यथास्वातिति होवे है या. कहनेम कोई वार नहीं; इसरीविंग 
जहाँ पारमार्थिक पद की अभाव हुयां वितकी जहां प्रतीति होवे वहाँ 
शक पदार्थका तो व्यावहारिक पदार्थम अनिवेचदीय संबंध उप 


ओ वाका अनिवचतीयही ज्ञात उपजे है. ओ च्यावहार्क पृदाथका 


] 
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अभाव हुयां जहां प्रतीति होंगे तहांँ अनिवेचनीयही संबंधी उपज है; 
और संबंधीका अनिरवचनीय ज्ञान उपज है, और कहूँ संबंधमात्र और 
संबंधीका अनिवचनीयज्ञान उपजे है. सारेही अधिष्ठानसे अध्यस्तकी 
विषमसत्ता अनीर्वचनीयसत्त। है आत्माका अनात्मामैं अध्यास होवे 
तहांभी अधिष्ठान अनात्मा व्यावहारिक है औ अध्यरंत आत्मा नहीं किंतु 
आत्माका संबंध अनात्मामे अध्यस्त है, यातें अनिवंचनीय है. 
अनात्मामैं अध्यस्त आत्माकी परमाथसत्ताविषे तात्यय ॥ ९ ॥ 
ओऔ पूर्व यह कह्माहै, अनात्मामैं आत्माध्यास होंगे तहां, अध्यस्तकी 
प्रमार्थ सत्ता होनेतें विषमसत्ता है, ओ बह्मविद्याभरणमैं उक्त स्थलमें अध्य- 
स्तकी परमार्थ सत्ताही कहींहै, ताका यह तात्पयें हैः-शुद्धपदार्थस विशिष्ट 
भिन्न हेवै है, यातें अनात्मामैं आत्माके संउंधका अध्यास क्या वहां 
संबंधविशिष्ट आत्माकाही अध्यास है, औ स्व॒रुपसे आत्मा सत्य है, 
याँतें अध्यरतकी परमाथ्थेसत्ता स्वरूपइश्सिं कहैँहें औ अध्यस्त कल्पित 
होवेहै, यातें अनात्मसम्बंधविशिष्ट कल्पित होंवे तोभी शुद्ध कल्पित होवे 
नहीं. काहँतें ! शुद्ध विशिष्टकूं भिन्न होनेंते विशिष्टकी कल्पितता शुद्धमें. 
होबे नहीं, औ केवल आत्मसंबंधके अध्यास ,कहनेंतें संबंधविशिष्ट आ- 
स्माका अध्यास कहना औ अध्यत्तकी परमाथसत्ता कहनाही श्रेष्ठ है. 
काहेंतें ? केवठसंबन्धका अध्यास कहैं तो अधिष्ठनकी आरोपितस विष- 
मसतता संभव नहीं. कहेंतें ! आत्माका सैबन्च अन्तःकरणमैं अध्यस्त है 
औ स्फुरणरूपचेतनका तादात्म्यसंबन्ध घटादिकनमें अध्यस्त है. काहेतें ! 
“थूटः स्फुरति” यह व्यवहार घटमें रफुरणसंबंधर्स प्रतीत होंबे है. 
चेतनके संबन्धके अधिशन अंतःकरण ओ घटादिक व्यावहारिक हैं; 
तिनमैं चेतनका संबंधभी व्यावहारिक हैं. प्रातिभासिक नहीं, चेतनका 
संबंध प्रातिभासिक होंवे तो अ्नज्ञानसे बिना बाध हुया चाहिये औ बाघ 
होगे नहीं, ते आतस्मसंबंधकी औ अधिष्ठान अनात्माकी व्यावहारिक 
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सत्ता होनेतें विषमसत्ता नहीं होनेतें अध्यासका क्षण संभवे नहीं 
यातें संबन्‍्धविशिष्ट आत्माका अनात्मामैं अध्यास है औ विशेष्य भागकी 
परमाथ सत्ता होनेत विशिष्टकी परमाथ सत्ता है. अधिष्ठानकी व्यावहा- 
रिक सत्ता है; यातें दोनंकी विषमसत्ता होनेतेँ अध्यासका -छक्षण संभव 
है, औ सप्नका अधिश्न साक्षी है ताकी स्वरूप पारमार्थिक सत्ता है, 
ओ पदाथनकी प्रातिभासिक सत्ता है यातें अधिष्ठानतैं विषमसत्ता होनेंतें 
अध्यासका लक्षण संभव है. 
यद्यपि सत्तास्वरूप चेतन है, ताका भेद कहना संभवे नहीं, तथापि चेत- 
नस्वरुपसत्तास सत्ता नाम भिन्न पदाथ है, तामें उत्कर्ष अपकर्ष हैं ताके पारमा- 
थिंक व्यावहारिक प्रातिभात्तिक तीनि भेद हैं, प्रातिभास्तिकममी उत्कषोप- 
कृष हैं.स्तप्नमँ कितने पदाथ प्रतीत होवेहै; तिनका स्वप्नमें ही बाघ हे हैं 
जिनका जाग्रतमें बाप होवे तिनमें स्वप्नमं बाधितपदाथनकी अपकृष्ठ पत्ता 
हैं. इसरीतिस चेतनस्वरूप्सत्तास मिन्नसत्ताका स्वरूप श्रुतिमें लिख्या है 
“स्त्यस्य सत्य प्राणा वे सत्यं तेवामेष सत्यमिति” ओ रजतकी सत्ता 
शुक्तिकी सता उत्कृष्ट है यह सबेकूं अनुभव होंबे है, यातें उत्कषोपकृर्ष- 
वाली सत्ता चेतनसे भिन्न है; इसरीतिस अध्यासका लक्षण कद्या 
अध्यासका अन्यलक्षण ॥ १० ॥ 
और अध्यासका अन्यढक्षण यह हैः-अपने अभावके अधिकरणमें 
आमासके अध्यास्त कहेंहं. शुक्तिमं रजतका पारमार्थिक ओ व्यावहारिक 
अभाव है औ रजत अनिर्षेचनीय है, यातें रजताभावका अषिकरण जो 
शुक्ति तामेँ रजतकी प्रतीति औ वाका विषय होनेतें रजतावभास. है, यातें 
अध्यापत है. इसरीतिसिं कल्पितके अधिकरणमें कल्पितका अभाव, हैनेंतें 
सारे अध्यसमैं यह रक्षण संभव है 
शक अधिकरणमें भावाभावके विरोधका शंका ओऔ समाधान ॥११॥ 
यथपि एक अधिकरणमैं भावाभावका विरोध होबे है. संयोग ओ ताका 


अचिमिद ख्याति और स्वत/््रमा॒ नि०-श्र० ७. ( २९७ ) 


अपावमी एक अधिकरणमैं मुठादिंक देशके भेदरसें रहें हैं एक देशंमे रहैं 
नहीं; यातेँ एक अधिकरणमैं भावाभाव संभव नहीं, तथापि पदाथनका 
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विरोध अनुमवके अनुसार कहियेहै. केवछ भावाभावका विरोध नहीं। है, 
'कितु घटल्व पटत्व दोनूं भाव हैं; एक आधिकरणम रहै नहीं तिनका विरोध है. 
ओऔ दव्यत्व घटलवका विरोध नहीं; तेंसे बटके अधिकरण भूतलमैँ अतीत 
काछुविशिष्ट घटका अभाव है, यार्तें शुद्ध घटाभ[वर्तें घटका विरोध है;विशि- 
जथटाभावत्तें घटका विरोध नहीं; तेंसे संयोगर्सबर्धतं घट्वाले भूतलमैँ समवा- 
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असेवेधावच्छिन्न पटाभाव है,तासे घटका विरोध नहीं. तैसे समानसत्तावाले 
अतियोगी अभाव एक अधिकरणमैं रहे नहीं;विषम सत्तावाले प्रतियोगीक। 
अभाव विरोध नहीं|कल्पितके अभावकी पारमा्थिक सत्ता है अथवा व्याव- 
“हारिक सत्ता है. कल्पितकी प्रातिमातिक सत्ता है यातें विरोध नहीं जहां 
ज्युक्तिम रजतभ्नम होवे तहाँ व्यावहारिक रजत है नहीं, यातें रजतका व्याव- 
_ह्वारिक अमाव है.औ पारमार्थिक रजत तो कहूँ भी नहीं होनेंतें रजतका 
पारमार्थिक अभाव केवल्ान्वयी है, यातें शुक्तिम रजतका पारमार्थिक 
अमावमी है औ अनिवचनीय रजत ओ ताका ज्ञान एककालमें उपज 
है, औ एक काम दोनूका नाश होंवहै; यातें रजत प्रातिभासिक है.प्रती- 
तिकारमैं जाकी सत्ता होंगे प्रतीतिश्न्यकाहमैं होंवे नहीं ताकू प्रातिभा- 
सिक कहैंहैं. इसरीतिसिं श्रमज्ञान औ ताके विषय अनिवेचनीय उपज हैं, 
सत असतसे विलक्षणकं अनिर्वचनीय कहैंहें. ओ ताका अभाव व्याव- 
हारिक है, यातें प्रतियोगी अभावका परस्पर विरोध नहीं. व्यावहारिक 
अमभावका व्यावहारिक प्रतियोगी विरोध है. 


अध्यासके प्रसंगमें च्यारि शंका ॥ १२ ॥ 


या परंगम च्यारि शंका होवैहैंस्वप्नप्रप॑ंचका अधिशन साक्षी है यह 
( | न ८: 2० 5 पे होवे 
थूव क्या से संभवै नहीं, काहेगें!जिस अधिछनमेँ जो आरोपित होे तिम 
832 आर से 
. अधिष्ठानएँं संबद्ध प्रतीत होंवेहे जैसे शुक्तिम आरोपित रजत है सो इद 


( २९२८ ) : वृत्तिपभाकर । 


रजतम” इस रीतिम शुक्तिकी इरता्े संबद्ध प्रतीत होते है आला 
कर्त्वादिक आरोपित हैं सो अह कर्ता इसरीति संबद्ध प्रतीत होते है. 
तेंसे स्वप्नके गजादिक साक्षीमैं आरोपित होगें तो” अहं॑ गजश्मयि गजः 
इसरीतिसे साक्षीस संबद्ध गजादिक प्रतीत हुवे चाहिये. 

ञो दूसरी शंका यह हैः-शुक्तिमें रजताभाव व्यावहारिक है औ: 
'पारमार्थिक है, यह पूर्व कह्या सो संभवे नहीं. काहेतें ! अद्वेतवाद्म एक 
चेतनही प्रमार्थिक है त्सैं मिन्‍नक्‌ं पारमार्थिक मानें तो अद्वेतवादकी हानि 
होवैगी.पारमार्थिक रजत हैं नहीं,यातें पारमार्थक रजतका अभाव है यह 
कहने तो संभव है औ पारमार्थिक अभाव है यह कहना संभव नहीं.. 

तृतीय शंका.यह है+शुक्तिमे अनिर्वंचनीय रजतकी उत्पत्ति नाश 
होवैंहै, यह पूर्व कह्मा सो संभव नहीं. काहेँे ! जो रजतके उत्पत्ति नाश 
हो तो घटके उत्पत्तिताशकी नाई रजतकी उल्तत्तिनाश अतीत हुये चाहिये 
जैसे घटकी उत्पत्ति होंवे तव घट उपज है इसरीतियं बटकी उसतत्ति मतीत 
होवे है औ घटका नाश होवैहै,वव घटका नाश हुया इस्रीतिसं घटका वाशे 
प्रतीव होवैहै; पैसे शुक्तिमे रजतकी उत्पत्ति होवे तब रजतकी उत्पत्ति हुई 
इसरीतिसें उत्पत्ति प्तीत हुई चाहिये ओ .रजवका ज्ञान नाश होवे तब 
रजतका शुक्तिदेशमें नाश हुया. इसरीतिसिं नाश प्रतीव हुया चाहिये 
औ शुक्तिमें केवल रजत भतीत होवेहै ताके उत्पत्तिताश प्रतीत होगें नहीं, 
यादें शास्ांतरकी रीतिसें अन्यथास्याति आदिक ही समीचीत हैं अनिवे- 
चनीयख्याति संभवे नहीं. 

चतुर्थ शंका यह हैः-सत्‌ असव्से विलक्षण अतनिरव॑ंचनीय रजतादिकः 
उपजैंहं यह पूर्व कह्या सो सर्वेथा असंगत है. सदर विछक्षण असत होंवेंहे 
औ असदसे विलक्षण सव होंवेहै. सतर्स विलक्षणता है औ अम्नत्‌ नहीं 
यह कथन विरुद्ध है, तैंसें असतर्स विछक्षण है ओ सत्‌ नहीं यह कथनभी 
विरुद्ध है ये च्यारि शंका हैं. ह 


'बृत्तिमेद ख्याति और सवतश्रमाव्े नि०-प्र० ७. ( २२९ ) 


उक्त च्यारि शंकाफके समाधान ॥ १३॥ | 

'तिनके ऋमतें ये समाधान हैंः-साक्षीमैं स्वप्नअध्यास होंवे तो “अहं 
आअजः, मयि गजः” ऐसी  प्रतीति हुईं चाहिये. या शंकाका यह. समा- 
धान है पूर्व अनुभवजनित संस्कार अध्यास होवे है. पूर्व अनुभव होंवे 
जैसाही संस्कार होगे है, औ संस्कारके समान अध्यात्त होंवे है. सर्व अध्या- 
सोका उपादान कारण तो अविया समान है; परंतु निमित्तकारण पूव्वानु- 
मवजन्य॒पैस्कार है, सो विलक्षण है. जैसा अनुभवजन्यसंस्कार होगे 
तैसाही आविधाका परिणाम होंवे है, जिसपदाथका अहमाकारज्ञानजन्य 
संस्कार सहित अविया होगे तिसपदार्थथा अहमाकर अवियाका पारि- 
आमरूप अध्यास होगे है. जि_का ममताकार अनुभवजन्यसंस्कारसहित 
अविया होंगे तिस पदाथका ममताकार अवियाका परिणामरूप अध्यास 
होवे है. जिस पदाथका इदमाकार अनुमवजन्य संस्कारसहित अविया 
'होवे तिमपदाथंका इदमाक/र अवियाका परिणामहप अध्यास होवे है, 
आपप्नके गजादिकनका पूर्व अनुभव इदमाकारही हुया है; अहमाकारा- 
दिक अनुभव हुया नहीं। यातें अनुभवजन्यसंस्कारभी गजादिगोचर इद- 
'माकारही होंबे है, यातें “' अये गजः” ऐसो प्रतीति होंबे है, “मयि 
-गजः अहँ गजः” ऐसी प्रतीति होवे नहीं, संस्कार अनुमेय है, कार्येके 
अनुकूल संस्कारकी अनुमिति होंवे है, संस्कारजनक पु अनुभवभी 
अध्यासरूप है, ताका जनक संत्कारमी इदमाकारही होंवे है, अध्यास- 
प्रवाह अनादि है यातें प्रथम अनुभवके इद्माकारतामैं कोई हेतु नहीं 
यह शका संभव नहीं. काहेतें ! अनादिपक्षम कोई अनुभव प्रथम नहीं, 
पुवपुवर्स उत्तर सारे अनुभव हैं. 

ओ अभावकू पारमार्थिक मानें तौ अद्वैदकी हानि होवगी; या द्विती- 
यशंकाका यह समाधान हैः-सकल पदार्थ सतिद्धांतमैं कल्पित हैं; तिन- 
का अभाव पारमार्थिक है, सो अह्मरूप है, यह भाष्यकारकूं सैमत है; 

याम युक्ति आगे कहैंगे; इसक्ारणं भद्वेदकी हानि महीं, 


( २३० ) वृत्तिप्रभाकर । 


चर चेक का न 

ओ। शुक्तिमें रजतकी उत्पत्ति मानें तौ उत्पत्तिकी प्रतीति हुई चाहिये 
याका यह समाधान हैः-शुक्तिमें तादात्म्यसंबंधस रजत अंध्यर्त है 
ओ शुक्तिकी इदंताका संबंध रजतमें अध्यस्त है; यातें /इदं रजतम” 
इसरीतिसें रजत प्रतीत होवे है. जेस शक्तिके इदंताका संबन्ध रजतमें 
' अध्यरत है, तेसं शुक्तिमें प्राकृतिदव॒धम है, रजतप्रतीतिकालतैं प्रथम 
सिद्धकू प्राकूसिद्ध कहें हैं रजतप्रतीतिकाढतें प्रथम सिद्ध शुक्ति है, 
इसरीतिस शुक्तिमें प्राकृिद्धत्व धर्म है ताके संबंधका अध्यासभी रजतमें 
होवे है; इसीवास्ते “' इदानीं रजतम” यह प्रतीति नहीं होवे है, 'परागु 
जात॑ रज़तं पश्यामि” यह प्रतीत होवे है, या प्रतीतिका विषय प्रागजातत्व 
है सो रजतमैं है नहीं; ।कैंतु .रजतमेँ इदानीजातत्व है औ प्रागुजातत्व 
रजतमं प्रतीत होवें. हैं, तहां रजतमें अनिर्बंचनीय प्रागजातत्वकी उत्पत्ति 
मानें तो गौरव होगे है; शुक्तिके प्रागुजातवकी रजतमें प्रतीति 
मानें तो अन्यथाख्याति माननी होवे है औ ऐसे रथानमैं अन्यथा 
ख्यातिक्‌ मानें. भी हैं, तथापि शुक्तिके प्राकृसिद्धखधर्मका अनिर्वेधनीय 
संबंध रजतमें उपजे है, यह पक्ष समीचीन है. इसरीतिस शुक्तिके प्राकृ- 
सिद्धत्वके संबन्धकी प्रतीतिस उत्पत्ति प्रदीतिका प्रतिबन्ध होंवे है. 
काहेतें ! प्राकूसिद्धता औ वर्तमान उपपत्ति दोनूं पररपर विरोधि हैं. जहां 
प्राकूसिद्धता होवेः तहां अतीत उत्पत्ति होवे है. वर्तमान उत्पत्ति होएे 
तहां प्राकूसिद्धता होगे नहीं; इसरीतिसे शुक्तिवृत्ति प्रक्सिददके संबंधकी 
प्रतीतिसं उत्पत्ति प्रतीतिका प्रतिबन्धं होनेतेँ रजतकी उत्पत्तिहुयरेभी' 
उत्पत्ति प्रतीति होगे नहीं. औ जो व्ह्या रजतका नाश होवे तो 
ताकी प्रदीति हुई चाहिये ताका यह. समाधान हैअधिष्नका 
ज्ञान .होवे तब रजतका. नाश होवे है सो अधिशनज्ञानते रजतका 
बाघ निश्चय होपे है; शुक्तिमें काल्चयमें रजत नहीं इस 'रिश्व 
यकूं बंध कहें हैं, ऐसा निश्चय नाश प्रदीत्कि विरोधी है 
: काहँतें ! नाश प्रतियोगी कारण होबे है ओ दाधों प्टियो. 
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गौका सर्वदा अभाव भासे है; जाका सर्वंदा अभाव है ऐसा ज्ञान होवे 
ताकी नाशबुद्धि संभवै नहीं किंवा जैसा घर्टा' कुनका. झद्ररादिकनसे चूर्णी- 
भावरूप नाश होवेहै तेंसा कल्पितका नाश होवे नहीं; किंतु अधिष्ठानके 
ज्ञानतें अज्ञानहूप उपादानसहित कल्पितकी निवृत्ति होवेहे, अधिष्ठान- 
मात्रका अवशेषही अज्ञानसहित कल्पितकी निवृत्ति होवेहे सो अधिष्ठान 
शक्ति है तका अवशेषरूप रजतका नाश अनुभवसिद्ध है; यातें रजतके 
नाश्वकी प्रतीति होगे नहीं यह कथन साहसतें है. 

ओऔ सतः असदर्स विछ॒क्षण कथन विरुद्ध है. या चतुर्थ शंकाका यह 
समाधान हैः-जो स्वरूपरहितकूं. सद्दिलक्षण कहें ओ विद्यमानस्वरूपकूं 
असहिलक्षण कहें तो विरोध होवे काहते!एकही पदारथमें स्वरूपराहित्य औ 
स्वरुपसाहित्य संभवे नहा:यादें सदसह्विलक्षणका उक्त अथ नहीं;किंतु. काल- 
त्रयमें जाका बाध नहीं. होवे ताकूं सत्‌ कहें हैं;जाका बाध होवे सो सद्वि- 
लक्षण कहिये शशश्ग वंध्यापुत्रकी नाई .स्वरूपहानकूं असत कहैंहें तारे 
विलक्षण स्वरूपवान होगे है;इसरीतिंस बाधथके योग्यरवरूपवाला सदसह्ि- 

- छक्षण शब्दका अथ है.सद्विलक्षण शब्दका बाघ योग्य अथे है,स्वरूपवाला 
इतना अर्थ असद्विलक्षण शब्दका है. 
पूर्व उक्त अध्यासके भेदका अचुवाद ऑं तामें 
उदाहरण ॥ १४ ॥। 

इसरी तिसें जहां भ्रमज्ञान है तहां सारे अतिवेचनीय पदाथकी उत्पत्ति 
होवेंहै, कह संबंधीकी उत्पत्ति होवे है.जैसें शुक्तिमं रजतकी उत्पत्ति है; 
ओऔ रजतमे शुक्तिवृत्ति तादात्म्यके संबंधकी उत्पत्ति होवे है, शक्तिवृत्ति 
स्वतादात्म्यकी रज़तमैं अन्यथाख्याति नहीं।तैसें शुक्तिमें प्राकसिछ्त्व घमे है, 
ताके अनिवेचनीय संब्ंधकी रजतमैं उत्पत्ति होवेहे ताकीमी अन्यथाख्याति 
नहीं.इपरीतिस अन्योन्याध्यासकामी यह उदाहरण है.ओ संबंधाध्यासका 
यह उदाहरण है, संबंधीअध्यातकाभी यह उदाहरण है; औ अनिर्वंचनीय- 
वस्तकी प्रतीतिकूं ज्ञानाध्यास कहे हैं; औ ज्ञानके अनिवचनीयविषयक 
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अथौध्यास कहीं हैं; यातें ज्ञानाध्यास अर्थाध्यासका भी यह उदाहरण है) 
ओऔ रजतत्वधमविशिष्ट रजतका शुक्तिमैं अध्यास है,यातैं धर्मों अध्यासकाभी 
यह उदाहरण है:जहां अन्योन्याध्यास होंवे तहां दोनृंका परस्पर स्वरुप 
अध्यास नहीं होवैहै,किंतु आरोपितका स्वरुपसें अध्यास होवे है औ सत्यव- 
स्तुका धर्म अथवा संबंध अध्यरत होवे है संबंधाध्यासभी दो प्रकारका होवे 
है. कहूं धर्मके संबंधका अध्यास होवेंहै, जैसें उक्त उदाहरणमैं शुक्तिवृत्ति 
इदंतारूप धर्मके संबंधका रजतमैं अध्यास है औ “रक्तःपठ” या स्थानमें 
कुमुुंभवृत्ति रक्तहप पधर्मके संबंधका परमें अध्यास है, ओ दंपेणमैं मुखके 
संबधका अध्याप्त होंवैहे. अंतःकरणका आत्मामैं स्वरुपसें अध्यास है, 
ओ अतःकरणमैं आत्माका स्वरुपसे अध्यास नहीं; किंतु आत्मसंबंधका 
अध्यास्त होनेतें आत्माका संसर्गाध्यास है, ज्ञानवरुप आत्मा है अंतः- 
करण नहीं; औ ज्ञानका संबंध अंतःकरणम प्रतीव होवे है, यातें आत्माके: 
संबधका अंतःकरणमैं अध्यास्त है.तैसें 'घटः सकुरति,पटःस्फुरति” इसरीतिसे 
स्फुरणसंबंध सर्व पदाथनमैं प्रतीत होवे है,याते आत्मसंबंधका निखिलपदा- 
थथनमैं अध्यास है, आत्मामैं काणलादिक इंद्रिय धर्म अतीत होंवें हैं, यारतें . 
काणल्वादिक धर्मनका आत्मामैं अध्यास है औ इंडियनका आत्मामें वादात्म्य 
अध्यास नहीं है;काहवैं! “अहं काणः” ऐसीप्रतीति होंवे है. औअहं नेत्रम” 
रेसी प्रतीति होवे नहीं:यातें नेत्रध्म काणतवका आत्मामैं अध्यास्त है;नेत्रका 
अध्याम नहीं:यमीध्यासका उदाहरण है. यथपि नेत्रादिक निखिल 
अपंचका अध्यास आत्मामें है, तथापि अह्मचेतनम समग्र प्रपंचका अध्यास 
है, त्वंपदाथम निखिल प्रपंचका अध्यास नहीं, अवियाका ऐसा 
अद्भुत माहैमा है, एकही पदार्थका एक पर्मविशिष्रका अध्यास होवैहै, 
अपर धर्मविशिष्टका अध्यास होवै नहीं. जेसे बाह्मणत्वादि धर्मविशिष्ट 
शरीरका आत्मामं तादात्म्याध्यास होंवेहै.शरीरतविशिष्ट शरीरका अध्यात्त 
होवे नहीं, इसीवास्ते विवेकीमी नाह्मणोहम्' मनुष्योः्हम्‌” ऐसा व्यवहार 
करेहे. औ “शरीरमहम” ऐसा व्यवहार विवेकीका होंवे नहीं;यादे अवि- 
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-शाका अद्भुत महिमा हेनेंतें इंद्रियके अध्यासविना आत्मा काणत्वादिक 
घर्मनका अध्यास संभव है यह धर्माध्यासका उदाहरण है. अन्याभरित 
होगे स्वतंत्र होगे नहीं ताकूं धर्म कहें हैं यातें, संबंधमी ध्रमेही है; ताका . 
अध्यासभी धमोध्यास ही है, परंतु धर्म दोप्रकारका होवेहैः-एक तो 
'अतियोगी अनुयोगीकी प्रतीतिके अधीन प्रतीतिका विषय होवे है औ 
कोई धरम अनुयोगी मात्रकी प्रतीतिके अधीन प्रतीति विषय होवे 

है, औ कदाचित्‌ अनुयोगी प्रतीति बिना केवठ पर्मेकीभी प्रतीति 
होवेहै; जैसे घटत्वादिकनकी प्रतीतिमँ अनयोगी मात्रकी प्रतीतिको अपेक्षा 
है, औ घटत्व नित्य है इत्यादिवाक्यजन्य प्रतीतिम अनुयोगी प्रतीतिकीमी 
अपेक्षा नहीं इसरीतिस दो प्रकारका धर्म होंवेहे; अनुयोगी प्रतियोगीकी 

'अतीतिविना जाड्डी प्रतीति होंवे नहीं. ऐसे धमेकू संबंध कहैंहें ओ घटत्वा- 
दिकनक्‌ केवल धर्म कहैंहें संबंध कहें नहीं; इसरीतिसिं संबधाध्यासभी पर्मोा- 
'ध्यासही है; उक्तरीतिसिं सकलभ्नम्म दोनूं लक्षण संभवे हैं; अधिष्ठानस विष 
असत्तावाड अवभांस अध्यास कहिये है. अथवा स्वभावात्रिकरणँ 
अवभास्‌ अध्यास कहिये है, भ्रमकाढमेँ अनिवचनीय विषय ओऔ ताक 
ज्ञान उपज है; यातें दोने लक्षण अध्यासके संभव हैं, परंतु परोक्ष अपरोश 
मदर्स श्रम दो प्रकारका हैः-अपरोशक्ष भ्रमके उदाहरण तो कहे ओ 
जहां वहिशून्य देशमेँ वहिका अनुभितिज्ञान होते सो परोक्ष अप है सो 
उस्ररीतित होगे हैः-पहानसलल वहिक़ा व्याप्प नहीं है औ महानसमें 
बारंबार वहिदेखके महानसत्वका व्याप्यताश्रम होय जावे, तहां वहििशून्यः 

कालमैं ऐसा अनुमान होंगे “इदं महानसे वहिमत्‌ महानत्वत्वात, पूर्व- 
इृष्टमहान्सवत्‌ ” इसरीतिस महानसमें वहिका अनुमितिहप अमक्ञान 
होगे है औ विपरेभक वाक्य वहिका शब्दअम होवेंहे सो दोनू परोक्ष 
ज्ञान हैं, जहां परोक्षत्रम होंगे तहां अनिवचनीय विषकी उत्पत्ति मानी- 
नहीं; किंतु तिम्त देशमें अप्नत्‌ वहिक्ी प्रतीति होवेंहै, यातें अध्यावनल क्षण करों 


ई॒ 


(२३२४) . - वृत्तिपमाकर। 


लक्ष्य तो परोक्षत्रम नहीं है. औ वहिके अभावाषरिकरणमैं वहिकी प्रतीति 
होनेते स्वाभावाधिकरणमैं अवभास है, विषय औ ज्ञानकूं अवभास कहे हैं, 
वहिके अभावाधिकरणमें वहिका परोक्ष ज्ञानहुप अवमभास होनेतें उक्त 
छक्षणकी यद्यपि अतिव्याप्ति होवहे तथापि लक्षणमैं अवभासपदें 
अपरोक्ष ज्ञानका यहण है; यातें परोश्षभ्रमविष अध्याप्छक्षणकी अति- 
च्याप्ति नहीं. जहां परोक्षत्रम होगे, तिसंस्थानमैं तो जिसरीतिसं नेयायि- 
कादिक अन्यथास्यात्यादिकनसे निवाह करें हैं, ततिं विलक्षण कहनेंमें 
अद्वतवादी आग्रह नहीं है; अपरोक्ष भमविषे ही पारिभाषिक अध्यासत 
विलक्षण मानें हैं काहेतें ! करतृत्वादिक अनर्थत्रम अपरोश्ष है, वाके 
स्वरूपमें ज्ञानानिवत्य॑ंताके अथ अध्याप्तका निरूपण है, यातैं अपरोक्ष, भमकूं: 
ही दृशशंतताके अथ अध्यात्तताप्रविपादनमें आग्रह है. परोक्ष श्रमविषे, शाख्रां- 
तरसें विलक्षणतों . कहनेमें प्रयोजन-नहीं औ . अपरोश्षभ्रमविषे उक्तरीपिि 
ठक्षणका समचय होवे है. --.  .-. . 9... ... ..४ 
- सिद्धांतसंमतअनिर्वचनीय ख्यातिकी रीति 
. सांप्रदायिकमत ॥ १५ ॥ हर 

सिद्धांतमें अनिरवंचनीय ख्याति है तोकी यह रीति हैः-जहाँ 
रज्जु आदिकनमें सपोदिक भेम होंबे तहां अधिष्ठानका सामान्‍्यज्ञान अध्यों- 
सका हेतु है;यातेँ रंज्जुका इदेमाकार सामान्यज्ञान होवहे सो सामान्‍्यज्ञान 
दोषसहित नेतरूपप्रमाणसें उपजहै यातें प्रमा है. तिस दोषसहित नेत्रजन्य 


 इद्मकाखृत्त्यवच्छिन्न चेतनस्थ अवियाका परिणाम सर्पज्ञान होवे है 


ताकूं ज्ञानाभास कहें है; दोषसहित नेत्रका रज्जुसे संबंध हुये अतःकरण- 
की इदमाकाखृत्ति तो रज्जुदेशमैं गई, यातें प्रमातचेतन ओ इद्मवच्छिन्न 
चेतनकी उपाधिएकदेशमैं होनेतें प्रमातृचेतन्ैं इदमवच्छिन्नचेतनका भेद रहे 
नहीं, यातें रज्जुका सामान्य इदंझूप प्रत्यक्ष है औ प्रत्यक्ष विषयका इद्रमा“ 
कार ज्ञानभी प्रत्यक्ष है जिस विषयका प्रमातचेतनर्स अमेद होवे सो विप्रय्‌ 
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प्रत्यक्ष कहिये है और भत्येक्ष विषयका ज्ञान मत्वरं कहिये, अथवा 
प्रमाण चेतन विषयचेवनका अमेदही ज्ञानके पत्यक्षवका प्रयोजन कहे 
उक्तस्थरमैं प्रमावृचेतनका अमेदही इत्तिद्वारा हुआ है, यातें वृत्तिह॒प प्रमा- 
णचेतनका विषयचेतनरस अमेदभी अबाधित है.जैस तडागजछका कुलीद्वारां 
केदारजरु -अमेंद होवे. वहां कुलीजलकाभी केदारजछस अंमेद होवे हैं 
इहं तढागजल्समान प्रमातचेतन है, कुलीसमान वृत्ति औ कुलीज़ल- 
समान वृत्तिवेतन है,केंदारसमाव विषय ओ केदारर प्नजलसमान विषय« 
चेतन है यद्यपि उक्त दष्यंतस विषयचैतनका तौ पमातृचेतनस अभेद संभवे 
है.परंतु प्रमातृचेतन्स बटादिक विषयका अमेद संभवे नहीं.जेसे तडागजलसें' 


किक 


कुलीदारा केदारजलका अमेद होवे है औ पार्थिवकेदारका तढागजल्सें 
अमेद होवै,नहीं।यागेँ घटादिक विषयक प्रत्यक्षम प्रमातृचेतनर्स अभेद हेतु 
क्या से संभवै नहीं तथापि प्रमातृचेतन्स अमेद विषयके प्रत्यक्षतरक्ना 
हेतु है; या कहनेंतें प्रमातृचेतनकी ओ विवयकी एकता विवक्षित नहीं है.. 
'कैंतु प्रमातृचेतनकी सत्ता विषयकी धथह सता नहीं होगे; किंतु प्रमा- 
तुचेतनकी सत्ताही जा विपयकी सत्ता होगे सो विषय प्रत्यक्ष होते है, 
यह अथ बिवक्षित है. घटका अधिष्ठान घटावच्छिन चेतन है, रज्जुका 
आअधिप्ठान रज्ज्ववच्छिन्न चेतत है; इसरीतियेँ विषयनका अधिष्ठान 
विषयावस्छिन्नचेतन है. औ अधिष्ठानकी सत्ता पृथक अध्यस्तकी सत्ता 
होंवे नहीं;किंतु अधिष्ठानकी सत्ताही अध्यस्तकी सत्ता होंवे, यातैं विषया- 
बच्छिन्न चेतनकी सत्ता विषयकी एथक सत्ता नहीं है, औ अन्तः-- 
करणकी . वृत्तिद्वारा श्रमातृचेतनका विषयचेतनसें अमेद होंवे .तब 
प्रमातचेतनमी विषयचेतनर्स अभिन्न हुवा विष्यका अधिष्ठान हवेहै, 
यातें अपरोक्षदृत्तिके विषयका अधिष्ठान जो प्रमात॒चेतन ताकी सच 
विपयकी भिन्न सत्ताका अभाव ही प्रमातचेतनसे विषयका अमेद कहिये: 


है जे 


है, सो उक्तरीतिसिं संभवे है, इसीवास्ते अपरोक्ष स्थरूमैं विषय देशमे 


जज 


“(५३६ ) वृत्तिप्रभाकर । 
अत्तिका निगमन मान्य है. जेंसे कुलीके संबधविना तशगजलकी औ 
“कैदारजढकी एकता होवे नहीं. तैसें इच्तिसंबंधविना प्रमात्चेतन औ विप- 
यचेतनकी एकता होबे नहीं. याते जैसे परोक्षज्ञानकालमेँ प्रमात॒चेतन औ 
 विषयचेतनके भेदतें प्रमातृचेतन्स भिन्न सत्तावाठा विषय होनेंतें प्रमातृ- 
चेतनसें अभिन्नसत्तावाला विषय नहीं होवे है; तैसें बृत्तिके निर्ममनविना 
अआपरोक्षज्ञानकालमेंभी भिन्नसत्तावाढा विषय होवेगा यातें विषयदेशमे 
वृत्तिका निगमन मान्या है; इस रीतिस ““अय सर्प, इदे रजतम्‌”” इत्पा- 
:ददिक अपरोध्षभ्रमज्ञानकी उत्पत्ति होंगे तहां भमसें अव्यवहित पूषे कालमैं 
भ्रमका हेतु अधिष्ठानका सामान्यज्ञान होवे सो प्रत्यक्षरुपप्रमा होंगे है, 
/तिसतें सर्पादिक विषय ओ तिनका ज्ञान उपज है यह सांप्रदायिक मत है। 


उक्त अनिरवेचनीयस्यातिहूप अर्थमें शंका औ 
संक्षेप शारीरकका समाधान ॥ १६ ॥ 


,' परंतु अपरोध्ष प्रमासं अज्ञानकी निवृत्ति नियमर्तें होंवेहे यह वार्ता अ्ट- 
अप्रकाशत्तें प्रतिपादन करेंगे; यांतें रज्जुशुक्ति आदिकनकी इृदमाकार 
अपरोक्ष प्रमासभी विषयचेतनके अज्ञानकी निवृत्ति हुयातें उपादानके 
>अभावतैं सर्पादिक औ तिनके ज्ञानकी उत्तत्ति संभवे नहीं. 

याका समाधान संक्षेपशारीरकातुसारी इसरीतिस कहैंः-इदमा- 
कार वृत्तित्ति विषयके इदअंशके अज्ञानकी निवृत्ति होवैहै! ओ रज्जुल- 
'शुक्तित्वादिक विशेषअंशके अन्नानकी निवृत्ति होवे नहीं; औ रेज्जुलशक्ति- 
. त्वादिक विशेष अंशके ज्ञानतेंही अध्यासकी निवृत्ति होनेंतें विशेषअंशका 
अज्ञानही अध्यासका हेतु है, सामान्यअशका अज्ञान अध्यासका हेतु नहीं 
- जो सामान्यअंशका अज्ञानभी अध्यासका हेतु होंगे तो इंदमाकार सामा- 
-न्य ज्ञानसैंभी अध्यासकी निवृत्ति हुई चाहिये. काहैतें ! जिसके अज्ञानर्त 
आम होंगे तिसके ज्ञान नष्ट होवे यह नियम है, याँतें अशके इंदम 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतःप्रभाव नि०-प्र० ७, (६३७ )' 


अज्ञानकी अध्यासमें अपेक्षा नहीं, प्रत्युत इद्माकार नेत्रप्रमाकी अपरीक्ष 
अध्यांसमैं अपेक्षा है. काहेंगें ! रज्जुआदिकनते नेत्रका संश्रोग होगे तो 
सर्पादिकनका अप्रोक्षश्रम होवे है, नेत्रकें संयोगविना होबे नहीं; यातें : 
नेत्रजन्य अपरोक्ष प्रमारूप अधिष्ठानका सामान्यज्ञानही अध्यासका हेतु 
है, तहां अन्य प्रकारस तो सामान्यज्ञानका अध्यासमैं उपयोग संभवे 
नहीं, अध्यास्के उपादान अकज्ञानका क्षोभ सामान्यज्ञानसें होंवेहे यह 
- मानना चाहिये. इस रीतिस अधिष्ठानके सामान्य ज्ञानकूं अध्यासमैं कार-- 
णता होनेंतें इदंताअंशका अज्ञान अध्यासका हेतु नहीं. 


कवितार्किकचक्रवर्तिनृसिंह भष्टोपाध्यायके 
मतका अनुवाद औ अनादर ॥ ३७॥ 

औ कवितार्किकचक्रवर्ति दृसिहमद्टोपाध्यायन अधिष्ठानके सामान्यज्ञा- 
नके अध्यासमैं हेतुताका निषेव कह्या है; औ अधिष्ठानर्ते नेतरसंयोग होवे 
तौ सर्पादिक अध्यास होवे,नेत्रसंगोग नहीं होगे तो संपोदिक अध्यास होवे- 
नहीं इसरीत्सिं इंद्रिगअधिष्ठानके संयोगके अन्वयव्यतिरिक्ते जो सामान्य 
ज्ञानकूं अध्यासकी कारणता पु कही है तित अन्ययव्यतिरिकसैंभी इंडिय- 
अधिशनके संयोगकंही अध्यासकी कारणता सिद्ध हेवे है. इंद्रियर्सयोग- 
जन्य सामान्यज्ञानकूं अध्यासकी कारणता सिद्ध होगे नहीं. काहेतें!अन्वय-: 
व्यूत्रिकसें कारणताका निश्चय होवे है। साक्षात्कारणता सेभवे; जहां. 
प्रंपरावैं कारणताका कल्पन अयोग्य है|यातें इंड्िय संयोगके अन्वयव्यत्रिकर्से 
अध्यामैं इंद्रिय अधिष्ठनके संयोगकूंही साक्षात्कारणता रचित है. अधिष्ठान-: 
के सामान्यज्ञानद्वारा इंद्रियसंयोगक कारणता कहना उचित नहीं, जैसे 
अधिष्ठानके सामान्यज्ञानसे अविदा्म क्षोम मान्‍्या है तेसे अधिष्ठान इंद्रियके 
संयोगपैही क्षोेम मानना चाहिये.औ अधिष्ठानके सामान्यज्ञानकूं अध्यासमें 
हेतु नहीं मानें तो अध्यास्तें पूरे इदमाकार अपरोध्षत्रमा होनेतें जो अज्ञान- 
निवृत्तिकी शंका है औ समाधान है सोभी निर्मूल होंगे है. यहमी अनुकूछ 





(श१३८ ) - वृत्तिप्रभाकर । 


-छाघव है. इसरीतिसिं अधिष्ठानके सामान्‍्यज्ञानकी अध्यासमें कारणवाका 
निषेध कवि तार्किक चक्रवर्ती इृसिहमट्टोपाध्यायने कह्ा है सभी अह्ै- 
-तवादी है, तथापि सांप्रदायिक वचनतें ताकी उक्ति विरुद्ध है; यातें 
ज्ताकी उक्तिका खंडन इसी प्रसंगमें विस्तारतें कहेंगे. | 
या अधिशनका सामान्‍्यज्ञान अध्यासका है होनेतें इदंताअशके 
आज्ञानकी अध्यासमें अपेक्षा नहीं; इसीवास्ते संक्षेपशारीरकम अधिष्ठान 
आधारका भेद क्या है[सविछास अज्ञानका विषय अविष्ठान कहिंये है. . 
कार्य विलास कहहैं,सपोदिक विलाससहित अज्ञानका विषय रज्जु आदिक 
-विशेष्रूप होनेतें सपोदिकतका अधिष्ठन रज्जु आदिक विशेषरूप है, 
अध्यस्तमँ अभिन्न होयके जाका स्फुरण होवै सो आधार कहिये है. ' अरे 
 सर्पःइंद रजतम इत्याविक प्रमप्रतीर्तिंम अध्यस्त सर्परजवादिकनर्त अमिन्न 
: होयके सामान्य इंदे अशका रकुराग होनेंतें सामान्य अश आधार है यामत- 
हु अधिष्ठान अध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विषय होवेहै. या नियमके 
स्थावमें आधार अध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विषयंता होगे है, यह नियम - 
है,जो अधिष्टन अध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विषयता मानें तो रज्जुशुक्ति 
आदिक विशेषरूपकूं अधिष्ठनता होनेतें “रज्जुः सः शुक्ती रुपम ऐसा 
आम हुया चाहिये, ओ सामान्य इदअंशक आधारता है अधिष्ठानता नहीं, 
से“अय सपः इदे रजतम ऐसा भेम नहीं चाहिये, यातेँ विशेष अंशका 


याति 
आज्ञानही अध्यासकां हैं है, या मतमेँ आधार अध्यस्तकूं ही एक ज्ञात 


की विषयता मानती चाहिये. । 
अध्यासकी कारणतामें पंचपादिका विवरणकारका मत॥ ३८ 

ओ पंचपादिकाविवरणकारके मतकी अनुसारी तौ यह कहें हैं।- 
आवरण विश्लेपमैद्स अंज्ञानकी दो शक्ति हैं, आवरणशक्तिविशिष्ट अज्ञा- 
नांशका ज्ञान विरोध होने नाश होवेहै विजेषशक्तिविशिष्ट अज्ञानशिका 
__ ज्ञान्र विरोध नहीं; या ज्ञान ताका त्राश होवे नहीं यह जाती अवश्य 


वृत्तिमेद र्पाति और स्वतश्रमाव॒ नि०-अ्र० ७. (२३९ ) 


अंगीकरणीय है अन्यथा जलप्रतिबिबित वृक्षके ऊध्वभागमें अधोदेशस्थत् 
नम होगे वहां वृक्षका विशेषरूपतें ज्ञानहुबेभी ऊध्वभागम अधोदेशस्थत्व 
अध्यासकी निवृत्ति होंगे नहीं, तेसेँ जीवन्छक्त विद्वावर्कू अल्मात्मतः 
-विशेषरुपतें ज्ञानहुयेमी अंतःकरणादिरूप विशेषकी: निवृत्ति होगे नहीं, वहां 
उक्त स्थलकी नाई सामान्यरूपस ज्ञान ओ विशेषरूपसे अज्ञान तो कहना 
सभवै नहीं, विजेषशक्तिविशिष्ट अज्ञानअंशकी ज्ञानसं निबृत्ति होवे वहीं, 
आवरणशक्तिविशिष्ट अज्ञावांशकीही ज्ञान निवृत्ति होवे है, यही 
समाधान है. तैस रम्जुशुक्ति आदिकनके सामान्यज्ञानतैं इदअंशक आव- 
रणका हेतु अज्ञानांशका नाश होवे है, ओऔ सर्परजतादिक विश्षिप हैतु 
अज्ञानांशका नाश होंवे नहीं; यातें इृदमाकार सामान्यज्ञान हुयेमी स्पोदिक 
-विक्षेपका हेतु इदंअंशका अज्ञानभी संभवे है. इस रीत्सि इदमाकार सामा- 
न्यज्ञान हुयेमी सविदास अज्ञानका विषय रज्डु आदिक सामान्य अंश 
. अमन हैं, यातैं अधिष्ठानताका इदेअंशम संभव होनेंते अधिष्ठन अध्यस्तकू एक . 


ञ्े 


ज्ञानकी विषयता संप्रदाय प्राप्त है ताकामी विरो५ नहीं. 


पंचपादिका औ संक्षेपशारीरकके मतकी 
विलक्षणता औ तामें रहस्य ॥ ३५ ।' 


ः संक्षेपशारीरककी रौतिसि विशेष अशमैँ अधिशनता है सामान्यअशर्म 
अधिष्ठनता नहीं औ विशेष अशमँ आधारता नहीं, या मतमैं सामान्य 
अंश अधिष्ठानता है; इतना भेद है, औ विशेष अंश्म आधारताका अभाई 
इसमतमैंभी समान है.काहेंवेँ अध्यस्तम॑ँ अभिन्न होयक अतीत होवे सो आधार 
कहियेहैं. “रज्जुः सप/” इंसरीतिसिं जो प्रतीत होगे तो अध्यस्तसे अभिन्न 
होयके विशेष अंश प्रतीति होंगे, उक्त रीतिसिं प्रतीत होंवे नहीं यादें 


विशेष्रूपतें रज्जु आधार नहीं इंसरीतिर प्रथमपक्षमे इदंत्वरूपतें रज्जुमें ओ 
शुक्तिम प्रमाणजन्यज्ञानकी प्रमेयता हे ओ रज्जुत्वरुपत दथा शुक्तित॒रूप्‌- 
- -जैं प्रमेयवाके अमावप्तें अज्ञातल होनेतें सप ओ रजतका अधिछवता है_ 


( २४० ) ह वृत्तिपभाकर । 


'ओ द्वितीय पक्षमँ आवरणशक्ति विरोधिप्रमाकी .विषयतारूप प्रमेयता 
इदत्वरपतें है तथापि विश्लेपशक्तिवाले अज्ञानकी विषयता ज्ञातमैंभी संभवै 
है यातें इदंत्वरूपतँ ही रजतादिकनकी अधिष्ठानता है. ' 


रे स्थानमें यह रहस्य हैः-अज्ञानक॒त आवरण चेतनमैं होवेहै औ रव- 
भावसे आवृतरूप जन्मांधके समान जड़पदार्थनमैं अज्ञानक॒त आवरणका 
अंगीकार नहीं, तेसें प्रमाणजन्यज्ञानकी विषयतारूष प्रमेयताभी चेतन है. 
वटादिक जड्पदाथनमें आवरण होंबे तो ताकी निवृत्तिके अर्थ प्रभेषताका 
अंगीकार होवे, चेतनमैं अज्ञानकी विषयतारूप अज्ञातता होनेतें चेतनमैही 
ज्ञातता औ भ्रमेयता है, तेसँ सकल अध्यासका अधिष्ठानभी चेतन है. जड 
पदार्थ आप अध्यरत हैं, अन्यके अधभिष्ठान संभव नहीं; यातें रज्जुशुक्ति 
आदिकनमैं अज्ञातता तथा ज्ञातता औ अधिष्ठानता किसी प्रकारसैं संभके 
नहीं तथापि मूलाज्ञानकी विषयतारूप अज्ञातता ओ निरवयवावच्छिन्न विभु 
चेतनमैंहैं,परन्तु तूलाज्ञानकी विषयतारूप अज्ञावता तिसतिस विषयावच्छिन्न 
चेतनमें है, यह अर्थ अष्टमप्रकाशमें कहैंगे तेंसें बल्नजज्ञानकी विषयतारूपज्ञा- 
तता तो निरवयवावच्छिन्न चेतनमें है ओ घटादिज्ञानकी विषयतारुप ज्ञावता 
घटायवच्छिन्न चेतनमैं है.तेसें अवियाकी अधिष्ठानतानिरवयवावच्छिन्न चेतनमें 
है. औ भूतभोतिक प्रपंचकी अधिष्ठानता अज्ञानावच्छिन्नम है. औ प्राविभा- 
सिक सपेरजतादिकनकी अधिष्ठानता रज्जुअवच्छिन्न शुक्तिअवच्छिन्नादिक 
चेतनमैं है. इसरीतिस चेतनमें अज्ञातता ज्ञातंता अधिष्ठानतादिकनके अब- 
च्छेदक जड्पदार्थ हैं।पातें अवच्छेदकता संबंधर्स जडपदाथनमभी अज्ञा- 
ततादिकनका संभव हेनेतें र॑ज्जु अज्ञात है, ज्ञावहै, सर्पका अधिष्ठानहै इसरी- 
तिमंभी व्यवहार संभव है., इसरीतिसिं सर्पादिभ्रमका हेतु रज्जुआदिकनर्तें 
इंद्वियके संयोगतैं इदमाकार सामान्यज्ञान प्रमारुप अंतःकरणकी ब्रृत्ति होवे 
है, तिस सामान्यज्ञानतें क्षोमवती अविययाका सर्पादिरूप पारैणाम ओ प्र्पा- 
--. दिकनका ज्ञानरूप पारिणाम होंवे है. रज्जुआभादिक विषयउपहित चेतनस्थ 


वृत्ञिभद ख्याति और खतम्रमात्व नि०-त्र० ७, ( ३! ) 


अवियांशका सपीदिक विषयाकार परिणाम होंवे है, इंदमाकाखस्युप- 
हितचेतनस्थ अविद्यांशका ज्ञानाकार परिणाम होंगे है, रज्जुअवच्छिन्न- 
चेतन सर्षका अधिष्ठान है औ इद्माकाखत््यवच्छिन्नचेतन सर्पज्ञावका 
अधिष्ठान है, । 
विषययपहित औ बृत्तिउपहितचेतनके अभेद्मं शकासमाधान २० 
यद्यवि इदमाकार भत्यक्षवृत्ति होगे तहाँ विषयोपहितचेतन ओ वृत््यपहि-: 
तचेवनका अमेद होवे है. यातें उक्तरीतिसं विषय ओऔ ज्ञानके उपादानका : 
भेदकथन औ अधिष्ठानका भेदकथन संभव नहीं. औ सपोदिक विषयके 
अधिष्ठानरैं ज्ञानके अधिष्ठानकूं मिन्न मानोंगे तो सपोदिकनके अविष्ठान : 
ज्ञान सपीदिकनके जानकी निवृत्ति नहीं होवैगी, कहते! अपने अधि- 
प्ानके ज्ञानत अध्यस्तकी निवृत्ति होवे है, अन्यके अधिष्ठानन्नानते अध्यस्त 


५ ि् (० [0 


की निवृत्ति होवे तो सर्पके अधिष्ठान रज्जुके बानते अध्यस्तसम्तारकी निदूत्तिं 


च्च्ज्जी 


हुई चाहिये; यातेँ एकके ज्ञानते सर्पादिक विषय ओऔ तिनके ज्ञानकी 


निवृत्तिके अथ दोनूंका अधिप्ठाव एकही मानना योग्य है. 
या शकाका यह सम्राधाव हैः-जहां एक वरतुका उपाधिकतत भेद 


होगे तौ उपाधिकी निवृत्तिति अमेद होगे है, औ दोनूं उपाधि एकदेशये होगे. 
तहांभी उप्हितका अभेद होंवे है, परंतु उपाविके एकदेशस्थ॒त्वस जहाँ उप- 
हितका अमेद होवै है तहाँ एकही धर्मीमें तत्व उपाधिके दो धर्म रहैंहें जैसे 
एक आकाशका घट मठ उपाधिमिद्यं भेद होने तहां घट मठके नाशतें अमेद्‌ 
होगे है औ मठदेशमें ब॒टके स्थापनतैंमी घटाकाशबठाकश्तेँ भेद रहे वहीं, 
तो भी बटाकाशमें बढोपहितत्व औ मठोपहित्त दो धर्म रहें हैं ओ धमी-- 
एक है तथापि जितमैं घट मढ दोन रहें उतने काठ घटाकाश गठाकाश 
यह दोन व्यवहार होवें हैं; ते रज्जुआदिक विषय देशर्मं वृत्तिके निगे- 
मनकालमे वृच्यपहितचेतनस विषयचेततका ययपि अभेद होगेहे तथापि दोलू 
उपारिके सद्भाव वृच्युपहितत्व रज्जूपहितत्व दी धरम रहें हैं; तिनमें सर्पा- 
श्ध् ॒ 


( २४२ ) वृत्तिपभाकर । 


दिकविषयकी अधिष्ठानवाका अवच्छेदक धर्म रज्ज़्पहितल है. औ सर्पा- 
दिकनके ज्ञानकी अधिष्ठानताका अवच्छेदक धर्म वृत्त्युपहितत्व है इस 
रौतिस सपादिक विषयोपादान अज्ञानांशकी चेतनमैं अधिकरणताका अब- 
च्छेदक रज्जूपहितत्व है. ओ ब्ांतिन्ञानोपादान अज्ञानांशकी चेतम् 

अधिकरणताका अवच्छेदक वृत्त्युपहितत्व है इसरीतियं एकदेशमैं उपाधिके 
होनेतें उपहितका अमेद हुयभी धर्मनका भेद रहै है. यातें वृत्त्यपहितत्वा- 
वच्छिन्न चेतननिष्ठ अज्लानांशमैं क्रमज्ञानकी उपादानता है, औ रज्जुआ- 
* दिक विषयोपहितत्वावच्छिन्न तिस्री चेतननिष्ठ अज्लञानांशमें भ्रमके विष- 
यकी उपादानता है. तेसे वृत्युपहितलावर्छिन्नचितनमैं भ्रमज्ञानकी अधिष्ठा- 
नता है; औ रज्जु आदिक विषयोपहितत्वावच्छिन्न तिसी चैतनमें सर्पा- 
दिक विषयकी अधिष्ठानता है. या प्रकारतें उपाधिके सद्घभावकाढमें एक- 
देशस्थ उपाधिके होनेतें उपहितका अमेद हुयेभी उपाधिपुरस्कारते भेद- 
व्यवहारभी होवैंहे; ओ भिन्नदेशमें उपाधि होगे तब केवछ भेद्व्यवहार 
होम है; उपाधिकी निवृत्ति होगे तब भेदव्यवहार होवे नहीं, केक अमभेद- 
व्यवहार होंबे है; याप्रकारतें वृत्ति औ विषय दोन एकदेशस्थ होगें तब 
वेतनका अमभेद हुयेभी उपाधिपुरस्कारतें पर्व उक्त उपादान औ अधिष्ठा- 
नका भेदकथन असंगत नहीं. औ स्वरूपमें उपहितका अमेद है यातें एक 
अधिष्ठानके ज्ञानतें स्पादिक विषय औ तिनके ज्ञानकी निवृत्तिमी संभवे है. 


र्जुआदिकनकी इदमाकार प्रमातेँ सपोदिकनका 
अमज्ञान होवे तामें दो पक्ष ॥ २१ ॥ 
रज्जु आदिकनकी इदमाकार प्रमातें सर्पादिकनका भमन्ञान होंवे वहां 
दो पक्ष हैं;-कोई तो कहे है “अय॑ सर्प, इदं रजतम्‌” इसरीतिसि अधिष्ठा- 
नगत इदंताकूं औ ताके सपे रजतादिकनमें संबंधकूं विषय कता हुवा सप- 
रजतादिगोचरन्रम होंबे है..अधिष्ठानकी इदेताकूं औ इदँताके संबंध्कू 
त्यागिके केवक सपेरजतादिगोचर अप्रोक्ष भ्रम होगे नहीं; जो केबछ 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतम्रमात्र नि०-त्र० ७. ( २४३ ) 


अथ्यस्त गोचरही भ्रम होवे तो “ सर्प, रजतम” ऐसा आकार ऐसा भ्रमका 
हुया चाहिये. औ “ इमे सर्प जानामि, इंदे रजतें जानामि” भ्रमका 
-अनुव्यवस्तायमी इदंपदार्थसं वादात्म्मापन्न सपरजतादिगोचरव्यवसायकूं 
“विषय करे है, औ कल्पित सर्पादिकनमैं इदंता है नहीं. काहेंतेँ ! वरतमान- 
'का७ ओ पुरोदेशका संबंध इदंता होगे है. व्यावहारिक देशकालका प्राति- 
भासिकतें व्यावहारिक संबंध संभवे नहीं, ओ अधिष्ठानकी इंदंताकी कल्पि- 
ते प्रदीतितं व्यावहारिक निवाह होनेतें कल्पितम इदंताका अंगीकार 
-निष्फुल है; औ अन्यथास्पातििं विद्वेष होंगे तो अधिष्ठानकी इदंताकी 
कुल्पित्म अनिवेचनीय संबंध उपजै है, कल्पितमें इदंताका अंगीकार 
नहीं तथापि संबंधीकूं त्यागिके केवछ संबंधका ज्ञान होगे नहीं; यावें 
अधिष्ठानकी इदंताकूं त्यागिके केवछ अध्यरतगोचर अपरोक्षश्रम होंवे नहीं 
इसरीतिसि इदे पदार्थकी द्विधा प्रतीति होवे है, एक तो इंड्रियअधिष्ठा- 
सके संयोग इदमाकार प्रमा अंवःकरणकी वृत्तिरुप प्रतीति होंवे है, औ 
: इसरो वृत््युपहितवेतनस्थ अवियाका परिणाम सपे रजतादि गोचरअ्षम 
प्रतीति होवे है. सोमी अध्यस्तमँ इदं पदाथके तादात्म्यकूं विषय कर्ती 
हुई इदंगोचर होवे है, इसरीतियं सारे अपरोक्षत्रम इंदमाकार हुये अध्य- 
स्ताकार होवे है कोई आधचाये ऐसे मानें हैं. 
और बहुत ग्रंथकार यह कहें हैं;-अधिष्ठान इंह्रियके संयोंगते इंदमा- 
कार अन्तःकरणकी वृत्तिहुप प्रमाते क्षोमवाली अविद्याका केवल अध्यस्ता- 
कार परिणाम होंवे है अविय्याका इृदमाकार परिणाम होवे नहीं. काहितें ! 
व्यावहारिक पदार्थोकार अवियाका परिणाम संभव नहीं; शाक्षाव अविया- 
जन्य प्रातिमासिक पदार्थाकारही अवियाका परिणाम भरमज्ञान होवे है, 


य॒तें अधिष्ठानकी इदंतामैं श्षमज्ञानकी विषयता नहीं, केवल अध्यस्तमैंही 
अआमकी विषयता है. 


और जो पूव॑म्मेँ कह्या है “ अये सपु, इंदे रजतमू” ऐस। भ्रमका 


२४ ४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


आकार हेवे है; तैसें “इदं रजत जानामि ” यह भ्रमका अनुव्यवस्तायः 
होगे है. जो अध्यस्तमात्ंगोचर भ्रम होंगे तौ "सर्प: रजतम 
शप्ा भ्रमका आकार हुया चाहिये औ “रजत जानामि” ऐसाही अनुच्य- 
जाय हुया चाहिये 

ताका यह समाधान हैः-जेस सर्प रजतादिकनके अधिष्ठानगतः 
डृ्दताका अध्यक्तमें भान होबे अथवा अधिष्ठानगत इदंताका अध्यस्त 
जपोदिकृनमें अनिरवेचनीय संबंध उपजे है, तैसें सर्पादिज्ञानाभासका अधि- 
व्ठान इद्माकार प्रमावृत्ति है, ता प्रमावृत्तिमें इदंपदार्थ विषयकल है. ताकी: 
अतीति सपादिभ्रममें होवे है, अथवा प्रमावत्तिहप अधिष्ठानमैं जो इद- 
शुदार्थ विषृयकृत्त ताका अनिवेचनीय संबंध सपादिज्ञाननम उपज है. 
शांति इदमाकारल शुन्यश्रम ज्ञानमें इंदमाकारत्वकी प्रतीति होवे 
आद्द इदमाकारव॒त्ति उपहित चेतनही सपादिज्ञानामासकां अधिष्ठान है 
हुक्तवृत्युपलक्षित जो अधिष्ठान होबे तो उक्त वृत्तिस दो च्यारि घटि- 
काके व्यवधान हुयभी सपोदिक भ्रम हया चाहिये. काहेंतें ! उपलक्षण- 
बालेकूं उपलक्षित कहें है. औ उपलक्षणमें वर्तमानवकी अपेक्षा नहीं: 
अह अर्थ आगे कहेंगे, ओ वक्ष्यमाण रीतिमें उपाधिमें वतमानत्वकी 
आपेक्षा है, इदमाकार वृत्ति जाकी उपाधि होगे सो इद्माका- 
खत््युपद्ठित कहिये है। यातें सपरजतादिकतका अ्रमज्ञान हो 
घतिसकालमैं अंतःकरणकी इृदमाकार वृत्ति भी रहे है यह अवश्य - 
आनना चाहिये. कहेंतें ! अधिष्ठानकी सत्ताकालसें अतिर्क्िकालमें 
अध्यत्त होवे नहीं याते भ्रमज्ञानके समयमें वृत््युपहितचेतनकी अभिष्ठा- 
ज॒वाकी उपयोगिनी इृद्माकार अंतःकरणकी वत्ति रहे है, ओ रज- 
छाकार अविश्वावत्ति होंवे है. इसरीतिसे “अर्य सपः, इदे रजतमू” यह दो 
क्वान हैं, इदमाकार, प्रमावृत्ति है, ओ सर्प रजवादिक आकाराली ऋमडृत्ति 
अवच्छेदकतासंबं पर्स अमवृत्तिका इदमाकारप्रमाव्ृत्ति अधिष्ठान है, 
अआध्यस्तका अमेद संबंध होगे है. जेसें बह्ल ओ प्रपंचका 'स्बभिद बल् 
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(२४६ ) . वृत्तिप्रभाकर । 


इदंपदार्थके दो ज्ञान तो नहीं माने परंतु “अय॑ सर्प, इदं रजतम्‌” इत्यादिकः 
दो ज्ञान माने हैं. शृदमाकार तौ प्रमा मानी है. औ सर्परजतादिगोचर भ्रम 
मान्या हैं; सोभी अनुभपसे विरुद्ध है. काहेतें ! रज्जु शक्तिके ज्ञानतैं सर्परज- 
तके बाधरसे उत्तर कोई पूछेः-तेरेकूं कैसा भ्रम हुयाथा ताका यह उत्तर कह: 
* हैं।-“अ् सर्प, इदं रजतम” ऐसा भ्रम मेरे कू होता भया, औ इृदमाकार 
भ्रमा हुईं.सपाकार रजताकार भ्रम हुया ऐसा उत्तर कोई कहै नहीं,यातें द्विती-- 
यमतकी रीतिसिभी ज्ञानद्यका अंगीकार अनुभवविरिद्ध है, याते इंड्रियजन्य 
अन्तःकरणकी वृत्तिरूप इदमाकारज्ञान प्रमा है, ओ इदमाकार ज्ञानजन्य 
सपरजतादिगोचर इदंपदार्थविषयक अथवा इदंपदार्थविषयक अवियाकी इ- 
त्तिरूप ज्ञानाभास है. इसरीतिसें ज्ञानदयका अंगीकर अनुभवानुसारी नहीं... 


उपाध्यायके मतमें सामान्यज्ञन (पर्मिज्ञान ) 
वादीकी शंका औ समाधान ॥ २३ ॥ 

औ जो सामान्यज्ञानवादी यह कहैं:-रज्जु आदिकनतें इंड्ियसंयोग होवै 
तो सर्पादिक अध्यास होंवे है, इं्रियसंयोग नहीं होवे तो अध्यास होवे नहीं; 
इस रीतिके अन्वयव्यतिरिकतत इंद्रियका अधिष्ठानसे संयोगकूं अध्यासकी. 
कारणता सिद्ध होवे है, अधिष्ठान इंह्वियके संयोगकूं अधिष्ठानके ज्ञान- 
द्वाराही कारणता संभवे है, अन्य प्रकारस अधिष्ठान इंड्ियसेयोगका अध्या-- 
समें उपयोग संभव नहीं. जो अध्यासकी कारणता कहैं तो संभवे नहीं.. 
काहँ १ अधिष्ठान इंह्रियके संयोगविनाभी अहंकारादिक अध्यास होंगे 
है; यातैं अध्यासमात्रमेँ अधिष्ठानज्ञानका सामान्यब्वानहेतु है. अहंकारा- 
दिक अध्यासका अधिष्ठान प्रत्यक्स्वरूप आत्मा है सो स्वयंप्रकाश है... 
सर्पादिक अध्यासके अधिष्ठानका सामान्यज्ञान इंहियसंयोगते होवेहे, इस 
रीतिसं निजप्रकाशशुन्य अधिष्ठानके सामान्यज्ञानद्वाराही इंद्रिय संयोगका 
अध्यासमैं उपयोग है,साक्षात्‌ उपयोग नहीं; यातें अधिष्ठानका सामान्यज्ञा- 
नही अध्यासका कारण है, अध्यास्त कार्य है. जहां कार्य प्रतीत होगे औौ- 


वृत्तिमेद ख्याति और स्ववश्रमात्र नि०-प्र० ७. (२४७) 


कारण प्रतीत होंवे नहीं तहां कायकी अन्यथाअनुपपत्तिंस कारणकी 
कल्पना होवै है. श्रमस्थलमैं इृदमाकार प्रमा ययपि अनुभवसिद्ध नहीं है, 
तथापि अमरूप कार्यकी सामान्यज्ञानरूप कारणविना अनुपपत्ति हेनेते 
सामान्य ज्ञानकी कहपना होंवे है. 

इसरीतिंस धर्मिज्ञानवादी कहें तो संभवे नहीं, अध्यासके हेतु सामानन्‍्यज्ञा- 
नक्‌ धर्मिज्ञान कहें हैं, या प्संगमें सामान्यज्ञानकें अध्यास कारण मारने 
सो पुपक्षी हैं. औ सामान्यज्ञानगा अपलापी उपाध्याय सिद्धांवी 
है, ताकी उक्ति कहेँ हैं;-सामान्यज्ञानविना कोईमी अध्यास नहीं होंबे वी 
- अध्यासकी कारणता सामान्यज्ञानमें सेमवे अधिष्ठानके सामान्यज्ञानविना 
घटादिक अध्यास होंवे है, यातें अध्यासमात्रमँ अधिष्ठानके सामान्यज्ञानकूं 
कारणता नहीं, धर्मिज्ञानवादी जो घटादिक अध्यासपं पूर्व सामान्यज्ञान कहे 
ताकू यह पूछया चाहिये, घटादिक अध्यासका हेतु अधिष्ठानते नेत्रसयोगज- 
न्यं अंतःकरणकी वृत्तिहृप सामान्यज्ञान है अथवा चेतनस्वरूप प्रकाशही 
सामान्यज्ञान है! जो प्रथमपक्ष कहे तो संभव नहीं. काहेतेँ | घटादिक अध्या- 
सका अधिष्ठान अज्ञानावच्छिन्न अह्मनीरुपहै,यार्तें बह्मगोचर अंतःकरणकी 
चाक्षुपवृत्ति संभव नहीं औ द्वितीय पक्ष कहै तो स्वरुपप्रकाश आवृत है, 
तिस आवृत प्रकाशरूप सामान्यज्ञानकूं भी अध्यासका हेतु मानें तो रज्जु 
आदिकनते इंड्ियसंयोगविनाभी सपोदिक अध्यास हुया चाहिये, याएैं 
आवृतप्रकाशरूप सामान्यज्ञान अध्यासका हेतु नहीं इस्तरीतिस घटादिक 
अध्यासतें पूरे सामान्य ज्ञानके अभाव्तें अध्यासमात्रमँ सामान्यज्ञानकी 
कारणताके अभावतें अध्यासरूपकायेकी अनुपपत्तित सामान्य ज्ञानरूप 
इदमाकार वृत्तिक़ा कल्पन होंगे नहीं. 


और जो धर्मिज्ञावादी यह कहैं:-सकल अध्यासमैं अनावृतप्रकाशरूप 
सामान्यज्ञानकूं हेतू कहै तौ घणादि अध्यासमैं व्यमिचार कथन 
संभव, अध्यासमात्रम ती आवृत वा अनाबृत साधारण प्रकाश हेतु है 


शव 
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ओ प्रातिभासिक अध्यात्म अनावृत प्रकाश हेतु है, जेस उपाध्यायके 
मतमैं सपादिक अध्यासके हेतु इंह्रियसेयोग मास्या है औ घटादिक अध्या- 
सका हेतु दद्देयसंयोंग मान्या वहीं ओ सेभवे नहीं;यारतें इंड्रियसेयोगके 
अभावकाल्के तपोदिक अध्यात् होंगे वहीं, ओ घटादिक अध्यास इंद्रिय- 
' संयोगविनाभी होवे है, यह व्यवस्था संभवे है. तेसे हमारे मतमें प्रातिभाध्तिक 
सपादिक अध्याक्षका हेतु अनावृतप्रकाश है, यतें अवरणमंगके अथ 
-अपोदिक अध्यासतें पूरे इृदमाकार सामान्यज्ञानहप प्रमाकी अपेक्षा है, औ 
बटादिक अध्यासका हेतु साधारण प्रकाश है, यातें अनावृतप्रकाशके 
सद्भावतें धटाद्कि अध्यासमें दृत्तिकी अपेक्षा नहीं बातें सामान्यज्ञानरूप 
. वृत्तिके अभांदकालमैं सपोदिक अध्यास होंदे नहीं ओ घटादिक अध्यात 
वृत्तिविता होगे है, यह व्यवस्था संमवे है परमिज्ञानवादीका यह कंथनभी 
अतंगत है; काहेतें ! प्रातिमासिक अध्यासतें पूरे इंड्रियजन्यम्रमारूप अँदः 
करणकी दत्ति नियम्तें होवहै,याकाभी शखके पीतताध्यासर्ब आ कूपजलके 
नील्ताध्यासमैं व्यभिषार है; काहेतें ! ल्नज्ञानविवा जाका बाध होवे सो 
बग्रातिभासिक अध्याप्त कहिये है; शंख्मँ पीतताका ओ कछूपजढर्मे 
नीलताका बाधमी जल्लज्ञान्े प्रथमही शंख्खेततांज्ञाग ओ जलुखेतताज्ञानसे 
होगे है, यातें यहमी प्रातिभासिक अध्याप्त है, स्थान घर्मिज्ञानवादीकी 
. यह प्रक्रिया हैः-प्रातिमासिक अध्यासमें अनावृतप्रकाशकू कारण- 
ताके नियमतें शंख औ जलूस नेत्रके संयोगतेँ इदमाकार अन्तः्करणकी 
वृत्तितें अभिव्यक्तशंखावच्छिन्न चेतनमें ओ जलावच्छिन्न चेतन पीत- 
रूपका अध्यास होगे है औ उपाध्यायके मतमें तो शख्स ओ जढझे नेत्रका 
संयोग हुये पीतहूपका औ नीलरूपका अध्यास होवे है, इंदमाकार इत्तिकी 
अपेक्षा नहीं; यातें पर्मिज्ञावादीकूं यह भ्रष्टव्य हैंः-इंदभाकारइत्तेका 
विषय रझूपविता केवछ शखादिक द्रब्य हैं अथवा रुपविशिष्ट शेत्र औ 
ऋपविशिष्ट जरू इदमाकार वृत्तिका विषय है. जो रूपकूं त्यागिके केवल 
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हे डब्यकूं वृत्ति विषय क्रै है यह कहे तौ संभव नहीं कहते ! हे नेत्रजन्य 
: वृत्तिका यह स्वभाव है रूपकू विपय करे है; ओ रूपविशिष्ट दृव्यकूं विषय 
करे है, केवक दब्यकू नेत्रजन्यवृत्ति वियय करे नहीं, औ रुपझे त्यागिके 
केबल दृव्यकूं विवय करे तो घटके चाक्षपज्ञानवालेकूं घटके नीलतादिकनमें 
संदेह हुया चाहिये. और हृपरहित पनादि वव्यक्रभी चाक्षुतज्ञान हुया 
अचाहिये.य्तें केवल दृब्यगोंचर इदमाकार च॒क्षुष्वत्ति शंखादिकवका मामा- 
न्यज्ञानहुप सेभवे नहीं;भऔ रूपविशिष्ट शव॒गोचर तथा रूपविशिष्ट जलुगो- 
आर वृत्ति कहे तो यह प्रधव्य हैःशुक्रकूप विशिष्ट शेख्कू ओ शुक्धहप विशिष्ट 
जलकू यह वृत्ति विषय करेहे अथवा अध्यस्तरूप विशिष्टक विषय करेहे जो 
प्रथमपक्ष कहे तो शुद्धहपकूं विबय कर्ती हुई इृदमाकाखूसित उत्तरकाछमें 
-पुववृत्तिक विरोधि पीतश्रम औ नीछश्रम नहीं होवैगा; यायैं पीतश्रमतें ओ 
नीलभम्ते पूर्व शुद्वहयविशिष्ट शेखजठ का इदमाकार ज्ञान संभवे नहीं, तेरे 
अध्यस्तहपविशिष्ट गोचर इदमाकार वृत्तिकूं मानें तो शखमैं अध्यस्त पीतरूप 
है ओ जढमें अध्यस्त नील्हप है, तद्विशिष्ट ज्ञानही भ्रम है. ताक शपकी 
हेतुता कथनमें आत्माभ्रय होनेंतें सभव्रे नहीं.किंच धर्मिज्ञाववादी इदमाकार 
ज्ञान प्रमाहय ही अध्यासका हेतु है यह मानें है; _औ अध्यस्तरूप विशि- 
ज्के ज्ञानकूं भमत्र होनेतें प्रमारूप धर्मिज्ञान अध्यासका हेतु है. यह धरवि- 
' ज्ञानवादीका मेग होवेगा; इसरीतिस शखमें पीतता श्रमके ओ जलूम नील- 
साम्ममके पूर्व अधिष्ठानका सामान्‍य ज्ञान सेभवै नहीं, औ अधिष्ठान इंहि 
यके संयोगका संभव है,यातें सामान्यज्ञानका व्यमिचार. औ इंहियसंयोंगक्ा 
अव्यभिचार होनेतें अध्यासका हेतु अधिष्ठानतैं इंद्रियका संयोग है, 
सामान्य ज्ञान हेतु नहीं; यह उपाध्यायका मत है. 
भाचीनआचार्य घर्मिज्ञानवादीका मत ॥ २४ ॥ 


ओ ग्राचीनआचार्य जो धर्मिज्ञानवादी हैं,वर्मिज्ञानका जो शे्षपीवादिक 
'अध्या्तमे व्यभिचार कह्या ताका समाधान यह कहैं हैं;-अध्यासमात्रम 
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सामान्यज्ञान हेतु नहीं/कैंतु अध्यासविशेषमैं साहश्यग्यानलरूपतें सामान्य 
ज्ञानक कारणता कहनेई अध्यासके भेद कहें हैं:-प्रातिभासिक 
अध्यास दो प्रकारका होवेहै, एक तो धर्मोके विशेषज्ञान्स प्रतिबध्य है 
औ दूसरा विशेषज्ञानरत अप्रतिबध्य है. नीलपृष्ठता त्रिकोणतादिक विशेष- 
धमके ज्ञान हुये रजत अध्यास नहीं होवे, यातें रजताध्यास तो 
विशेषज्ञानसें प्रतिबध्य है तेंसें सर्पादिक अध्यासभी जानने, शेतता- 
रूप विशेषधर्मके ज्ञान हुयमी शैखमैं पीतताध्याप्त औ जलमैं नील- 
ताध्यास होवे है; यातें उक्त अध्यासविशेष ज्ञानसे अप्रतिवध्य 
है, तैसें रूपराहित्य विशेष धर्मके ज्ञान हुयमी आकाशर्म नीलताध्यासभी 
विशेषज्ञानसँ अप्रतिबध्य है, सितामेँ कठ्ठता अध्यासभी विशेषज्ञानसं 
अप्रतिबष्य है; काहेतें ? आकाश नीरूप है इस [निश्चयवालेकू 
औ अनेकबार सितामं मधुरताके निश्चयवालेकूंगी आकाशमेँ नीढवाअध्या- 
स॒ औ पित्तदोषतें सितामें कटठताअध्यास होवे है;इसरीतिस द्विविध अध्याप्त 
है, तिसमैं अन्त्यअध्यास तो अधिष्ठान अध्यरतके साहश्यज्ञानविनाही होवे 
है, अधिष्ठान अध्यस्तमैं विरोधी धर्म है, तहां साहश्यका संभव नहीं औ: 
परस्पर वेधर्म्यज्ञान हुयभी उक्त अध्यास्त होवेहै, यातें ्मरूप साह्यज्ञा- 
नभी तिस्त अध्यासका हेतु नहीं,परंतु विशेषज्ञान्स जाका प्रतिबंध होवे 
ऐसें रजतसर्पादिक अध्यासमैं अधिष्ठानका अध्यस्तसे साहश्य ज्ञान हैत है 
जो विशषज्ञानस प्रतिबध्य अध्यासकंभी सा्श्यज्ञानजन्य नहीं मानें औ: 
दुष्ट इंद्रियसयोगजन्यही मानें तो शुक्तिमँ रजताध्यासकी नाई दुष्ट नैतरके 
संयोगते इंगाल्मैंभी रजवाध्यास हुआ चाहियें. अभिदग्धवीलकाष्ठरू 
इंगाल कहें हैं. रज्जुम सर्पाध्यासकी नाई दुष्टनेत्रसंयोगत घरमेंभी सर्पाध्यास 
हुया चाहिये: इस रीतिसे विशेषज्ञानस जाका प्रतिबंध होवे ऐसे प्रातिभा- 
सिक अध्यासमैं साहश्यज्ञान हेतु है, साव्शज्ञानमी सामान्यज्ञानहा 
धर्मिज्ञानही है, शुक्तिव औ रूप्यमैं चाकचक्यरूप साहश्य है रज्जुम औः 
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सर्पमैं भूमिसंबंध दीर्पत्व साहश्य है, पुरुषमे औ स्थाणुमँ उच्चेस्त साइरय 
हैं, याप्रकारतँ अधिष्ठान अध्यस्तमेँ समान धर्मही साहश्य पदार्थ है. वाके 
ज्ञानकूं सामान्य ज्ञान औ धार्मज्ञान कहना संभवै है इसरीतिसि 
विशेषज्ञानस प्रतिबध्य जो प्रातिभासिक अध्यास तामें साहश्यज्ञानहुप 
धर्मिज्ञानही हेतु है, दुष्डन्द्रियसंयोगका साहशज्ञानद्वरा उसे अध्यासमैं 
उपयोग है. 
धर्मिज्ञानवादीके मतमें उपाध्यायका शेका ओ समाधान | 55 ॥ 
ओऔ जो उपाध्यायका अनुस्तारी इंसरीतिसें कहैः-अमातृदो असाग- 
दोष प्रमेयदोय्त धर्मिज्ञाव प्रतिबध्य अध्यास होवे है, साहश्यज्ञानकूं उक्त 
अध्यासका हेतु कहै तो प्रमाताका धर्मज्ञान होवे है; यांतें प्रमातृदोषतें 
अध्यासका हेतु होवैंहे औ साहश्यूं अध्यासका हैंतु कहे तो विषय दोष 
हुआ अध्यास्का हेतु होंवे है. जैसे प्रमातृदोषरूप सहश्यज्ञानकूं अध्या्स 
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हेतु कहे, इंगालमेँ रूपअध्यासकी आपत्तिका परिहार होते तेसें विषय- 
दोषरूप साहश्यकू अध्यासहेतु मानेमी उक्त आपत्तिका परिहार हो है.. 
यातें साहश्यत्ञानरूप धर्मिज्ञानकूं उक्त अध्यासका हैंत मानता निष्फल है. 
इसरीतिसें उपाध्यायानुसारी कहै तो धर्मिज्ञानवादीका यह सततात है।- 
दूरदेशतें सचुइ के जलमैँ नीड शिलाका भर्म होगे सोभी विशेषज्ञान्स 
प्रतिबध्य अध्यास है. काहेंतें! जलमें शुक्लरूप 'औ जलतवके ज्ञानस 
नीठशिछा भ्रमका प्रतिबंध होवेहै, ओ जलमैं नीछ शिलाका साहश्य 
नहीं किंतु समुदरृजठमेँ वीलरूपका मम होयके नीठशिलाका जम 
होवैंहे, तहां नीलरूपका ज्ञानही भेमरूप साहश्यज्ञान है; यातें भ्मप्रमा- 
साधारण साहश्वज्ञान ही उक्त अध्यासका हेत है; सवरुपतें साहसश्य है 
नहीं, और जो उपाध्यायानुसारी इसरीतिसे कहैः-इंगाढादिकनमें रुप्या- 
दिक अध्यासकी आपत्ति परिहारके अथ साहश्यज्ञानकी सामग्रीकू उक्त 
अध्यासकी कारणता मानें हैं. अधिष्ठान अध्यरतमैं समान धमेरूप जो 
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साह्शय है तास इंद्रियका स्वसंयुक्तता दात्यरूप संबंधही साहश्यज्ञानकी 
सामग्री है.समुद्रजलमेँ नीलशिलाके अध्यासका हेतु श्रमस्वरूप साहश्यज्ञान 
है, ताकी सामग्री दोषबत इंद्रियका जलमैं संयोग है इसरीतिसिं जो साहश्य- 
ज्ञानकी सामग्री सोई उक्त अध्यासको हेतु है.साहश्यज्ञानकूं जो अध्यासका 
हेतु मानें तौमी साहश्य ज्ञानमैं इंद्रिय संपधकूं कारणता अवश्य माननी 
होवेहै. यातें साहश्यज्ञानके कारण ही अध्यासमे कारणता उचित है. विन 
दोजूंके मध्य साहश्यज्ञानका अंगीकार निष्फूल है. शंसपीतादिक अध्यासमें 
इंड्ियर्सबंधकूही कारणता है,तिस स्थानमैं साहश्य ज्ञान संभव नहीं; ये जहाँ 
सादश्य ज्ञानकी अपेक्षा है तहांभी साह्श्यज्ञानकी सामग्री अध्यासके कारण 
है, साहश्यज्ञानक कारणता नहीं, साहश्यज्ञानकी सामग्री कूँ अध्यासकी 
कारणता मार्नें तो सकल अध्यास्मैं एक इंद्रियसयोगकूं कारणता सिद्ध हो- 
लेते छाघव है;औ साहश्यज्ञानकूं कारणता मानें तौ विरूप अध्यासमें इंद्रिय 
संयोगकू हेतुता माननी औ साइश्य अध्यासमैं साहश्यज्ञानऊूँ हेत॒ता मानने 
अध्यासके कारणद्वेयकल्पनस गौरव है, यातें जहां सावश्यज्ञानई हैतु 
तहांभी साहश्यज्ञानकी सामग्रीरूप इंद्रियसबंधही अध्याप्तका हेतु है. 
इरीतिसिं उपाध्यायकी शंकाका थार्मिज्ञानवादी यह समाधानकरे 
'ै:-इन्द्रियसबेक्से ज्ञानकी उत्पत्तिही देखी है. यातें रजतादिक विषयकी 
उत्पत्ति इंद्ियसंबेव्स संभे नहीं; औ साहस्यज्ञानक अध्यासका हैतु मारने 
कारणइयकल्पन गौरव कह्मा से असंगत है. कहते ! धर्मिज्ञानवादीर्क 


कारणदयके कल्पनमँ जैंसें द्विस्सेस्थाका कल्पन है, तैंसें उपाध्यायके मत 
साहश्यज्ञानकी सामग्रीकूंअध्यासका कारण कल्पनमँ कारणका अधिक- 
श्रीरकत्पन है.साहश्यज्ञान सामग्रीके स्वरूपमैं अंतभूद साहश्यज्ञान है.यातें 
उपाध्यायके मतमें साहश्यज्ञानसामग्री अधिक शरीरवती अध्यासकी हैतु 
माननी होवेहै, इसरीतिंसं छाथव गौरव तो दोनू मतमैं सम हैं. ओ ज्ञानकी 


समामग्रीत विषयकी उत्पत्तिका असमवरूप युक्तिका विरोध उपाध्यायके 


वृत्तिमेद ख्याति और खवतम्ममात्र नि०-श० ७, ( २५ 


मतमें अधिक दोष है, याते साहश्यज्ञानही उक्त अध्यासका हंतु हैं. साहय० 
ज्ञानकी सामग्री हेतु नहीं शा 
उपाध्यायकरि साहश्यज्ञानक अध्यासकी 
कारणताका खंडन ॥ २६ ॥ 

इसरीतिसिं धर्मिज्ञाववादी सावश्यज्ञानलरूपतें सामान्यव्ानकू विशेपक्षाद 
अतिवध्य अध्यासमैं कारणता कहे तो इसरीतिस उपाध्यायके गत समाधान 

_विरुपमेंभी अध्यास होनेंते सकल अध्यासम तो साह्यज्ञानदू कार 
णता संभवे नहीं; किंतु इंगालादिकनरम रूप्यादिक अध्यात्रके परिहाखार्ते 
विशेषज्ञानंस प्रतिवध्य अध्यासमैंही सावश्यन्क हतुवा मान हैं; तहाँसी डप्या- 
दिक अध्यासमें जंस नीलपरः त्रिकाणवादिकविशष्मका ज्ञान अध्यासका 
प्रतिंधक हैं. तेंसे विशेषधमन्नानकी सामग्रीभा अध्यासका प्रतिबंधक | 
होनेत इंगालादिकवम रूप्यादिक अध्यासकी आपनि ही नहीं: बाते साइश्य- 
ज्ञानक अध्यासकी हेदुता मानती िप्फृद हैं; तथाहि।-जित पदाथका ज्ञान 
जाम प्रतिवंधक होगे तिम पदाथके ज्ञानकी सामग्राना विंवका 4 (तिरवंधक 
झेवेह यह नियम है. जन पवतम बकद्िकी अनमितिका प्रतिबंधक वहा 
भावक्ञ ज्ञान है ताकी सामग्री वहबभाव व्यास्यका ज्ञान 5. कहने ? ब्या- 
प्यक्षे जञानसें व्यापकका ज्ञान होवह, जैसे वढिव्यास्यव्रप 6; ताक जान ब्या- 
पकछ्िका ज्ञान होते है. दस वह्रबभावर्के व्याव्य छादिक्क 5 निनके 
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अंतिबंधक है, शुक्तिमें रूप्प अध्यासका प्रतिबंधक नीलतारूप विशेष धर्मका 
ज्ञान है, ताकी सामग्री नीलभागव्यापी नेत्रसंयोग है, सोभी रूप्पअध्यासका 
अतिबंधक है. काहेतें | नीभागमें शुक्तिस नेत्रसयोग हुयां शुक्तिज्ञानही 
होंगे है, रूप्यभ्रम होगे नहीं शुक्तिके नीढतैं भिन्नभाग जो चाकचक्यदेश 
तामसें नेत्रका संयोग हुये रुप्यभ्म होवेहै, इस रीतिसिं नीलरूपवत धर्मिका 
ज्ञान रूप्पअध्यासका प्रतिबंधक है ओ नीलरूपके आशभ्रयतें नेत्रका संयो- 
गसंबन्ध तैसे नीलरूपसे नेत्रका संयुक्त तादात्म्यसंबंध प्रतिबंधज्ञानकी 
सामग्री है. सोभी रुप्यअध्यासका प्रतिबंधक है. इंगालतें नेत्रका संबंध 
होबे तब नीलरुपविशिश्सही; होवेहै; यापें इंगालतैं नेत्रका संयोग ओ ताके 
नीछरूपतें संयुक्त तादात्म्य संबंधरुपप्रतिबंधक ज्ञानकी सामग्री होनेतें 
इंगालमें रूप्यअध्यासकी प्राप्तिहो नहीं, तके परिहारके अथ साहश्यज्ञानकूं 
अध्यासकी हेतुता माननी निष्फल है. 
धर्मिज्ञानवादीकरि उपाध्यायके मतमें दोष औ 
ताका परिहार ॥ २७॥ 

और जो धर्मिज्ञानवादी उपाध्यायके मतमेँ यह दोष कहैः-पुण्डरीका- 
कार कर्तितपर्मैं पुण्डरीकश्म होवैहै. विस्तृत पटमें पुण्डरीक्म होंवे नहीं, 
यातें साहश्यज्ञान अध्यासका हैतु है. 

ताकाभी अध्यास प्रतिबंधक विशेषज्ञानकी सामग्रीकूँ अध्यासका 
प्रतिबन्धक माननेतें समाधान होवे है. तथाहिः-विस्तारविशिष्पयमैं नेत्रका 
संबंध पटके विशेष ज्ञानकी सामग्री है. जहां विस्तृतपट्स नेत्रका संबंध 
होगें वहां पुंडरीक अध्यास होगे नहीं, जहां पृण्डरीकाकारपटस नेत्रका 
संबंध होवे तहां पटके विशेषज्ञानकी सामग्रीका अभाव होनेंतें पुण्डरीका- 
ध्याप्त होवे, 

ययपि जहां समुद्रजलके समुदायमें नीठ शिलातलका अध्यास होवे है 
तहां विशेषज्ञानकी सामग्री है. काहेतें ! नेत्रसंयुक्त वादात्म्यसंबंध शुरू 


वृत्तिमिद ख्याति और खतश्रमात्त नि०-प्र०७,.. (शण५ ) 


गुणस्वरूप :-विशेषज्ञानका हेतु है औ चाक्षपज्ञानका हेतु जलसेँ आलोक 
सँंयोगभी है, तेंसे जलराशिववरूप विशेषका व्यंजकंतरंगादिकनका प्त्य- 
क्षमी होवे -है, इसरीतिंस समुइके जल्सम॒दायके विशेषज्ञानकी सामग्रीमें 
तीनिपदाथ हैं. शुक्ररूपसें नेत्रसंयुक्त तादात्म्य ३ आलोकसंयोग २ 
जढराशित्वका व्यंजक तरंगादि प्रत्यक्ष ३ इन तीनोंके हुयेभी समुद्के 
जल्समुदायमें नीलशिढातढ॒का भ्रम होवे है. यातें विशेषद्शनकी साम- 
औऊू अध्यासकी प्रतिबन्धकताका व्यमिचार है 


तथापि प्रतिबन्धकरहित विशेषद्शनकी सामग्री अध्यासका प्रतिबंध 
है; प्रतिबन्धकसहित विशेषद्शनकी सामग्री अध्याक्षका प्रतिबन्धक नहीं 
जहां समुद्रके जल्समुदायमें नील शिलातढका अध्यास॒ होगे तहां समुद्रज- 
रूम नौढरूपका अम होयके नील शिलाका अध्यास होवेहे ओ नीलरूप- 
का भ्रमज्ञान होते जलमें शक्वहुपका ज्ञान होंबे नहीं. यातँ जलका विशेष- 
थम जो शुह्वरूप ताके ज्ञानका प्रतिबंधक नीलझूपका ऋम है ते दृरत्व . 
दोषस जठ्राशित्का व्यंजक तरंगादिकका प्रत्यक्ष होगे नहीं; यातें जल- 
राशिवरूप विशेषके ज्ञानका प्रतिबंधकदूरत्व दोष है; यातें प्रतिबंधकसहित 
विशेषज्ञानकी सामग्री तो है परंतु प्रतिबंधकरहित विशेषज्ञानकी साम- 
औही अध्यासकी विरोधिनी होनेतें समुद्रजलसमुदायर्म नीलशिलातलका 
अध्यास्त होवे है, ताका प्रतिबंध होवे नहीं बहुत क्या कहैं ? सकर 
कारणंस स्वकायकी उत्पत्ति प्रतिबंधकरहितसही होंवे है. प्रतिबंधक होनेते 
किसी कारणतें काये होंवे नहीं; यातें प्रतिबंधकका अभावभी सकृल- 
कार्यका साधारणकारण हेनेतें प्रतिबंधक होते नेत्रसेयोगादिक सकल 
असाधारणकारण सद्भावमैंभी विशेषज्ञानकी सामग्री नहीं है, काहेतें ! 
सकल कारण सहकारणक सामग्री कहें हैं जहां अनेक कारण होंबें 
शक नहीं होंवे तहाँ सामग्री होगे नहीं. इसरीतिसिं जलमें नीढता- 


(२७६ ) वृत्निप्रभाकर । 








हम शुद्धहपके ज्ञान आओ दूरतवदोपकूं जलराशितज्ञानमें प्रतिबंधकता 
है दिस अतिवंदके होनेते प्रतिदंधकामाववसितिविशेषज्ञानक्नी स्ामग्रीक्ष 
अभाव हेनेदे वीडमिलादल ऋअम संभवें है, इहं यह अर्थ ज्ञावब्य हैं।- 
समीपस्थएदुवके आलोकवाले देशर्म नेत्रसयोग हुये भी जल्समदायमैं 
नील्डपका हम होते है यातें जलमें नीढहपकें ऋमका विशेषज्ञानन वाः 
वाकी चामबीने प्रतिदंध होव नहीं यातें -विशेषज्ञानेँ अप्रतिदष्य होने 
जलके शुद्रहवपत नेदका नंयुक्त वादात्म्य॑संत्ध हुवेगी जलमें वीछहुपताका 
ल्षम संभदे है. वर्मिज्ञानवादीके मतर्म उक्त ऋमही सामान्यज्ञानलझुपता 
सझ्ुदजलम नीडमिछावह अध्यानका हैनुह, उपाध्यायके मतर्म दोगलरूपर्ते 
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अध्याप्तरम कप हर ८८ संज्ञानका हक कायताके कि) बअ> ७७ मानक धच कार्यानपय सियें पृ 5८ धामंनज्ञावद 2७ भ््ट 
व्याप्तम धर्वन्नावका कायतदाक अभांवत कायइप्ररात्नन दाजजावहपू 
०» 3. बल, 5 चर >> ४५८ अनः उचा नमारते 2 
इदयाकार प्रमाइत्तिका कल्पन संभ्दें वहां; इस रादिस अनुभवानुनारत द्‌ 
€ ्ि 2. ... 55 वका ८. 430. 
कायोनवजिन इदमाक़्ारइनि बातें ताका विदेश किया, 
चिता का 
दाता दर डे पास सज्ञानदारदी प्रलाट्रलप्ातण पाद्रा: 
उपाध्यायक्े सतेन दीभजाददडाका सका 
ओभी समाधान ॥ इट॥| 
व्था हम र्ध्रां न तर अल सा््रे-वियाा ते दलियाका सं्िध ही अन्त;+-- 
वथ्याष बाबज्ञाचबा३ढ। बहू (नह ५5५ ५4५ न्ंडच6 परचु हां ९ 
रो" *2. कर झसि 5 6 2 मेब्का 
करणकी विषयाक्र इनिका हेठु ह, शुक्तिआदिकदियत नेत्रका - संयोग 
7. ४2. किमाकारस मन वगी अन्य व्यार न ए 
हुये इृदमाकाखूचि किसमरकारसे वहीं होवंगी ! अन्यत्र च्यावंग होंईे तो 
हक ता के कक ०५ $ 3 विद य्की तादडइ ्् जन जे होदे [हा 
विपयते इंड्ियका संयोग हुयभी तिल विवेयकी जादद्ूप बल होते वहां 
५ ० 2 व्रयनंयोग हा अमल: वीक दिपयाक्ार 
अन्यत्र व्यासगराहितक विदयत इहियसयाग हुई [दत्त दिवयाक्रार वृत्ति 
७ च्द ल्‍ कर अल [के 
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वृत्ति होंवे है, सो वृत्ति नेत्रादिभमाणजन्य होनेतें ओ शुक्ति आदिकनकी 
अबाधित इदंतागोचर होनेतें प्रभाहूष होगे है इ्सरीतिसं . कारणसद्भावर्ते 
इदमाकार प्रमाका कल्पना माने तो इसरीतिसिं उपाध्यायका समाधान हैः 
यद्यपि नेत्रसंयोगादिकनतें इदमाकार वृत्ति होव है परन्तु दोबसाहित नेत्रजन्य 
होगे है औ “ इदं रजतम्‌ ” इसरीतिस स्वकाछमें उत्पन्न हुये मिथ्या 
जतक विषयकर्ती हयी होवे है; याते वह वृत्ति भ्रमरूप होवे है, प्रमा 
नहीं होगे है, उपाध्यायमतका यह निष्कर्ष हैः-दोष॑सहित ईडियके 
संबंधते विषयचेतन निष्ठ अविदार्म कायकी अभिश्ुखतारूप क्षोभ होयके 
सरपरजतादि अविद्याका परिणाम होवे है. नेतरसंयोगर्त उत्तर श्षणमें 
अविद्यार्म क्षोम होगे है, तिसपें .उत्तरक्षणमँ अविययाका सर्प रजता- 
दिक परिणाम होगे है. जिस क्षणमें उपरजतादिक अविय्याका 
प्रणाम होने है तिप्ती क्षणमें तिव सपे्‌रजतादिकनकूं विषय करने- 
वाला “ इद रजतम ” इस रीतिस अंतःकरणकी वृत्तिहुपज्ञान 
होवे है; जिस दुष्ट नेत्रसंयोगते अवियामें क्षोभद्ारा सर्परजतादिकनकी 
उत्पत्ति होगे है तिसी संयोगतें अंतःकरणके पारिणामरूपवृत्तिज्ञानकी 
उत्पत्ति होवे है. 

यद्यपि इंड्ियसंयोगते अव्यवहित उत्तरक्षणमैं ज्ञानकी उत्पत्ति मानें हैं, 
ओ नेञ्संयोगते एक क्षणके व्यवधानसे सर्प रजवादिकनकी उत्पत्ति कही, 
कहेतें ! नेश्रसंयॉग्त उत्तरक्षणमें अवियाका क्षोम कह्या तिसतें उत्तरक्ष- 
णमें स्परजतादिकनकी उत्पत्ति कही; यातें अवियाके क्षोमकाल्यें वृत्ति- 
ज्ञानकी उत्पत्ति संभवे है. तिसतें उत्तरक्षणमें मावि सर्परजवादिकनकी 
ज्ञानकालम उत्पत्तिकथनमें विरोध प्रतीत होबे है 

तथापि विरोध नहीं. काहेते ! कायके अभिछख अविधाकी अवस्था- 
कु क्षोत कहें हैं, जैत्ें कामके अभिछुख होयके अविया स्वकार्य सर्परज- 
ताब्किव हूं रचे है, तेस अंतकरणमी नेश्रसंयोगतँ ज्ञानहप कार्यके 


श्७छ 
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स्कार्यामिस्व॒ अवस्थाका अव्यवहित उत्तर एक क्षण की प्मग्रीर 
क्षणमं अवियाका सपरजतादि पारिणाम होवे है जातव्य है 
करणका ज्ञानरूप परिणाम होवे है; ओ नेत्रसंयोग्ते अ समुदाय 
क्षणमें जो ज्ञानकी उत्पत्ति कहैँ हैं सो क्षणकाल अति हा! ५ 
कार्यामिख्ख अवस्थाका क्षण ओ कार्यकी उत्तत्तिका क्षण 0 
इस अभिष्नायतें कहें हैं, इस रीतिसें रज्जुशक्तिआदिकनतें दृष्ट 28. 
मंयोगते अंतःकरणका प्रिणामरूप ज्ञान ओ विषयावच्छिन्न चेतन, 
अवियाका परिणाम सप्‌ रजतादिक एक काहठमें होवें हैं, तिनका विष) 
यविषयी भाव है; यातें अंतःकरणका पारिणामरूप वृत्तिज्ञानमी दुष्ट 
इंद्रिय संयोगजन्य है ओ मिथ्यापदाथगोचर है; यातें श्रम है प्रमा नहीं. 
श्र्मिज्ञानवादीके मतमें आविद्याक्षोमक़ा हेतु सामान्यज्ञान है; यातें धर्मि- 
ज्ञानवादीके मतमें इृदमाकारवृत्तिस उत्तरकालमें क्षोमवतती अवियाका 
यरिणाम सर्प रजतादिक होवें हैं ओ उत्तरकाल माविपदार्थ प्रत्यक्ष- 
ज्ञानका विषय संभव नहीं, यातें इंदमाकार वृत्तिका विषय सर्प रज- 
नादिक मिथ्यापदा्थ नहीं; किंतु शुक्तिरजतादिक हेनेंतें इदमाकार 
वृत्ति प्रमा है, सर्परजतादिकनक विषय करनेवाली अविशाका परि- 
णामरूप अमवृतति होगे है इस कारणतें धराभज्ञानवादीके मतमें अरमबृत्ति 
द्वियक नहीं होवे है.साक्षाद इंद्रियके संबंधतें होव सो ऐंद्रियक कहिये है 
अमतृत्तिका अधिष्ठान जो इंदमाकारृत्ति ताकी उत्तत्तिद्वारापरपरातें इूंद्नि 
बसंबंधका अमवृत्तिम उपयोग है साक्षात्‌ नहीं. उपाध्यायके मतमें सप- 
रजतादिकनका उपादानभूत अविश्यार्म क्षोमका निमित्त दोषवत इंद्रिय- 
योग है; यातें एकही इंद्रियसेयोगत्ें अवियाका पारंणाम सपेरजतादिक 
ओ तिनकं विषय करनेवाली अतःकरणका परिणाम इंदमाकाखृरत्ति एक 
काहमैं होगें हैं इसरीतिसिं उपाध्यायके मतमेँ इदमाकारृत्ति श्रमरूप तो 
होवे है; औ साक्षात्‌ इंडियर्सबधतें उपज है; यातें इंद्रियक कहिये है 


आंभेष्ट 
मिड्ख होयके ज्ञान्क रच है, यातें अवियाका "नें परतिबंधव 
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| ऐे इसंबधर्स जो इृदमाकारदृत्ति होगे सो स्वकाठमें उत्पन्न सर्परेजतादि- 
(एप विषयकर्ती होवे है, यातें “अये (र्पष, इंदे रजतम, इसरी तिसें 
ए ग्रह है; केवल इदपदाथगोचर होगें नहीं. 
केगे " उपाध्यायके मतमेँ शका औ समाधान ॥ २५ ॥ 
औ॑ उपाध्यायके मतमैं यह शका होंवे हैः-जिस पदार्थ ऐंश्ियक 
"संबंध होगे तद्रोचरही वृत्ति होंवे है यह नियम है. अन्य ईंडियके सेबंधते 
अन्यगोचर वृत्ति होगे तो घर््से इंड्रियके संबंधत पटगोचरभी बत्ति हुयी 
चाहिये. बहुत क्या कहें ! एक पदार्थ इंड्रियका सेव हुये सकलपदाथ- 
शोचरवृत्तिकी आपत्तिंस सकल पुरुष अनायासते सर्वज्ञ हुये चाहिये, यातें 
अन्यपदा्थस इंद्रियके संबंधतें अन्यगोचर वृत्ति सेभवे नहीं; किंतु जाएं 
-उंद्धियका संबंध होगे तद्दोचरही इंत्ति होंवे है. ओ उपाध्यायमत्म रज्जुशुक्ति 
आदिकनस नेत्रसंयोगते उत्पन्न हुई वृत्ति सपरजतादिगोचर मानी सो 
“मंभवे नहीं. | 
या शेक्राका यह समाधान हैः- सवसंबेधतें ओ स्वतादात्म्यवालस 
डूद्रियसेबरंधते स्वगोचरवूत्ति होवे है. गृत्तिका विषय स्वपदका अथ है. 
-जिसपदाथकूं विषय करनेवाली बृत्ति होगे तिसपदाथंस इंद्रियका संबंध 
अथवा तिसपदाथके तादात्म्यवारलेस इंड्रियका संबंध चाहिये अमवृत्तिके 
विषय सरपरजदादिक हैं. तहां वृत्तिके विषय तो नेत्रका संबंध नहीं हुया है 
परंतु सपरजतादिकनके तादात्म्यवालि जो रज्जुशुक्ति आदिक तिनसे नेजका 
संबंध हुया है. कहें ! अध्यस्तका अधिष्ठानर तादात्म्यसंबंध होगे है,औ 
सरपर्जतादिकनके अधिष्ठानताके अबच्छेदक होनेतें रज्जुशुक्ति आदि- 
कभी सर्परजतादिकतके अधिष्ठान कहिंये हैं, यातैँ सपरजतादिकनकी 
तादार्म्य॒वाले रज्जुशुक्ति आदिकनके संबंधर्त उत्पन्न हुई वृत्तिके सपरजवा- 
-दिकमी विषय संभवें हैं औ घटमेँ पटका तादात्म्य नहीं; यातें बटईडियके 
मुंबृधतं उत्पन्न हुई बृत्ति पट्गोचर होगे नहीं; इसरीतिसे एक पदाथके संबे- 
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चतें उत्पन्न हुई वृत्ति सकलपदार्थंगोचर होवे नहीं; अहसैं- मिन्न किसी एक: 
यूदाथमें सकडका वादात्म्य नहीं; औ बह्ममैं सकलूपदार्थनका तादात्म्य हैं, 
परंतु बल्न अपृंग है; तासें इंद्रियका संबंध संभवे-नहीं; यातें एक पंदार्थसं 
इंड्रियके सेबेधत बी सर्वज्ञताकी आपत्ति नहीं. धरमिज्ञानवादीके मतमे 
सपरजतादिक ज्ञेय ओ तिनके ज्ञान अवियाके परिणाम हैं; उपाध्यायके 
: अतमैं सर्परजवादिक तो अवियाके परिणाम हैं. औ तिनका ज्ञान उक्तरीति 
हैं अंतःकरणका परिणाम है; वह अंतःकरणका परिणाम इंडियसबप्ते 
होे है यातें एंद्रियक है; इसरीतिस सर्परजतादिकनतें नेत्रसंयोगके अभाव 
हुयांभी रज्जुशुक्ति आदिकनते दुष्टनेत्रसंयोगजन्य चाक्षपभ्मत्र त्तिक विषय 
पर्परजवादिक हैं यह उपाध्यायका मत है. “चक्ष॒प्रा सर्प पश्यामि,, 
चक्ष॒षा रजत पश्यामि” या अनुव्यवस्तायतमी सर्परजतादिक गोचर भमरूप 
चाक्षपवृत्तिही सिद्ध होंगे है. रज्जु शुक्ति आदिक गोचर इदमाकार प्रमा- 
वृत्तिम अभिव्यक्त साक्षी गोचरता सर्परजतादिकनर्क धर्मिज्ञानवादी मारने: 
है. ताके मतमें उक्त अनुव्यवस्तायका विरोध है. 

- चर्मज्ञानवादीकरि अध्यासमें परंपरासे नेत्रकः उपयोग 
ओऔओ उपाध्यायकरि शंखपीताध्यासमें साक्षात्‌ उपयोग ॥ र३े० ॥ 

जो इसरीतिसें धार्मज्ञानवादी कहैः-सर्परजतादिकनका प्रकाश तोः 
साक्षिरुप है,परंतु अभिव्यक्त साक्षीसैंही तिनका प्रकाश होवेहै.यातें साक्षीकी 
अभिव्यंजक इंदमाकार वृत्ति नेत्रजन्य होनेते परंपरातें सर्परजतादिकनके- 
साक्षीरूप प्रकाशममी नेत्रका उपयोग है; यातें सर्परजतादिकनके ज्ञानमें 
चाक्षपतल व्यवहार होवेंहै, यातें धार्मज्ञानवादी के मतमें सपरजतादिकन्कू 
झाक्षिमास्यता मानी उक्त अनुव्यवसायका विरोध नहीं... 

यह कथनमी अरंगत है. कहते ! उक्त स्थलमे तो परंपरासें नेत्रका 
उपयोग होनेंतें चाक्षुपत्वव्यवहारका निवाह कह्या, तथापि शंख पीत॑भम 
होवे तहाँ परंपरासैमी नेत्रका उपयोग संभव नहीं; कहते ! रूप बिना: 
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केव७; शेखमे तो नेत्रक्नी योग्यवा नहीं; यातें रूपविशिष्टमें कहे तो शेखके 
:शुक्ररहूपका गहण होगे तो पीतताका अध्यासः होते नहीं:इसकारणतें अध्य- 
स्तपीतवरूप विशिष्टमे नेत्रकी योग्यता मानती होवेंगी, सो धर्मिज्ञानवादीके 
मतमें संभव नहीं. काहेतें ? अध्यस्तपदाथम ऐक्रियक्व नहीं. यह 
धरममिज्नानवादी मत है. योधकारतें रूपविना केवल ,शेखज्ञानम वा 
रूपविशिष्ट शेख ज्ञानमें नेत्रका उपयोग सेमवे नहीं. उपाध्यायके मतमें 
शेखसे नेत्रका संबंधही पीतरूंप॑ अध्यासकां हेतु है सो नेत्रका संबंधरूप- 

गहित केवछ शेख वा शुक्वहुप विशिष्ट्स संभव है 9 


. घमिज्ञानवादीकरि शंखपीवताका अवध्यास और 
उपाध्यायकरि ताका अनुवाद #अरू दोष ॥ ३१ ॥ 


या स्थानमें भी धर्मिज्ञानवादी यह. कहेः-जहां शेखमें पीतरूपका 
अध्यास होगे तहाँ सप्रजतादिकनकी नाई पीतिमाका स्वरूप अध्यास 
-नहीं है; कितु जैसे स्फृटिकम जपाकुत्ुमबृत्ति छोहित्यके पसगका अध्यास 
है तेसे नेजबूत्ति पीतसंबन्धी पीीतिमाके संबंधका शंखमैँ अध्यासे है. 
'बीतपित्तिके ज्ञॉनिविनां ताके. संबधका अध्यास समवे नहीं, यांते पीतपित्तके 
ज्ञानमें नेत्रका उपयोग होनेतें शब्॒पीतके अध्याप्तमें भी परंपरा नेत्रका 
उपयोग है; यातें “पीतश्े चक्षया पश्योमि” यह अनुव्यवंसाय संभवे है 
ओ शंख पीतरूपका संबंध अनिवचनीय उपजे है. यातें अन्यथारुण[-' . 
तिवादकी आपत्तिभी वहीं । 


इसरीतिस धर्मिज्ञानवादी कहे तो ताकी उक्तिमँ यह पूछथा चांहिये 
शंद्वम पीतरूपक संम्तगाध्यासका हेतु पित्तपीवताका ज्ञाव है. सो नयन 
देशस्थही पित्तके पीतताका प्रत्वक्षज्ञान होवे है अथवा शखदेशम पीतंद्व्य 
श्राप्त होगे है, ताके पीतताका प्रत्यक्षज्ञान होंवे है. जो प्रथम पंक्ष कंहै 
जयनदेशस्थही पीतदव्यस तयनस्थ अंजनकी नाई नेत्रसयोंगके असंभवर्ते 


(२६२ ) . वृत्तिप्रभाकर । 


ताका चाश्लुय प्रत्यक्ष तो होवे नहीं यातेँ नयनस्थ पीतपित्तगोचर परोशक्ष* 
वृत्ति होवेगी; तिस परोक्षवृत्तिथथ साक्षीतं शंसक्ी पीतताका आपरोक्ष 
प्रकाश नहीं होबेगा ओ किसी प्रकारसेँ नयनस्थ पित्तपिततागोचर 
चाक्षुपतृत्ति मानें तीमी तिसवृत्तिमं अभिव्यक्त साक्षीस नयनदेशस्थ पित्तपीत-- 
तामात्रका संबंध है शंखसें पीतताके संबन्धसे साक्षीका संबन्ध नहीं, 
.यारतें शेखका ओ शंसमें पीतिमाके संबंधका साक्षीसैं असंबंध होनेतें प्रकाश 
नहीं हुया चाहिये. ताप यह हैः-जपाकुसुमसबंधी रक्तताके अनिर्वचनीयु 
संबन्धकी स्फटिकम उत्पत्ति होंवे तहां तो रक्तता औ स्फटिकता तथा रक्त: 
ताका संबन्ध ये तीनू पदाथ पुरोदेशम होनेतेंएकवृत्तिम अभिव्यक्त साक्षीकेः 
विषय होवें हैं, ओ पीतशख अध्यासमें पीतिमा नयनदेशमें है. औ पीति 
माके संबन्ध सहित शंख पुरोदेशमें है, यातें एक वृत्तिम अभिव्यक्त साक्षी 
तीनोंका प्रकाश संभव नहीं, यातें नयनदेशस्थपित्त पीतिमाके ज्ञानमैं ' 
नेत्रका उपयोग है. यह प्रथम पक्ष संभवे नहीं, यातें शंखदेशम प्राप्त हके 
पित्तद॒व्यकी पीतताका अपरोक्षज्ञान नेत्रसें होबे है तिसतें अनंतर शेख: 
पीतताके अनिर्वंचनीय संबन्धकी.उत्पत्ति होगे है, जस कुसुम्भम संबंधी 
पटमें कुसुम्भद्रव्यके रूपकी परटमैं प्रतीति होवे है. तहां एकवृत्तिमें अभिव्यक्तः 
साक्षीस कुछुम्म औ रक्तरूप तथा तत्संबन्धी पटका प्रकाश होंवे है. औ 
स्फटिकम लोहित्यश्नम होंवे; तहांभी एकवृत्तिमे , अभिव्यक्त साक्षीसेहीः 
निखिलका प्रकाश होते है, वैसे शखपीत श्रमविषभी नयनदेशर्ते निःखतपी- 
तपित्तमो शंखदेशमैं प्राप्त होवे है; ताके अनिवेचनीय संवंधकी शेसमें: 
उत्पत्ति होंगे यह द्वितीय पक्ष मानें तो उक्त दोष नहीं. काहै 
में ? पीतपित्त औ शंख एक देशस्थ होनेतें पीतपित्तगोचर चाक्षुपवृ त्तिम 
अभिव्यक्त साक्षीस शंख औ शंखमैं पीतताके संसर्गका प्रकाश माननेंमें 
कोई बाधक नहीं है.इस्तरीतियं शंखदेशमें प्राप्त जो पीतपिच ताकी पीवता, 
अनिर्वचनीय संसगकी शंखमें उत्पत्ति होगे है. शेखदेशस्थ पीतपित्तकह 


वृत्तिमेद रूपाति और स्व॒तः्प्रमात्त नि०-प्र० ७. ( २६३ ) 


प्रत्यक्ष नेत्रजन्य होंवे है, तेसें शंखमें संसर्गाध्यास होंवे है यातें परंपरातें 
शंखपीतअध्यासमँभी नेत्रका उपयोग होनेतें चाक्षुप्रव प्रतीति संभवे है; यह 
धर्मिज्ञानवादीकी उक्तिभी संभवे नहीं. काहेतें ? शंख देशमें पीतरूपवाले 
पित्तका निर्ममन होंगे पीतताकी शंखमें प्रतीति सकल द्रष्टाकूं हुई चाहिये, 
धर्मेज्ञानवादीकरि उक्तदोषका ( दोबार ) 
समाधान औ उपाध्यायकरि ( दोबार ) दोष ॥ ३२ ॥! 
जो धरमिज्ञानवादी इंस रीतिसें - कहैः-दोषवाले नेत्रस पिच निकपतेकू 
जो पुरुष देखे है तिसक शंखलिप्त पित्तपीतिमाकी प्रतीति होवे है जिसके 
नेत्रमँ पित्तदोष नहीं होवे तिसके नेन्र्से निकत्तता पित्त दीखे 
नहीं; यातें पित्तपीतताकी शेखमें प्रतीति होंगे नहीं. जेसें भूमिमें उद्ठमन- 
कतों पक्षीकी आदि उद्बमन क्रियाकूं देखे ओ मध्यक्रियाकू देखे तिसीके 
अतिऊहू देश मैं पक्षीकी प्रतीति होबे है. अधोदेशमेँ उद्मनकताकू देखे 
नहीं, ताकूं अति ऊद्भदेशगतपक्षीकी प्रतीति होंबे नहीं, तेस जिसके नेत्रस 
पीतपित्त निकसे तिस्ीकूं निकसतकी प्रतीत होनेतें शंखदेशमेँ ताकी : तीति 
होवे है. अन्यकूं नहीं, इसहशंतसैं अन्यपुरुषनकूं पीतिमा प्रतीतिकी आपत्तिका 
परिहार कहे तो संभव नहीं. काहतें ? जाक॑ उरूंदेशगत पक्षी दीखता होवे 
सो अन्य पुरुषकूं इसरीतिसें उपदेश करे मेरे नेत्रके समीपकरिके अपने 
नेत्रसे देख ओ अंगुली निर्देश करे तौ अन्यपुरुषकूंमी ऊरध्वेदेशगत 
पक्षीकी प्रतीति है. ओ शंखदिप्रपित्तकी पीतिमाकी प्रतीति किसी प्रकार 
सेभी अन्यकं नहीं होनेतें दृशंत विषम है यातें शंखंदेशमें पित्तका निर्ग- 
मन संभवे नहीं. 
धर्मिज्ञानवादी इ्सरीतिस कहैः-दोषवदनेत्र्स निकसे पीतपित्तके पीति- 
माका दोषवदनेत्रसेही अपरोक्ष होवे है, यातैं अन्यपुरुषनकूं शंखमैं पीति 
माका अध्यास होवे नहीं. इसरीतिसें शंखदेशर्थ पित्तके पीतिमाका 
त्रईंद्रियर्स अपरोक्ष अनुभव होंबे है औ नेज्सैं अनुभूत पीतिमाका अनि- 


( २६४ ) वृत्तिपभाकर । 
वेचनीयसंबंध- शेखमें उपजे है ताक साक्षी प्रकाश है. शेखमैं पीतिमार्स- 


बंधकी प्रतीतिमेँ परंपरासे नेत्रका उपयोग होनेतें चाक्षपत्व व्यवहार 
भी संभव है. जद 

हे इसप्रकारस पर्मिज्ञानगादीका समाधानभी अंनुभूयमानारोपमैही संभव 
; स्मयेमाणारोपमैं संभव नहीं. अन्यत्र अनुभूतकी अन्यत्र प्रतीतिरक 
अनुधृयमानारोप कहे हैं. जैसे शखदेशस्थ नेत्रके पित्तमँ अनुभूत जो 
पीतिमाका संबंध ताकी शखमें प्रतीति होंवे है यह अनुशृयमानका 
आरोप है. इसरीत्सि सल्चिहित पदा्थनके धर्मकी अन्य प्रतीति होगे 
तहां सारे अनुमूयमानारोप है; प्रत्यक्ष अनुभवके विवयका आरोप होवे सो 
अनुप्यमानारोप कहिये सन्निहित उपा्िमिंही प्रत्यक्ष अनुभवकी विष- 
यता होवै है. जल्मैँ नीरुताका अध्यास हो सो स्मर्यमाणआरोप है. 
स्मृतिके विषयक स्मर्यमाण कहें हैं. जलाधारभमूमि नीछ हो, 
अथवा . नील्मृत्तिकामिश्रितनल होवे . तहां 'जलमेँ नीलताअध्यास 
अनुभ्ूयमानारोप संभवे है; परंतु परवेभूमिस्थ ,निर्मल जलमैं औ 
आकाश नीलगका स्मर्यमाणारोप है तिसस्थानमें नीलरूपसंसगी 
अधिष्ठनगोदा चाक्षुक्वृत्तिका अंगीकार नहीं हेनेते 'प्रंपरातैंभी नेत्रका 
उपयोग सेमवै नहीं." ये उक्त अध्यासमैं चाश्ुपत्वप्रतीति धर्मिज्ञानवादी 
के मत संभवै नहीं. कहते ! अध्यस्त पदार्थकूं ध्मिहानग्ादीके मत साक्षी 
भास्यमानें हैं; औ उपाध्यायके मतमें अध्यस्त पदार्थकी ऐंड्रियवृत्ति होवे है; 
यायें उक्त अध्यासमैंभी चाक्षुपत्वमंतीति संभवे है. औ स्तंनके मधुरदुग्धर्म जहां 
बालक तिक्तरतका भ्रम होगे तिस स्थानमें मधुदुग्ध अधिष्ठान है. द्रव्य 
ग्रहणमैं रसनइंडियकी योग्यताके अभाव मधुरदुग्धके ज्ञानमैं तो रसनईब्ियका 
उपयोग हमवै नहीं. औ पर्मिज्ञानवादम अध्यस्तगोचर ऐंड्रियकबृत्ति होगे 
नहीं. यातें मधुरदुग्धम तिक्तता भ्रमकूं रासनत्व नहीं -कह्मा चाहिये ओ 
उपाध्यायके मतमे तो विक्ततागोचर रासन वृत्ति है, यातें विक्तताभमंविष 
शसनत्व व्यवहार संभवे है. न 


वृत्तिमेद ख्याति और खत:प्रमात्व॑ निं०-प्र० ७. ( ४६४५ ) 
मधुरदुग्धमें तिक्वरसाध्यासकी रंसनागोचरताएवक 
उपाध्यायके मतका निष्कृष ॥ शेड ॥ ह 
प्रन्तु इतना भेद हैः-सपरजतादिक अध्यापमं अधिष्ठानस नेत्रसंबेधते 
अधिष्ठानगोचर चाक्षेघव्ृत्ति होवहे तिसवृ त्िके समकाछ उपजे सपरजतादि- 
कभी ताकेही विषय होवेह मधुर दंग्धम तिंक् रसका अध्यास होब वहाँदुग्धा- 
कार रासनवृत्ति संभव नहीं;कितु शंरीरव्यापि लक है,यातें ाचवृत्ति मधुर 
दुग्वाकार होवेहे, वास मधर दग्बका प्रकाश होवेह,जिसकालम मध्रदुग्धस 
सेयोग होव तिसकालम दोपठपित रखनाका दृग्धर्म संयोग होवे है, रसेनसी- 
योगते दुग्धावच्छिन्न चेवेनस्थ अविदयाम क्षोम होयके तिक्तेर्पाकार पारेणाम 
. अवियाका ओ तिक्त रसगोचर राम्ननवृंत्ति एककालमें होवेहै इसरीतिस मधुर 
जुग्धम तिक्तरसाध्यास होवे तहां मधुरदब्यका प्रकाश तो लोचबृत्यवच्छिन्न- 
चेतनसे होवेहे, ओ तिक्त रसाकार रासनवृत्ति होवेहैःयातें रासनवृत्त्यवच्छि- 
ब्चेतनस तिक्तरतका प्रकाश होवेंहे, लाचबृति ओ रासनवृत्ति दग्धदेशमें 
जावहे, यातें एकदेशस्थ होनेतें उभयवृत््युपहितचेतनका भेद नहीं; यातें 
अधिष्ठानअध्यस्तकूं एक ज्ञानकी विषयताभी संभवे है,तिक्तरतगोचर रासन 
बुत्ति नहीं मानें,कितु लाचबतिम अभिव्यक्त चेतनसेंही तिक्त रसका प्रकाश 
आनें तो तिक्तरसके ज्ञान रासनल ,प्रतीत नहीं होवैगी. धर्मिज्ञानवादीके 
मतमें सपरजतादिक अध्यासम तो अध्यासकारण अविष्ठानके ज्ञानमैं नेत्रका 
उपयोग होनेतें परंप्रातें अध्यस्तज्ञानकूंमी नेत्रजन्यता है ओ तिक्त रफके 
ध्यासमें तो अधिष्ठान मथुरदग्ध है. सो दृव्यहूप होनेतें ताके ज्ञानमैं भी 
रसनइईंदियके उपयोगके अभावते परंपरातें विक्तरसज्ञानक रप्तननजन्यता 
संभव नहीं;यते विक्तरसाध्यासमें रासनलप्रतीतिके निवोहवास्ते धर्मिन्ञान- 
'वादीकूभी रासनबृत्ति अवश्य मावनी चाहिये; तेसे हरपरजतादिक अध्यात् 
मेभी अध्यस्तगोचर ऐंद्रियक वृत्तिही होवेहै; यातें मिन्न अध्यस्तगोचर- 
अवियाका परिणाम अनिवेचनीयवृत्तिकहपन निष्फूल है.यामवर्य अविययाका 


वृत्तिमेद रूवाति और स्वतश्माल नि०-अर० ७. ( २६७ ) 


है इंद्रियसंबंधके असंभवर्ते भाविभासिक अध्यासमैंभी अधिशनसे इंहियसेबे-- 
घकूं कारणठा संभवे नहीं इसरीतिसि उपाध्यायमं्त समीचीन नहीं. औ पा्गे- 
ब्ञानवादम जो उपाध्यायने दोष क्या ३:-अधिशनज्ञानमैं जो इंद्रियसब- 
धका उपयोग मानें तो शंखमें पीतिमाध्यास होवै तहां रूपविना केवल शखकः 
चाक्षुप॒ मानें तौ नीरूप वायुका गत्यक्ष इुगा चाहिये. औ शुक्वह्पविशिष्टर 
शंखका चाक्षप मानें ठी पीतरूपज्ञानका विरोधि शुक्वरुपज्ञानके होने 
पीतरूपका अध्यास नहीं होवैगा. यह कथनभी उपाध्यायका अविवैकेस हैं. 
काहतं ! रूपवाले द्रव्यका चाक्षुपभत्यक्ष होवे है यह नियम हैं, कह दोष: - 
बलतें रूपभागकूं त्यागिक केवड आश्रयका चोडे' होवे है; ओ निर्दोष: 
नयनतें रूपविशिष्टका चाक्षप होगे है; परंतु तीरूपका हे. होंवे नहीं; - 
यातें नीरूपवायुके चाक्षुपज्ञानकी आपत्ति नहीं, औ रूपवाले शेखका रुप; 
भावकू त्यागिके दुष्नेत्से चाक्षुष होगे है, अथवा शुक्ृरुूप विशिष्ट शंखक 
चाक्षुप होगे है, तथापि शुक्टरूपमे शुक्टल का प्रतिबंधक नयन में 
दोष है;यातें पीतरूपका अध्यासभी संभव है. काहें ! शुक्टलविशिष्ट शुे: 
रूपका ज्ञानही पीतरूपके ज्ञानका विरोधी है, केवल शुक्लरुपव्यक्तिका 
ज्ञान रुपांतर ज्ञानका विरोधी नहीं. यह वाती प्रतिबध्यप्रतिबेचकंभाद 
निर्णायक ग्रंथनमैं प्रसिद्द है. इस्रीतिसिं शंखमें पीतता अध्यास्का हेढु' 
शंखरूप अधिष्ठानका इंदमाकार चाश्षुष्ज्ञान संभव है. सो केवल शैखगौचर 
होवैहै, अथवा दोषबलतें शुक्ललक त्यागिक शुक्लरूप विशिष्ट शुखगोचरहोंदे : 
है, औ परंपरातैं पीतताज्ञानमें नेत्रका उपयोग होनेंते पीतताअध्यासम. 
चाक्षपत्धप्तीतिका निवाहभी धर्मिज्ञानवादमं होगे है. ओऔ मध्रदग्धम:. 
ठविक्त रस॒अध्यास होंबे तहां घर्मिज्ञानवादभी रासनवृत्तिकू आवर 
श्यकृता कही. काहतें | तिक्त सका अधिष्ठान मंधुरदुए तिसका सामान्य- 
ज्ञानकूप वृत्ति रासन तौ संभवे नहीं. कितु तवाच वृत्तिहो अधिष्ठानगोचरः 
होंवे तिस त्वाच वृत्तिम अभिव्यक्ति साक्षीसं तिक्तरतका प्रकाश माने तो. 


(४६८)... -:- वृत्तिममाकरत 


“तिक्तरसकी प्रतीतिमं रोसनल- व्यवहार संभव नहीं, यातें धर्मिज्ञानवादीक . 
तिकरसकी अमंरुपभी प्रतीति रासनजन्यही मांननीः होवेःहै, तेसे रजतादिक़ 
“जैमज्ञानभी  इंह्ियजन्य है. इसरीतिसे उपाध्यायकाः वचन. मंपुरदुस्धक 
अंधिष्ठानता मानें छू संगत होवे।सो मधुररसवोला-दुग्धरूंपद॒व्य अंधिष्ठानही 
है, किंतु विक्तरस अध्योसका अधिष्ठान दुग्धका मधुर रस. हैःताके ज्ञानमें 
शसनका उपयोग होनेंतें तिक्तरसकी प्रंतीतिमँ रासनत्वकी प्रतीति औ 
व्यवहार संभव है यंथपि मधुररसका ज्ञान हुयाँ तिसते विरोध तिक्त- 
रसंका - अध्यांस - संभव नहीं, तथापि मधुरल्रधमविशिष्ट. मररसका 
ज्ञानहीं तिक्तरसज्ञानको : विरोधी है. मधुरत्व धर्मकूं छोडिके केवल _ 
अंधररस व्यक्तिका सामान्यज्ञानं तिक्तरस अध्यासका विरोधी नहीं. जसे 
शुक्तिंलरुपतें शुक्तिका ज्ञान रजत अध्यासका विरोधी है; तोभी शुक्तिका 
सामान्यज्ञान रजंतअध्यासका विरोधी नहीं, उलटा शुक्तिकां सामोन्यज्ञान 
 श्जतअध्यासंकी हैत॑ है. तेसे मधुररसका सामान्यज्ञानंभी:तिक्तरस अध्यास- 
का हेतु है, इस रीतिंस धर्मिज्ञानवादमैभी तिक्तररका अधिष्ठान जो मपुर- 
रस ताका रसनतं सामान्यज्ञान : हुयां तिक्तरसका अध्या्त होनेंते प्रंपरातें 
“ससनईद्रियका तिक्तरसाध्यासमें उपयोग है, यातें .तिक्त . रसकी प्रतीर्तिम 
 शासनलव्यवहार संभवे है ह 
.... तिररंसाध्यासमैं कोईकी अन्यउक्ति औ खंडन ॥ रे ॥ 
. ओ पधुरदुग्धर्क ही तिक्तरसका अधिष्ठानें मारने तोमी तिक्तरसाध्या- 
मम रसनको अपेक्षा नहीं, किंतु दुग्धगोचर त्वाचबृत्ति होगे है. सो ल्ाचबृत्ति 
तिक्तरसाकार ययपि नहीं है, तथापि त्वाचवृत्तिम अभिव्यक्ति साक्षी निरा- 
वृत है ताके संबंधर्स तिक्तरतका प्रकाश होवेहै. ओ तिक्तरसकी भ्रतीतिम रस- 
नको व्यापार भासे नहीं, यातें. तिक्तरसाध्यासमैं रासनतले- व्यवहार अप्रमा- 
णिक है. या पक्षमें तिक्तरसाध्यांस केवछ अथोध्यास है, तिक्तरसाकार 
अवियाकी वात्ति निष्फलतासे मानी नहीं, इस रीतिस कोई ग्रन्थकार मधुर 


वृत्तिमेद ख्याति और स्व॒तःप्रमात्व नि०-प्र० ७, (२६९ ) 


'ढुंग्पकूं तिक्तरसाध्यास्का अधिष्ठोन मानिके मधुरदुंभगोचर त्वाचबृच्िक 
अभिव्यक्त सांक्षीमैं. तिक्तरसका. प्रकाश...मानेहैं; . ओ. विंक्ररव॒गोचर 
वृत्तिका अभांव माने हैं, 
: यह लेख अंसंगत है. काहेतें ! स्वाकाखूत्तिम अभिव्यक्तचेतनसे विष- 
यका प्रकाश होंवे है. अन्याकार वृत्तिम अभिव्यक्त चेतन, स्वसम्बन्धी 
विषका प्रकाश मानें. तो रूपवतघटाकाखृत्तिमें -अभिव्यक्त चेतनसे घृट- 
गतंपरिमाण संख्यादिकनकी. प्रतीति हुई चाहिये. ओ “हूपवाल्‌ घट! 
शप्ता ज्ञान हुयेमी घटके स्थूछतादिकनका प्रकाश होवे नहीं, मधुरदुर्धा- 
कार लाचवृत्तिम अभिव्यक्त चेतन तिक्तरसका प्रकार्श संभव नहीं, परंतु 
दोषका अद्भुत महिमा अंगीरंत है, यातें दोष दुछ इंड्रियजन्यवृ त्तिमें अभि- 
व्यक्त साक्षीस वृत्तिके अगोचरकाभी कहूँ चेतनसंबंधीका प्रकाश मानें 
तो यथा कथचित्‌ उक्त लेखभी संभवे है. ओ रूपवत्‌बटाकार वृत्ति दोष- 
जेन्य नहीं, यातें तिस वृत्तिके अगोचर  परिमाणादिकृनका तिस वृत्तिमैं: 
अभिव्यक्ति चेतनर्स प्रकाश होवे नहीं 
ह द मुख्यसिद्ंतका कथन ॥ ३६ ॥ 

ओ मुख्यसिद्धांत तो यह हैः-जेसें स्वप्न अवस्थामें सारे पदार्थ 
साक्षीमास्थ हैं तिनमें चाक्षपत्र रासनलादिक प्रतीति होबे है, तिस 
रीतिस सप्रजतादिक अनिवचनीय पदाथ साक्षीमास्य हैं, तिनमें चाक्षु- 
बत्वादिक प्रतीतिभ्रम है, केबठ सपरजतादिकही साक्षीमास्थे वहीं है; किंतु 
सारे अनात्मपदाथथ साक्षीमास्य हैं,स्वप्नकी नाई घटादिक प्रमेघ ओ नेत्रा- 
दिक प्रमाणसे नेत्रादिकनका घटादिकनसे संबंध एक कालमें उपजे है 
जाते तिनका परस्पर प्रमाणप्रमेयमाव संमवे चेहों, ओ प्रतीत होवे है;यातें 
अनिवचनीय है यह सिद्धांत है. व्यावहारिक प्रपंचक मिथ्याखसिद्धिका 
उपयोगि साक्षीभास्यताके साधक मिथ्या सपंरजतादिक हृशांत है; तिनकूं 

. शंड्रियकत्व मने तो सिद्धांतकां सावक दृष्टांद प्रतिकूल होंवे है, यातें उपा- 
ध्यायका मत सिद्धांतविरोधी है । वी 


'( ४७० ) वृत्तिपभाक्र । 


अध्यप्त पदाभकूं ऐंड्रियक्त नहीं मानें तो आकाश नीलताध्यासकी 
<अनुपपत्ति है,धर्मिज्ञानंवाद्म यह दोष निराकरणीय है. कहते | आकाश 
लीरूप है यातें आकाशका नेत्र सामान्यज्ञान संभव नहीं, जो सामा- 
ध्यज्ञान संभवै तो नीलताध्यास होवे ओऔ उपाध्यायमतमैं तो आकाशर्ते 
अज्का संयोग हुये आकाशावच्छिन्न चेतनस्थ अवियामै क्षोभद्वारा नीलरू- 
बकी उत्पत्ति औ नील्झूपविशिष्ट आकाशगोचर नेत्रसैयोगजन्य अंतःकरणकी 
्वाक्षपदृत्ति एककालमैं होंवेहै; यातें आकाशमे नीढताध्यासका संभव है. 
घर्मिज्ञानवादमें आकाशमें नीलताध्यासका 
असंभमवदोष औ ताका परिहार ॥ २७ ॥| 

तथापि पर्मिज्ञानवादम इस अध्यासकी अनुपपत्ति नहीं, काहेंतें ! 
यथपि आकाश नीरूप है तथापि आछोक द्रव्य रूपवत्‌ है, यातें आली- 
करें दुष्ट नेत्रका संयोग हुयां औ आलोकगोचर आलोकब्यापि आका-. 
शाकार प्रमारूप सामान्यज्ञान होगे है, तिसतेँ अनंतर आकाशावच्छिन्न- ह 
चेतनस्थ अविदयार्म क्षोमद्ारा नीलशपाकार अविशाका परिणाम होे है; 
त्लैस इदमाकाखूत्त्यवच्छिन्नचेतनस्थ अवियाका नीलरूपगोचरज्ञानाकार 
प्रिणाम होंवे है; आकाशगीचर प्रमावत्ति औ नीलरूपगोचर अविदाबत्ति 
एकदेशैं होनेंतें उमयवृत्ति उपहित साक्षी एक है; यातिं अधिष्ठान अध्य- 
स्तका एक साक्षी प्रकाश होगे है. यथपि विशेषरूपतें अधिष्ठानका ज्ञान 
हुयां अध्यास संभवे नहीं, ओऔ आकाशाकार भ्रमावृत्तिस अनन्तर अध्यास 
कृद्या तहां आकाशलरूपतेँ आकाशका ज्ञान । यास्का हेतु कहनेंसें 
विशेषरूपका ज्ञान अध्यास हेतु प्रतीत होगे है सो असंगत है. तथापि 
आकाशल्वरूप आकाशका ज्ञानभी सामान्यज्ञान है विशेष ज्ञान नहीं 
“तीरूपमाकाशम” इसरीतिस नोरूपलवविशिष्ट आकाशका ज्ञानही विशेष : 
ज्ञान है. काहितें ! अध्यासकालुमैं अप्रतीव अंश विशेष अंश कहैंहें, 
ताहीक अधिष्ठान कहैहै- औ अध्यासकाल्मं प्रतीवरअंशर्कू सामान्य 


वृत्तिमेद रूपाति और सवतम्रमात्व नि०-भ्र० ७, (२७१ ) 


अश कहें हैं ताक आधार कहें हैं.'आकाशम्‌ नीठूम” इसरी तिसे भ्रांति- 
कालम आकाशत्वरूपरँ आकाशकी प्रतीति होंबे है; ओनीहपमाकाशण” 
इसरीतिस नीरूपत्वधर्मत आकाशकी प्रतीति भ्ांतिकालमैं होगे नहीं; या 
आकाशलरूपतेँ आकाशका ज्ञानभी सामान्यज्ञान होनेतें तिध्तेँ अनच्तर 
खीलरूपका अध्यास संभवे है 

सर्पादिश्रमस्थलमें च्यारि मत ओऔ चतुथ मतमें दोष ॥ डे८ । 


इसरीतिसिं सप्रजतादिक भ्रम होवे तहां तीनि मत कहेः-एक तो उप 
अ्यायका मत कह्या, वाके मतमें एकही ज्ञान दुष्टइंड्रियविषयके संबंधते 
अंतःकरणका परिणामरुप होवेहै:पह ज्ञान अधिष्ठानके सामान्य अशक्के ओं 
अध्यस्तकं विषयकता भ्रमरूप है तासे पृथक अधिष्ठानके सामान्य 
अंशमात्रगोचर प्रमाज्ञाका तिसके मतमें अगीकार नहीं. ओ 
चरमिज्ञानवादमें दो मत कहे. एक मतम तो इद्माकार सामान्यज्ञान 
अप्ारुपतें अनेतर“अय॑ सपेः । इद रजतम”इसरी तिसे [अमज्ञान होवेहे सो 
अविश्ाका परिणामरुप होवेहै,ओ अधिष्ठानक स्ामान्यअंशक विषय कर्ता 
हुआ ऋध्यस्तकू विषय करेंहे, यातें इदमाकार औ अध्यस्ताकार होंवेहै, औ 
वापम्ज्ञनवादमम इसरा मत यह हँः-श्दमाकार सामानन्‍्यज्ञान अध्यास 
हेतु प्रमारुष होवेहे;तास उत्तरक्षणमें सपरजतादिगोचर अविबाका पारेणाम 
ज्ञाव होगहे तो श्रमहूप होवेहे. यातें अधिष्ठानगोचर होवें नहीं;किंतु केवल: 
अध्यम्तगोचर होंबेहै, तिस्त अमज्ञानमैं इदंपदाथविवयकत्व नहीं है, तथापि 
पिसके अधिष्ठानज्ञानमैं इदंपदाथविषयकतल है, ताका अनिषेचनीयसंबंध 
अमज्ञानमैं उपज है. इसरीतिसिं केवल अध्यस्तपदाथोकार अमज्ञान होवेंहै 

मतही समीचीन है 

ओ पर्मज्ञानवादमैही कोई ब्रयकार तीसरा पक्ष मारने हैं. तथाहिः- 
अध्यावका हेतु अधिष्ठानका सामान्य ज्ञान होवेहै, तासे,मिन्न सपरजता 
दिगोचर अवियाकी वृत्ति निष्फूल है.काहेतें ! अधिष्ठानगोचर अंतःकरणकी 


(२७२)... .. .- वृक्तिमोकर। 
इदमांकारवृत्ति जो अध्यासंकीः हेतु मानी - है 'तिसे- वृ त्तिमेँ: अभिव्यक्ति 
चेतनसे ही सपरजता दिकनका प्रकाश होंवेहें; यातेंः सपेरजंतादिक श्ेयरूप 
तो .अविद्याका परिणाम होवेहै ओ. ज्ञानरूप्रपरिणाम अंवियाका होंवे नहीं- 
ग्रामतर्म भी उप्राध्यायंके मंतकी नाई शुक्तिरंजतादिकनमें केवछ अर्थाध्यास 
है. ज्ञानाध्यासका अंगीकार नहीं. यह मतभी* 'उपाध्यायके मतकी नाई 
सकल आयंवचनतें ओ युक्तिसें विरुद्ध है. कोहतें ! या मतमें अमक्ञावका 
छोप होबे है इद्माकार जो ज्ञान होंबें सो. अधिए्ठानस इंद्वियके.. संयोग 
अन्तःकरणकी वृत्तिहप होगें है ओऔ- अधिष्ठानगोचर हो. है.. यातें . 
प्रमा होवे. है तासें भिन्नज्ञान मानें नहीं. यातें. अभ्रमज्ञानं- अपतसिद्ध 
होवेगा.. जो ऐसें कहैः-अधिष्ठानगोचर .इदमाकांरंज्ञानही संपरजता- - 
दिकनकूं विषय करेंहे, यातें बाथितपंदा्थगोचर होनेंतें भ्रम कहिये है, 
तथापि या मतमें तिसी ज्ञानकूं अबाधिंत अधिष्ठनगोचरता - होनेतें 
प्रमावभी हुया चाहिये; यातें एकन्ञानर्म ऋमत्वप्रमालका सेकर होवेगा, 
यद्यपि सत्यरजतगोचर औ शुक्तिरंजतगोचंर एक ज्ञान तहां भमल््रमावका 
सेकर प्रसिद्ध है; यातें अवच्छेदकमेदते जेंसे एक पदार्थमेँ संयोग .औ 
सेंयोगका अभाव विरोधी पदार्थ रहैं हैं. तेसें एकज्ञानमेंमी अवच्छेदक- 
गेदतें ऋमत्व प्रमाव्व विरोधी धर्म संभवें हैं. दृर्शंतमें वृक्षवत्तितयोगा- 
आवका अवच्छेदक मूलदेश है ओ संगोगका अवच्छेदक शाखादेश है, तेरे: 
ज्ञानमैंभी बाधितविष्यकत्व तो अपलका अवच्छेदक परम है. औ अबाधित- 
विष्यकत्व प्रमाव्वका अवच्छेदक धरम है,यातें एकही ज्ञान बाधितविषय- 
कलावच्छिन् भ्रमत्त है, औ अबाधित विषयकत्वावच्छिन्न प्रमात्क होनेंतें 
भमत्व प्रमाचका संकरदोष नहीं; तथापि भ्मत्वप्रमावकी नांई बाधित- 
विषयकत्व अबाधितविषयकत्वभी परस्पर भावाभावंरूप होनेंतें विशेधी है 
तिनकाभी अवच्छेदकमेद्विना एक ज्ञानमें समावेश संभवे नहीं. ओ तिनके 

यअवच्छेदक उपलब्ध होवें नहीं. ओ किसी: अन्यकी कल्पनाकी 


वृत्तिमद ख्याति और स्वतःप्रमाव नि०-प्र० ७, ( २७३-) 


कल्पना करे तो परस्पर विरोधिही कोई अवच्छेदकमानने होवैंगे. याते तिनके 
अन्यअवच्छेदक -माननेम अनवस्थादीष होवैगा. इसरीतिसें एक ज्ञानमैं 
क्रमत्व प्रमात्वका संशय सेभमवे नहीं, ओ सत्यरजवगोचर शुक्तिरजतगोचर 
एक ज्ञानमैं ऋमत्वप्रमाल॒का संकर कह्या सोभी सिद्धांतके अन्नानसे कह्या है. 
कहते ! सत्यंरजतगोचर अंतःकरणकी वृत्ति होंबे है, शुक्तिरजतगोचर 
अविंयाकी वृत्ति होवे है, यातें संत्यरजतगोचर और शुक्तिरजतगोचर 
दो ज्ञान होबें हैं, दोनूं ज्ञान समानकाढमैं होंवें हैं ओ सजातीय गोचर 
: होवें हैं थातँँ तिनका परस्परभेद प्रतीत होबे नहीं; किंतु तिनमैं एक- 
तवन्नम- होवे है. यातें श्रमत्व प्रभावका संकर अदृष्टगोचर होनेंतें इदमाकार 
प्रमावृत्तिमं अभिव्यक्तसाक्षीसें अध्यस्तका प्रकाश संभवे नहीं औ अधि- 
प्ठानगोचर वृत्तिम अभिव्यक्त साक्षीसैंही अध्यस्तका प्रकाश मानिके 
अध्यस्तगोचर अवियाकी वृत्ति नहीं मानें तो अध्यस्तपदा्थकी 
स्मृति नहीं हुई चाहिये. कहेंतें! अनुभवके नाशरतें संस्कार होंवे 
है अन्यगोचर अनुभवतें अन्यगोचर संस्कारस्थृति होबे तो पटठगो* 
चर अनुभवर्तें घटगोचर सैस्कारस्पृति हुई चाहिये; यातें समानगोचर 
अनुभवतें संस्कारद्वारा स्मृतिकी उत्पत्ति होवे है, यह नियम होनेंतें 
अधिष्ठानगोवरवत्तिहप अनुभवंतें अध्यस्तगोचर संस्कारद्ारा स्पृतिकी 
उत्पत्ति संभबे नहीं, औ अध्यस्तगोचर साक्षीरूप अनुभवतें संस्कारद्वारा 
स्पृतिकी उत्पत्ति कहे तो स्वेथा असंगत है. काहेतें ! अनुमवके नाश्तें 
संस्कार होगे है ओऔ साक्षी नित्य है; ताक संस्कारजनकता संभव 
नहीं. जो ऐसे कहेः-जा वृत्तितत चेततकी अभिव्यक्तिदरा जिस पदाथका 
प्रकाश होंबे ता वृत्तितं तिस पदाथेगोचर संस्कारद्वारा स्मृति होवे है; पटगोचर 
वृत्तिग अभिव्यक्त चेतनसेंवटका प्रकाश होगे नहीं. यातें पट्गोचर अनभवर्ं 
घटगोचर संस्कारद्वारा स्थृतिकी आपत्ति नहीं; ओ अधिष्ठानगोचर अतःक- 


रणकी इदमाकाखृत्तिमं अभिव्यक्तचेतनर्स अध्यस्तका प्रकाश होवहै 
१८ 
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योते अधिष्ठातगोचर इद्माकारअमास अध्यस्तगोचर संस्कारद्वारा स्मृतिका 
लेभव होनेते अध्यस्तगोचर -अवियावत्तिका. अंगीकार निष्फूल है. यह 
कथनभी असंगत हैः-काहँतें ! अधिष्ठानगोचर इदमाकार ज्ञानसें जो अध्यस्त 
का प्रकाश माने ताकूं यह पूछथा चाहियेः-इंदमाकार ज्ञान होवे सो अध्यस्ता- 
कांरभी होवेहे अथवा नहीं होवैहे ! जो ऐसे कहे अध्यस्तारकारभी होगे 
है सो संभवे नहीं. काहतें ! प्रत्यक्षज्ञाममँ आकार समर्पणका हेतु विषय 
होबेहै, इृदमाकारज्ञानसें उत्तरक्षणमैं अध्यस्तपदा्थकी उत्पत्ति होनेतें भावि 
विषय भत्यक्षज्ञानमें स्वॉकारका समपंणः संभव नहीं, यानें इदमाकर 
ज्ञानकूं अध्यस्ताकारता नहीं होंगे है यह द्वितीय पक्ष कहे तोभी संभव नहीं. 
काहेतें ! अन्याकार वृत्तिमं अभिव्यक्त साक्षी अन्यविषयका प्रकाश 
होगे नहीं यह पूर्व कह्या है. जो इदमाकार वृत्तिमं अभिव्यक्त साक्षीके 
पेबंध्स आकार. समपण अकताकाभी प्रकाश मानें तो इृदमाकार वृत्तिम 
भिव्यक्त साक्षीका संबंधी जो अधिष्ठानका विशेष अंश तवाकाभी 
प्रकाश हया चाहिये. यातें इदमाकार सामान्यज्ञानैं मिन्न अवियाका 
ररिणामरूप अध्यस्ताकार वृत्तिरुप ज्ञान अवश्य अंगीकरणीय है; पिसमेभी 
रो पक्ष कहैंहैंः-तिनमैं. अधिष्ठानगोचर ओ अध्यस्तगोचर अनिवेचनीय- 
तान होवे है; यह प्रथम पक्ष तो समीचीन नहीं यह पूर्व कह्या है. जो अनि 
इचनीय मिथ्याज्ञानकूं उमयगोचर माने तो प्रभावभ्षगलका संकर दोष हे 
ैगा. यातें इृदमाकार सामान्यज्ञानतें उत्तरक्षणमें केवल अध्यस्तगोचर अबि- 
घाकी वृत्ति होवैंहै, जैसे सर्परजतादिक मिथ्या हैं तेसें तिनका ज्ञानमी भिथ्या . 
है, इसीवास्ते सपरजतादिकनके बाधकी नाई तिनके ज्ञानकाभी बाध होवे है. 
डदमाकार प्रमावृत्तिम अभिव्यक्त साक्षीस ही अध्यस्तका प्रकाश मानें तो 
साक्षी तो सदाही अबाध्य है ओ इद्माकर वृत्तिमी अंतःकरणका परिणाम 
होनेतें घटादिज्ञानकी नाईं व्यवहारकालम अबाध्य है; यातें बल्नज्ञानविना 
अध्यरतके ज्ञानका बाघ नहीं हुया चाहिये. 


वृत्तिमेद ख्याति और खतःरमात्व नि०-४०४७. (८२७४०) 


अनिर्वेचनीयस्यांतिमं उक्त च्यारिमतका अजुबाद औ।£ 

*.... ताकी समातिका दोहा ॥ हे६॥े. ६ लाई 
; “इसंरीतियि सर्पस्जवादिगोचर अम होने वहां सिंद्वंतमे! अनिर्वेचनीय- 
“ख्याति कही है. वामे च्यारि पक्ष हैं. एक तौ कृंवि तार्किक दू्सिह- 
'मद्ठोपाध्यायका मत है, वामेँ अधिष्ठानरें- इंह्रियका' संबंधी अध्यासका 
हेतु है अधिष्ठानका सामानन्‍्यज्ञान हेतु नहीं. अन्य आचायेनके मतमेँ अधि- 
- ब्हातका सामान्यज्ञान अध्यासका हेतु है, सामान्यकज्ञान्. , धर्मिज्ञान कहे 
“हैं: उपाध्यायमत्त भिन्न तीगू मतमें सामान्यज्ञानकू अध्यासकी कारणता जाती 
.है, यातें तीनू मत धर्मिज्ञानवादी हैं. तिंनमें भी अध्यंशतपदाभ्रोकारही अव्रि- 
>्याकी वृत्तिरप अमज्ञान होने है यह प्र्तही समीचीन है, ओ अधिष्हेन- 
ओर इद्माकार तथा अध्यस्ताकार अवियाकी वृत्ति हे है यह पंक्ष और 
हदमाकार वृत्तिरप सामान्‍्यज्ञान जो अध्यासका हैतु ता ही. निर्वाह: होंगे 
है, अध्यस्तगोचर अवियाकी इृत्तिका अनंगीकारपक्ष स्मीत्रीन. नहीं 
अध्यासका हेतु सामास्याज्ञान- का अनंगीकार पक्ष उपाध्यायकाभी समीचीन 
नहीं, इस रीतिति प्राचीन ग्रेथकारोने जो लिख्या है, तित्तके अजुसारही 
हमने दूषण भूषण छिखे हैं. अपने बुद्धिके बढसें विचार करें तो इन चारो 
अतनमैं दुशरण भूषण समान हैं. ओ प्रपंचके मिथ्यात् साधनमें अद्देतवादका 
अभिनिवेश है अवांतरमतभेदके प्रतिपादनमैं वा खंडन अभिनिवेश नहीं, 
आधे किसी जिज्ञासुकं खेडित पक्षही वृद्धिमें आरूढ होगे तो कछु हानि नहीं 
औ एकही मतके अनुकूल हमनें युक्ति लिखी हैं तो श्राचीन आचार्यनके 
मार्ग उत्तथगमनके निरोधाथ लिखी है. कह 8 

जोहा-निश्वल बिन किनहु व लिखी, भाषामें यह रीति ॥.- 
ख्याति अनिर्वचनीयकीः पेषहु छुजन सप्रीतित १॥ 
शाह्यादररमें उक्त पांचख्यातिके नाम ॥ ४० ॥ 7... 
. और -शांदबातरमें जो श्रमका ठक्षणस्वरूप -कह्या है -वार्से विछक्षणही 


| 


: (४७६ ) बत्तिप्रभाकर । 


अधका लक्षण ओ स्वहप है. इस अथके जणावनेक शाखांतरके 
अमके स्वरूप भाष्यम कहे हैं तिनका निहुपण औ खंडन करें हैं, शुक्तिमें 
श्जतादि भ्रम होवे तहां सिद्धांतपक्षस विना पांच मत हैं:-सतख्याति १९ 
अगत॒ख्याति २ आत्मख्याति ३अन्यथाख्याति४आख्याति ५ भ्रमके ये नाम 
हैं, सबके मतमें पंचनाममें अन्यतमभ्रमका नाम प्रसिद्ध है 
सतख्यातिकी रीति॥ ४१ ॥ 


तिनमें सतख्याति वादीका यह सिद्धांत हैः-शुक्तिके अवयवनके 


श्ञाथि रजतके अवयव सदा रहैं हैं. जैसे शुक्तिके अवयव सत्य हैं, तैसें” 


ही रजतके अवयव हैं, मिथ्या नहीं, जैसे दोषसहित नेत्रके संबेधतें सिद्धां- 
बंगें अवियाका परिणाम अनिर्वेचनीय रजत उपनै हैं, तेसें दोषसहित' 
क्लैचरसंबंधतें रजतावयवनसैं सत्यरजत उपज है. अधिश्नज्ञानतैं जेंसें अनि- 
बचनीय रजतकी निवृत्ति सिद्धांतमें होवे है; तैसें शुक्तिज्ञानतें सत्यरजत, 
आग अपने अवयवनमें:ध्वंस होवे है. 
सतृख्यातिवादका खंडन ॥ ४२ ॥ 

यह सव॒ख्यातिवादीका मत है सो निराकरणीय है. काहेतें ! शुक्तिरजद 
खर्शाक्स प्रपंचकूं मिथ्यात्वकी अनुमिति होवेहै. सत्ख्यातिवादमें शुक्तिमें रजव 
पत्य है; विशर्कू दंत परिके प्रपश्चँ मिथ्यात्वसिद्धि होगे नहीं; यातें यह 
शक्ष निराकरणीय है. या पक्षमें यह दोष हैः-शुक्तिज्ञानसेँ अनंतर 
#काल्तयेजपि शुक्तो रजत नास्ति” इसरीतिस शुक्तिमें त्रेकालिक रजता-- 
भाव भतीत होवे है सिद्धांतमैंभी अनिवेचनीय रजत तो मध्यकालमैं होते 
है औ व्यावहारिक रजताभाव त्रेकालिक है सतख्यातिवादीके मतमें 
व्यावहारिक रजत होंवे तिस कालमें व्यावहारिक रजताभाव संभवे नहीं, 
बातें त्रेकालिक रजवाभावकी प्रतीतिसं व्यावहारिक रजतकथन विरुद्ध है 
और अनिवेचनीय रजतकी उत्पत्तिम तो असिद्ध रजतकी सामग्री चाहिये 
नहीं, दोषसहित अविययार्स ताकी उत्पत्ति संभवे है औ व्यावहारिक रजत-- 


प्रभात लिं०-घ्र० ७, ( २७७ ) 
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€ (२४८००) : “ज्त्तिपभाकर 


हस्तपात्मदिक आंन्ने. होंवेंगे, कृपाल.औ हस्तंप्रादादिक तो, महचशुन्यः 
तंभवे नहीं .रजतत्वजाति. तो अण साधारण है यातें सक्ष्मावयवनमैंभीः 
रजतव्यवहार सभवे है, ओ घट कपाठत्व हस्तपादल पुरुषतवादिकजांति 

महान्‌ अवयवी मात्रवृत्ति है; तिनके सूक्ष्म; अवयवनमैं कपाछत्वादिक 
जाति सभव नहीं | यातें भ्रमके अधिष्ठानदेशमे. आरोपितके व्यावहारिक 
आंवृयंव होंवें तो. तिनकी प्रंतीति हुई चाहिये, यातें व्यावहारिक अवयवनसों 
रजतादिकनकी उत्पंत्तिकथंन असंगत हैं 


सतृख्यातिवादीकरि उक्त दोषका परिहार 
औ ताका खंडन ॥ ४७ ॥ 

ओ जो सत॒ख्याति ॥दी ऐसें कहैं:-शुक्तिदेशमेँ रजतके साक्षात' 
अवयव नहीं हैं, किंतु अवेयवनके अवयव परम मूठ इचणुक अथवां पर-. 
बाणु रहें हैं; तेसे वल्मीकदेशम घटके ओ स्थाणुदेशमें पुरुषके साक्षात्‌ अंब- 
झवनके अवयव परममल दृयणुक अथवा पंरंमाण. रहैंहें. दोषसहितः नेत्रके 
संबंधर्त झटिति अवयविधारा . उपजिके रजतघट पुरुषकी उत्पत्ति होवे है 
दोषके अई्वभुत मांहात्म्यतैं ऐसे वेगसें ज्यणुकादिकनकी धारा उपज हैं यार्दे 
पष्यके अवयंवी कपाल हस्तपादादिक प्रतीत होवें नहीं अंत्य अवयवी 
घद्मदिकी उत्पत्ति हुयाँ ती कपाछादिक कहूँभी प्रतीत होवें नहीं यार्ते 
कंमंके अधिष्टानमें आरोपितके अवयव प्रतीत होवें नहीं; ओ व्यावहारिक 
अंवयव रंजतादिकनके हैं अथवा शुक्तिदेशमैं, रजतके महत्‌ अवयव हैं; 
ओ वल्मीकदेशमें घटके अवयव . कपाल हैं, स्थाणुदेशम पुरुषके अवयव 
हस्तपादादिक हैं; इसरीतिस भ्रमके अषिष्ठानमैं आरोषितके सारे अवयब हैं 
तोमी अधिष्ठानकी विशेषरुपतें प्रतीति तिन ,अवयवनकी प्रतीतिकी प्रतिबं- 
- धुक है; यातें विधमान महत्‌ अवयवनका प्रत्यक्ष होवे नहीं, इस रीति 
सतरुयातिवादीका समाधानभी समीचीन नहीं; काहेतें ! शुक्तिवेशमे 
व्यावहारिक रजतकी उत्पत्ति मानें तोमी अनुभवानुरोधरस रजतंकी निवृत्ति 
शुक्तिज्ञानसेही मानी चाहिये 


वृत्तिमेद रूपाति और स्वृतश््रमात्र नि०-प्र० ७. (“२१७९-) 


. रजतज्ञानकी निवृत्तिसं प्रातिमासिक औ व्यावहारिक ' 
रजतकी निवृत्ति औ ताका खडन.॥ ४७ ॥ 

औ सदख्यातिवादी ऐसे कहेः-रजवकी निवृत्तिमें शुक्तिज्ञानकी" 
अपैक्षा नहीं; किंतु रजतज्ञानाभाव्स रजतरकी निवृत्ति होवे है; जितने . 
काल रजतका ज्ञान रहै उतने काठ रजत रहे है. रजतज्ञानका अभाव 
होगे तब रजतकी निवृत्ति होवे है. शुक्तिका ज्ञान कहूँ रजतज्ञानकी 
निवृत्तिका हेतु है, कहे शुक्तिज्ञानविना अन्यपदा्थेके ज्ञानतें रजतज्ञानकी 
निवृत्ति होवे है ता रजतज्ञानकी निवृत्तिसं उत्तरक्षणमैं रजतकी निवृति 
होबेहे अथवा रजतज्ञानकी निवृत्ति जापें होंबे तासही रजतज्ञानकी निवृत्ति- 
क्षणमें रजवकी निवृत्ति होवे है. इरीतिं ज्ञानकालमें रजतकी स्थिति 
होनेतें यद्यपि प्रतिमासिक ही रजतादिक हैं तथापि अनिवेचनीय नहीं 
किंतु व्यावहारिक सत्य हैं जैसें सिद्धातमें सुखादिक प्रातिभाष्तिक हैं तौमी 
स्वप्नसुखादिकनस विलक्षण व्यावहारिक मानेहैं. औ न्यायमंतमे दवित्वा- 
दिक प्रातिमासिक मानिके व्यावहारिक सत्य माने हैं, तैंसें रजतादिक , 
प्रातिमासिक हैं तोमी व्यावहारिक सत्य , इसरीतिस रजतज्ञानकी 
निवृत्तिस उत्तरक्षणण रजतादिकनकी निवृत्ति होवे है; अथवा रजतज्ञानकी 
निंवृत्तिका हेतु जो शुक्तिका ज्ञान अथवा पदार्थोतरका ज्ञान ता्मेही रज- 
तज्ञानके ,निवृत्तिक्षणमें रजतकी निवृत्ति होवेहै, शुक्तिज्ञानसं ही रजतकी 
निवृत्ति होगे यह नियम नहीं है 

ऐसा कहें तो छोकानुभवस विरोध होवेगा, सकलशाब्वनसे विरोध होवेगा 
सिद्धांतका त्याग होंवेगा; ओ युक्तिविरोध होवेगा. काहँतें ! शुक्तिज्ञानसैं 
रजतप्रमकी निवृत्ति होंवे है यह से छोकमैं प्रसिद्ध है. औ सकल शाहुमैं 
प्रसिद्ध है ओ सतख्यातिवादीकामी यही सिद्धांत है..औ सतृर्यातिवादी 


है "6 -१६८ 


रजतावयबके ज्ञानका विरोधी शुक्तिका ज्ञावः निर्णीत-है, रजतावयवकी 


(्‌ झटत ) 8 आप वृक्षिमाकर | 


अतीतिका विरोधी शुक्तिज्ञानही रजंताज्ञानंका विरोधी मानना. क्लप्कल्प- 
ना है. निर्णातकू क्लप्त कहें हैं. शुक्तिज्ञानसें बिना अन्यसैं रजतज्ञानकी 
लिंवृत्ति मानें तो अक्लृप्रकल्पता होवैगी. इसरीत्सिं क्लृप्रकल्पना योग्य 
है या युक्तिसेंभी विरोध होवगी; यातैं. शुक्तिज्ञानं हो रजतकी औ-ताके 
ज्ञानकी निवृत्ति माननी योग्य है 


सतख्या तिवादमें प्रभ् दोष -॥ ४६ ॥ 


ओ जो. पूव उक्तरीतिसिं रजतज्ञानाभावसैं रजतकी निवृत्ति मानें औ 
रजतज्ञानकी निवृत्तिके अनेक साधन मानें तौमी वश्ष्यमाण दोष्स संतरूयाति- 
बादीका उद्धार होगे नहीं सो दोष. यह हैः--जहां शुक्तिमें जा क्षणमें रजंत 
अम होवे तिंसी क्षणमैं शुक्तिसें-अभिका संयोग होयके उत्तर क्षंणमैं शुक्तिका 
ध्वंस ओ भस्मकी उत्पत्ति होगे वहां रजतज्ञानकी- निवृत्तिका साधन कोई 
हया नहीं; यातें शुक्तिध्वंस ओ भस्मकी उत्पत्तिसं प्रथम रजतेकी निवृत्ति 
नहीं होनेतें भस्परदेशमें. रजंतको ढाभ हुयां चाहिये, काहेतें ! रजत बव्य 
तजस है, ताका गन्धकादि संबंधविनां ध्वंस होंगे नहीं. यातें अमस्थानमैं व्यादे- 
हारिक रजत रूप संवपंदाथकी ख्याति होवें है यह सदख्यातिवाद असंगत है 
ओ जहां एक रज्जु्मे दशपुरुषनकू मिंन्ने भिन्न पंदाथनका अम होवे किसी 
दण्डका किसीकू मालाका; किसीकू सपेका तथा किसीकूं जलधाराका - 
शत्यादेक पंदाथनके अवयव स्वल्परज्जुदेशम संभव नहीं. काहेत ! मूतेद्वंव्य 
स्थानका निरोध करें हैं, यातें स्वल्पदेशमें, इतने पदाथनके अवयवं संभवे 
नहीं; ओ भ्रमकालमैं दंडादिक अवयवी स्वथा स्वल्पदेशमैं सेभवे नहीं 
ओ पिद्धांतमें तो अनिवेचनीय दंडादिक हैं. व्यावहारिक देशका निरोध 
करें नहीं ओ जो सतर्षातिवादी भी विन दंडादिकनमैं स्था: निरोधादिक 
फूछ नहीं मानें तो दंडादिकनकूं सत्‌ कहना विरुद्ध है औ निष्फ८ है. दंडा- 
दिकनकी प्रतीतिमात्र होवैहे अन्यकाय्ये तिनतें होंवे नहीं; ऐसा कहें तो 
अनिवचनीयवादही सिद्ध होवे है 


वृत्तिमद्‌ ख्याति और :खतःप्रमात्व नि०-प्र० ७, ( २८३ ) 


ओ अमस्थरूमेँ सतपदाथकी उत्पत्ति मारने तो अगारसहिद ऊपर 
आूर्मिम जलभम होवे तहां जछ्से अगार. शांत हये चाहिये औ तूलके उपारि 
'बरे गुंजापुंजमें अश्विश्षम होवे वहां तूलका दाह हुया चाहिये, औ जो ऐसा 
कहेः-दोषसहित कारणतें उपज पदाथकी अन्यकू प्रतीति होंबे नहीं जाके 
दोंष॑तें उपज है ताहीकू प्रतीति होवेहै. ओ दोषके कराये जल अभ्निस आईी- 
भाव दाह होगे नहीं तो तिनकू सत्यता कहना केवल हास्थका हेतु है. का- 
'हैतें ? अवयव तो स्थान, निरोधादिक़के हेतु नहीं. अवयवीस कोई का होंवे 
नहीं ऐसे पदाथकूं सतत कहना सुनिके बुद्धिमानाकूं हास्य होवे है. यातें 
'सतख्याति वादकी उक्तिसभवर्भी नहीं सवेथा यह पक्ष नियक्तिक हे, इसी 
वास्ते विचारसागर में सतर्याति नहीं जा पक्षका किततीप्रकारसे ,उपपादन 
'होंबे फेरि तकोद्बिलतें खंडन होगे सो पक्ष. लिख्या चाहिये. सतख्याति 
बादका उपपादन नहीं संभवे यावैं इसग्रन्थमेंभी छेखनीय नहीं, तथापि 
'सवेथा लिखेबिना अध्येताकू ऐसा क्रम होयजावे. ग्रन्थकतारक सतख्याति* 
'बादका ज्ञान नहीं था तिसल्रमकी निवृत्तिवास्ते इहां छिख्या है 


त्रिविध असतख्यातिकी रीति शुन्यवादीकी 
रीतिस असतवख्यातिवादकां खंडन ॥ 9७॥ 
तसे असवख्यातिवादभी सवेधा युक्तिअलुभवशूर्य है. निराकरण 
विनाभी किसीकी बुद्धि आरुढ होंगे नहीं, यातें निराकरणीय नहीं तथापि 
असतस्यातिवादी बेदमार्गका प्रतिदंदी प्रसिद्ध है. ओ सत्रनस ताके 
मतका खंडन कह्या है यातें खंडनीय है. असतख्यातिवादी दो हैं।- 
एकतो शूम्यवादी नास्तिक अत्तख्याति मानें हैं. तिस्रके मतमें तो सारे 
यदाथ असृतरूप हैं, यातें शुक्तिमं रजतभी अस्त है. । शून्यवादीके मतमे 
तो असतअधिशनमें रजत असद है यातें निरधिष्ठान भ्रम है. तेसें ज्ञाता 
ज्ञानमी असद हैं; या मतका सेंडन शारीरकके द्वितीयाध्यायके तकेपादम 
विस्तारस कण है ओ अनुभव विरुछू है काहतें ! शून्यवादम सर्वृस्था- 


६श८२) , वृत्तिभाकर । . 


नम शून्य है, यातँ किसीका व्यवहार प्रसिद्ध नहीं हुया चाहिये, औ 
शन्यूस॒ व्यवहार होवे तो जलका प्रयोजन अप्निस, अमिका प्रयोजन जलूसें: 
हुया चाहिये. अभि जल तो सत्य वा मिथ्या कहूं हैं नहीं, केवछ शून्यतल 
है; मो सारे एकरस हैं तामें कोई विशेष नहीं. जो शून्यमैं विशेष मानें तौ 
शून्यवादीकी हानि होवेगी. काहेतें ! वह विशेषही शून्यर्स भिन्न है, औ जो- 
एक कहे शून्यमें विशेष है जाकू॑ विलक्षणता कहें हैं वास व्यवहारमेद्‌ 
होगे है. ओ वह विशेष औ व्यवहार तथा व्यवहारका कतामी परमार 
श्न्य है, यातें शून्यताकी हानि नहीं सोभी संभवें नहीं. का ! शूल्यमें 
विशेष है यह कथन विरुद्ध है. विशेषवाला कहै तौ शून्यताकी हानि होवे है. 
औ शून्य कहे तो विशेषवत्ताकी हानितें व्यवहार भेदका असंभव है; 
इस्रीतिस शून्यवाद संभव नहीं. 
कोई तांत्रिककी रीतिंस असतख्यातिवाद ॥ ४८ ॥ 

. ओ कोई तांजिक असवख्यातिवादी है, ताके मतमें शुक्तिआदिक व्यव- 

हारके पदार्थ तो असत नहीं, किंतु भ्रमज्ञानके विषय जो अनिवेचनीय 

रजतादिक सिद्धांतमें मान हैं वह अस्त हैं. यातें व्यावहारिक रजतादिक 

अपने देशमें हैं तिनका शुक्तिमें संबंध नहीं. ओ अन्यथाख्यातिवादीकी 

नाई शुक्तिमैँ रजतंत्वकी प्रतीतिभी होवे नहीं. अनिवेचनीय रजत उपजै नहीं 

ओऔ अख्यातिवादीकी नाई दो ज्ञान होवे नहीं, शून्यवादीकी नाई शुक्ति 

असत्‌ नहीं, ज्ञाताज्ञानभी असत्‌ नहीं; कतु शुक्तित ज्ञान ज्ञाता सत्‌ है, 

दोषसहित नेत्रका शुक्तिसों संबंध होवे तब शुक्षितका ज्ञान होंबे नहीं;कितु 

शुक्तिदेशमैं अस॒त्‌रजतकी प्रतीति होंगे है. यबप्ि अन्यथाख्यातिवाद्म 

शुक्तिदेशमँ रजत असद है औ कांताकरमैं तथा हट्टमें सत्‌ रजत दोहे 

मतमैं हैं, तथापि अन्यथाख्यातिवादम ता देशांतरस्थ सत्यरजतवृत्ति- 

रजततवका शुक्तिमैं मान होंवे है, औ असतख्यातिवादम देशान्तरमेँ रजद 

तो है, तिसके धर्म रजतत्वंका शुक्तिमें भान होवे नहीं; किंतु असत॒गोचर 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतश्रमात्त नि०-४० ७. (२४३)) 


रजतज्ञान है.'शुक्तिपें, दोषतहित सेतके संबंध रजतम ' होगे है, ताका? 
विषय: शुक्ति नहीं जो रज॑तन्नमका विषय शुक्ति होंगे तो, 'इये शुक्तिः | 
सा ज्ञान हुया चाहिये. जो शुक्तित्वहप विशेष धंमेका. दोषबंलते भाव 
नहीं होंगे तो सामान्य अंशका इसमे” इंतनाही ज्ञान हु चाहिये; या" 


[4 


क्षमकां,.. विषय शुक्ति नहीं तेंसेँ श्रमका विषय रजत्‌ भी नहीं. काहेतें. | : 
पुरोवर्ति देशमे वो रजत है नहीं।औ देशांतरमें रंजत है; वास नेत्रका संबंध नहीं:! 
इसरीतिसिं रजतम्रमका विषय कोई नहीं. औ  शुत्तिज्ञानसैं उत्तरकालमें: 
#दूह; काल्त्रये<पि रजत नारित ” ऐसी प्रतीति होगे है; यातें रंजत जम: 
निर्षिषयक होनेते असत्‌ गोचर कहिये है असंवगोचर ज्ञानकूं ही असृत्‌- 
ख्यातिकहं हैं. . .  रः क४..+*' 
. ४ -न्योयवाचस्पत्यकारकी रीतिंसें, असतख्यातिवाद ॥ ४५ 
/औ कोई - असत्ू्याति इसरीर्तिते, कहैंहेंः-शुक्तिसे नेतके : संबंध” 
रजतंत्रम- होंगे है यांतें रजतत्रमका विषय शुक्ति है; परंतु शुक्तिम शुक्तित्व" 
औ-शुक्तिखका समवाय- दोनूं दोषतें भार नहीं। किंठ शुक्तिमें रजततवका' 
संमवाय भासे है. जो रजतत्वका समवाय शुक्तिमै है नहीं,यातें असतख्याति' 
हैं; रंजवत्वप्रतियोगीका शुक्ति अनुयोगिक समवाय अन्त है. वाकी ख्याति 
कहिये त्रतीति असत्‌ ख्याति कहियेहै. रजतलप्रतियोगिक समवायरजतमें " 
रजतत्वका प्रत्तिद्ध है. और शुक्त्यनुयोगिक समवाय शुक्तिमं शुक्तिबका' 
प्र्चिद्ध है, परंतु रजतत्व प्रतियोगिक समथयर रजतानुयोगिक प्रसिद्ध है; 
शुक्त्यनुयोगिक नहीं. औ जो शुक्त्यनुयोगिक तमवाय प्रसिद्ध है, सो शुक्तित्व' 
प्रतियोगिक है.. रजतत्वप्रतियोगिक नहीं. इसरीतिसे रजतत्वप्रतियोगिक- 
शुक्ति अनुयोगिक समवाय अप्रसिद्ध होनेंतें असद॒है,ताकी श्रदीतिर असत्‌- 
ख्याति कहैंहै, शुक्ति जाका अलुयोगी कहिये धर्म होवे सो शुबत्यतुयी- 
. गिक कहिये है, रजतल जिसका: प्रतियोगी -होवे सो रजतत्वश्नतियोंगिक 
क्हिय है. भाव यह हैः-कैंगेठ समेवाय प्रसिद्ध है औ रंजतल अतियोगिक 


६ २८४ ) वृत्तिप्रश्नाकर | 


शमवायभी रजतसे प्रसिद्ध है; औ शुक्त्यनुयोगी सम्रवाय्रभी शुक्तिधर्मनका 
शुक्तिमे प्रसिद्ध है।प्रसिदसेमवायमें समवायत्व धरम है रजतत्व प्रतियोगित्वभी 
तमवायम प्रसिद्ध है तैसें शुकत्यनयोगित्रभी समवायमें प्रसिद्ध है; परंतु , 
शजतत्व प्रतियोगिकत शुक्त्यनुयोगिकत्द दोन धरम एकस्थानमैं समवायमैं 
अप्रसिद्ध होनेंतें शुक्त्यनुयो गिक्विशिष्ट रजतत्व प्रतियोगिकत्वविशिष्ट- 
समवाय अप्रसिद्ध होनेतें असत्‌ है।ताकी ख्याति असतख्याति कहिये है 
' यह न्याय वाचस्पत्यकारका मत है. इत्तरीतिसं अधिष्ठनकूं मानिके असत्‌. 
ख्याति दो प्रकारकी मानें हैं, एक. तो शुक्तिअधिष्ठाममँ असव्रजतकी 
'अतीतिरूप है ओ दूसरी शुक्तिमँ असतरजतत्व समवायकी प्रतीतिरूप है. 
द्विविध असतख्यातिवादका खण्डन ॥ «५० ॥ 
सो दोनूं असंगत हैं, काहेँ ? जो असतख्याति माने ताकूं यह पुछे हैं; 
असत्‌्ख्याति या वाक्यमें अवाध्यविछृक्षण असद्‌ शब्दका अथ है अथवा 
अम्त्‌ शब्दका अथ निःस्वरूप है,जो ऐसे कहैः-असत्‌ शब्दका अथ 
निःस्वरूप है तो “मुखे मे जिह्य नास्ति” इसवाक्यकी नाई असतख्याति- 
वादका अंगीकार निलजका है. काहेतें ! सत्तास्फूर्तिरहितकूं निःस्वरूप्‌ 
“कहैहैं. यातें सत्तास्फूर्तिशून्यमी प्रतीत होवे है यह असतरू्यातिवाद कहें 
तैसे सिद्ध होवे है, सत्तास्फूर्तिशून्यकी प्रतीति कहना विरुद्ध है यातें अबा- 
ध्यविलक्षण अप्तत्‌ शब्दका अथ कहै तो अवाध्यविरक्षण वाध्य होवे है- 
वाधके योग्यकूं बाध्य कहैंहें; इसरीतिस वाधके योग्यकी प्रतीत असत्‌- 
ख्याति कहिये है, यह पिद्ध हुया. सोई सिद्धांतीका मत है. काहेतें | अनि- 
वैचनीय ख्याति सिद्धांतमैं है और बाधवोग्यही आनैरवेचनीय होवे है.इस- 
:रीविस सिद्धांतस विकक्षण असवख्यातिवाद है यह कहना संभव नहीं. 
आत्मख्यातिकी रीति औ खण्डन, आँतर- 
पदार्थमानी आत्मख्यातिंवादीका अभिष्राय ॥ 5१॥ 
. आत्मख्याति असंगत है. काहेतें ! विज्ञानवादीके मर्तमं आत्मख्याति है- 


बृत्तिमेद ख्याति और खत्रेमात्त नि०-त्र० ७. ( रेढ७ )-_ 


क्षणिकविज्ञानरं विज्ञानवादी आत्मा कहें हैं; तिसके मतमें बाह्य रजद 
नहीं है, किंतु अन्तर विज्ञानरूप आत्मा है. ताका धर्म रजत है दोष्बरलर्े 
बाह्य प्रतीत होवै है. श्न्यवादीके मतविना आंतरपदाथकी सत्तामे किसी 
सुंगतशिष्यका विवाद तहीं. बाह्य-पंदाथ तौ कोई मानें हैं कोई नहीं मार्ने 
हँथातें बाह्मंपदाथकी सत्तामें तौ-तिनका विवाद है.आंतर विज्ञानका निरेष 
श॒न्यवादी विना कोई नास्तिक करे नहीं, यातेँ आंतररजतका विज्ञानरूप 
आत्मा अधिष्ठान है, ताका धर्म रंजत आंतर है;दोषबलतें बाह्यकी नाई 
प्रतीत होने है. ज्ञानतैं रजतकां स्वरुपसें बाघ नहीं होंवे है; किंतु रजतकी 
बाह्मताका बाघ होगे है. अनिर्बंचनीय ख्यातिवादमं रजतबर्मीका वाध औ 


हिल 


इदतारूप बाह्मवृत्ति ताका बाध मानना होवे है. ओऔ अआत्मख्यातिमतर्म 
रज़वका तो बाध मानना होगे नहीं काहेंतें ! शन्यवादी्स मिन्न सकल 
सोगतके मतमें पदाथनकी आंतरसत्ताम विवाद नहीं यातें स्वरूपसे रजतका 
बाघ मानना होंवे नहीं; केंबठ बाह्यतारूप इदंताका बाथ मानना हों है; 
यायैं अनिर्वचनीयवाद मानें तौ धर्म औ धर्मीका बाधकल्पन गौख है. 
आत्मख्याति मानें तौ धर्मीके बाधविना इदंतारूप धर्ममात्रके बाधकल्पन्मे 
लाघव हैं.यह आत्मख्यातिवादीका अमिप्राय है. या मतमें रजव आंतर 
स॒त्य है, ताकी बाह्य देशमैं प्रतीदि श्रम है।यातें रजतज्ञानमें रजतगोचरत्व 
अंशुक्षम नहीं; किंतु रजतका बाह्मदेशस्थल प्रतीति अंश ऋम है. 
आंतरपदार्थणानी आत्मख्यातिवादीके मतका खण्डन ॥ «४ ॥ 

यह मतभी समीचीन नहीं. रजत आंतर है. ऐसा अनुभव किसीकू होगे 
नहीं श्मस्थठमैं वा यथार्थस्थठमें रजतादिकनकी आंतरता किसी 
प्रमाण सिद्ध होगे नहीं.-सुखादिक आंतर हैं ओ रजतादिक बाह्य है यह 
अनुभव सबक होंगे है. रजतकूं आंतर मानें तौ अनुभव विरोध होंगे है और 
आंदरताका साधक प्रमाण युक्ति है नहीं; यातें आंतर रजतकी बाह्य 
अतीति मानना अ्सगत हैं. 


(|: २८६,) : 'वृत्तिप्रभाकर | 


सोगतनके. दो 'भेदनमें बाह्यपदार्थवादीकी 
-" आत्मख्यातिका अचुवाद ॥ ५३ ॥ 

यद्यपि सौगतनमें दो भेद हैं. एकतौ .विज्ञानवाद है औ दूसरा 
'आाह्यवाद है, बाह्वादमैंमी दो भेद हैं एक तो बाह्मपदार्थ अनुमेय-है 
अत्यक्ष नहीं ज्ञानंका परंत्यक्ष होंवेहै; ज्ञानस ज्ञेयकी अनुमिति -होंपे है, इसे 
“रीत्सि बाह्यपदाथनका परोक्षवाद है;ओ बाह्मपदाथभी प्रत्यक्षज्ञानके विषय 
"हैं. इसरीतिस बाह्यपदाथनका अपरीक्षवाद है; इनमें विज्ञानवादीके मर्तमें 
तो व्यावहारिक रजतभी बाह्य. नहीं है. ओ बाह्मपदाथवादीके' मतमें यथाथ- 
ज्ञानका विवय रजत तो बाह्य है, यातें उक्त अनुभवका विरोध नहीं: औ 
"“अमस्थलम बाह्य रजत माननेका प्रयोजन नहीं. कहते! कटकादिसिद्धि 
सौ तिम्त रजत्सें होगे नहीं केवल प्रतीतिमात्र होवेहै,औ विषयविना प्रतीति 
होवे नहीं;यातें ँ्रमम्तीतिकी सविषयता सिद्धिही तिँ्न रजतका फल है सो 
आंतरही माने तोमी श्रमप्रतीति सविषयक होय जावे है. बाह्य मानिके 
अतीतिकी सविषयता सिद्ध करे ताके मतमें उक्तरीतिसं धर्मधर्मीका “बाघ 
माननेतें गौरव है. आंतररजतकी दोषबलतें बाह्मत्रतीति मानें तो केवछ 
इदंताके बाध माननेतें छाघव होवेहै;ओ यथाथेज्ञानका विषय रजत पुरो 
वर्तिदेशमैं होवेहै, भ्रमज्ञानका विषय रजतभी पुरोवर्तिदेशमें होवे तो यंथार्थ 
ज्ञान औ भ्रमज्ञानकी विकक्षणता नहीं होवेगी. औ आत्मख्याति मतमें तो 
“यथाथ्थज्ञानका विषय रजतभी पुरोवर्तिदेशमें है ओ भमज्ञानका विषय रजत 
अंतर है यातें बाह्यव्व आंतरत्वकूप विषयकी विलक्षणतासे यथाथल्र अयथा- 
थत्व भेदज्ञानके होवे हैं. ओ बाह्यदेशम जो भ्रमके विषयकी उत्पत्ति मानें 
तो शुक्तिदेशमें उपज रजवकी सवकूँ प्रतीति हुईं चाहिये. ओ अधिष्ठानमैं 
दशमपुरुषनकू भिन्नमिन्न पदाथनका भ्रम होवे तहां एक एक पुरुषकूं सकछ 
पदाथनकी प्रतीति हुई चाहिये: औ आत्मख्यातिमतमें तो जिसके आंतर जो 
यूदाथ उपज है तिसीकू पुरोवर्तिदेशमें वह पदाथ प्रतीति होवेहै; यातें -अन्यपु- 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतःप्रमांत नि०-प्र० ७, (:२८७ ) 


'ऋषक्‌ वाकी प्रतीतिकी शकाही होवे नहीं, भ्रमके ,विषयकी वाद्य उप्पत्ति 
“माने तिसके मतसे अन्यपुरुषनकू अप्रतीतिम समाधानका अन्वेषणरूप क्केशही 
“फल है;इस रीतिसि बाह्यपदाथवादी सौगतमतमेँ आत्मख्यातिकी उक्ति सँभवेह 
व्यावहारिक पदाथही तिसके मतमें बाह्य हे प्रातिभासिक रजतादिक बांह्य 
नहीं, केवल आंतवरही हैं 
बाह्यपदार्थभानी आत्मख्यातिवादीके 
मतका खंडन ॥ «४ ॥ 

तथापि आत्मख्यातिवाद असंगतही है. काहेतें ? रजवादिक पदाथ 
स्वप्नविना जागरणमें आंतर अप्रसिद्ध हैं.बाह्यस्वभावकू भ्रमस्थरूमैं आँत- 
'रकल्पना अप्रसिछ कल्पना दोष है औ आंतर होंगे तो “मय रजतप, 
-अह रजतम्‌” ऐसी प्रतीति हुई चाहिये. इदं रजत” इसरीतिस रजतकी 
बाह्य प्रतीति हुई चाहिये ' 

- और जो ऐसें कहे, ययपि रजत आंतर है वाह्य देशमें है वहीं, वथापि 
दोषमाहात्म्यतँ आंवरपदाथकी बाह्य प्रतीति होवे है, बाह्यतारूप इता 
'शुक्तिमे है दोषके माहात्म्य्ते शुक्तिकी इदंता रजतमें मासे है. जा दोबतें 
आंवर रजत उपजे है ता दोष॑तेंही आंतर उपजे रजतमें शुक्तिकी इदंता 
अतीति होव है. जो रजवकी बाह्यदेशमें उत्पत्ति मानें तो बाह्यमदेशमें 
'अत्यरजत तो संभवे नहीं; अनिर्वेचनीय मानना होंवेगा, सो अनिवचवीय 
वर्तु छोकमें अपसिद्ध है, यातें अप्रसिद्ध कल्पना दोष होबेगा ओ आंतर 
तो सत्य रजद उपज है. आंतर होनेतें. ताके हाव उपादानव अशक्षय 
हैं; यातें सत्य मानेभी कटकादिसिद्चिहृपष फुछका अभाव संभवे है, 
आते अनिवचनीय वस्तुकी कल्पवा होगे नहीं, अनिर्वंचनीय ख्याति 
-आत्मख्यातितं यह छाघव है 

.... स्रोभी असंगव है. शुक्तिकी इदंता रजतमेँ प्रतीत होगे. है, या कहनेंसें 
-अन्यथास्यातिका अगीकार होगे है. जो इदंताशतीतिमं अन्यथा 


(शडट ) वृत्तिप्रभाकर । 


ख्याति मानी तो शुक्तिमें रजतत्व॑ धार्मिकी प्रतीतिती, अन्यथास्यातिही 
यानी चाहिये.आंतर रजतकी उत्पत्ति माननी, निष्फूल है.जैसे रजत पंदा्थ 
शुक्तिस व्यवहित है; ताके धर्मकी शुक्तिम प्रतीतिका असंभव कहै तौ वेरे 
मतमभी शुक्तिस व्यवहित ,अंतर्देशर्म रजत है; तामें शुक्तिधम इदंताकी 
प्रतीविका असंभव तुल्य है 

आत्मख्यातिवादतें विलक्षण अद्वितवादका सिद्धांत ॥५५॥ 

पिद्धांतमं तो शुक्तिवृत्तितादात्म्यका अनिर्वेचनीय संबंध रजतमें 
उपजे है; [ताक सेसगाध्यांस कहेँहें. अधिष्ठनका संबंध आरोपितमें 
जहां प्रतीत होंबे तहां सारे अधिष्ठानका संसर्गाध्यात्त होवे है. संस्रगाध्यास 
बिना अन्य धर्मकी अन्यमें प्रतीति होंवे नहीं इसरीतिस अध्यासविनाशुक्ति 
वृत्ति इदंताका आंतर रजतंमें प्रतोतिके असंभवर्ते आत्मख्यातिवाद अस्- 
गत है ओ अनिबंचनीय वस्तुकी अप्रसिद्ध कल्पना दोष क्या सोभी 
अज्ञानसे कह्माहै. काहेतें ! . अद्वितववादका यह मुख्य. सिद्धांत है+- 
चेतन सत्य है, वास भिन्न सकल मिथ्या है. अनिर्वचनीयऊ मिथ्या, 
कहें हैं, यातें चेवनसे भिन्न पदांथकूं सत्य कथनमें ही अपरस्तिद्ध कल्पना 
है. चेतनसें भिन्न पदाथनमैं अनिर्बंचनीयता तो अतिप्रसिद्ध है. युक्तिसेँ 
विचार करे तब किसी अनात्मपदाथनका स्वरूप सिद्ध होंवें नहीं औ 
प्रतीत होवे है, यातें सकल अनात्मपदाथ अनिवेचनीय हैं, सिद्धान्त 
अनात्मपदार्थ कोई सत्य नहीं. गन्धवेनगरकी नाई दृष्ट सार प्रपच 
नष्टस्वभाव है.स्वप्नमैं जागतपदाथनमैं किंचिद्विक्षणता नहीं. औ शुक्ति 
र॑जत प्रातियासिक है, कांताकरादिकनमैं रजत व्यावहारिक है; इसरीतिसें 
अनात्मपदार्थनमैं मिथ्यात्व सत्यत्व विरक्षणता परस्पर कहींहैं, सो स्थूलछ 
बुद्धिवलेवा अद्वेतबोधमें प्रवेशवास्ते अरुंधतीन्यायसें, कहिये. स्थूछ 
बुद्धिपुरुषकूं प्रथमही झुख्यसिंद्धांतकी रीति,कहै तो अद्भुत अथ्कूं सुनिके 
अनात्मसत्यत्व भावनावाला पुरुष शा््से विसख होयके पुरुषाथस भ्रष्ट 


वृत्तिमेद ख्याति और खतःप्रमाव्व नि०-त्न्‍र० ७, ( २८५९ ) 


होय जायें इसवास्ते अनात्मपदा्थनकी व्यावहारिक प्रातिभासिकमेदर्से 
द्विविध सत्ता कही, ओ चेतनकी पारमार्थिक सत्ता कही, चेतनसें न्यून- 
सत्ता प्रयश्चकी वुद्धिम आरूढ हये सकछ अवात्मपदाथनक स्वप्लाज - 
हघंतसें प्रधिमाश्रिकत्ष जानिके विपिबदास्यनते सब अनात्यक॑ सत्ता- 
स्फूर्तिशून्य जानि लेबे, इसवास्ते सत्तामेद कह्या है ओ अनात्मपदार्थनका 
परस्पर सत्तामेदम अद्वेतशात्षका तात्पय नहीं यात अद्वेतवादीकू अनि- 
वंचुनीय पदार्थ अप्रस्िद्ध है. यह कथन विरुद्ध है, औ प्रकारांवरका 
असंभव है, यातें छावव गोरव कथन खर्वदा असंभव है, जो अनिर्वच- 
नीय ख्याति ना अन्यप्रकारमी संभवे दो गोर्वदोष देखिकै या पश्षका 
त्याग सेभवे ओ उक्त वक्ष्यमाण रीति सतख्यातिसिं आदिलेके कोई पक्ष 
सेभव नहीं, याते गोरव छावव विचारही निप्फल है ॥ 
द्वांवोक्ष गोरवहोवके परिहारपूर्वक 
द्विविव विज्ञाववाबका असंभव ॥ ६६ ॥ 

ओर जो आत्मख्यातिनिहूपणके आरंभ कदह्या बाह्य रजतकी 
उत्पत्ति मानें तो रजतथर्मी ओ इदंताथम इन दोनूका बाध माननेयें गोरद 
है. आत्मख्याति माने तो इदंतामात्रके बाबर होनेंतें धर्मीका बाथ वहीं 
माननेमें छावव हैं 

यह कथनभी आकिंचित्कर है, कहते ! शुक्तिका ज्ञान हयें मिथ्या 
रजत मेरेंकू प्रतीत हुया, इसरीतिस रजतका बाध सबके अनुभवसिद्ध 
ओ आत्मख्यातिकी रीतिस रजत भिश्या बाह्यता प्रतीत हुईं ऐसा बाघ 
हुया चाहिये; यारते धर्मीके वाबका छाववचलसे लोप करे तो प्रकादिफल 
साधक व्यापारसमूहमं एक व्यापार करिंके छाववबढूत अधिक व्यापा- 
रका त्याग कच्या चाहिये. ओ अगवाले पुरुवकूं आध् उपदेश करें तब 

नेद रजतम किंतु शुक्तिरियम इसरीतिसं रजतका स्वरूपसें निषेध 
करेहे, औ आत्मस्यातिकी रीति “नात्र रजत, कैंतु ते आत्मनि 
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( ४०५० ) वृत्तिपभाकर । , 


रजतघू” इस्रीतिंस रजतके देशमात्रका निषेध कृष्या चाहिये; यार्तें आ- 
त्मामें उपजेकी बाह्यदेशर्मं झ्याति है, इस अर्थमें तात्यतें बराह्मपदा्- 
वादी स्रोगतका आत्मख्यातिवाद असंगत है औ विज्ञानस भिन्न कोई 
बाह्य ओ आंतर पदाथ नहीं किंतु विज्ञानहप आत्माके आकार सर्वपदार्थ 
हैं इसरीतिस विज्ञानवादीका विज्ञानहप आत्माके रजतहूपसें ख्याति 
है, इस तात्ययंतमी आत्मख्यातिवाद अध्वगत है. विज्ञान भिन्न 
रजत है तो ज्ञानका विषय है; ताकू विज्ञानरूप आत्माओ्ैं अभिन्न कथन 
संभवे नहीं ओ विज्ञानवादीके बतमें श्रारे पदार्थ क्षणिक विज्ञानरुपहैं, तामें 
अत्यमिन्नाअस्भवादिक अनंत दूषण है, यातें आत्मख्याति संभवे नहीं, 
अन्यथाख्यातिकी रीति औ खंडन, 
अन्यथाख्यातिवादीका तात्पर्य ॥ ५७ ॥ | 
अन्यथाख्यातिवादमी असंगत है यह अन्यथाख्यातिवादीका वात्पर्य 
है, जा पुरुषकूं सत्यपदार्थके अनुभवजन्य संस्कार होगें ताके दोषसहित 
नेतका पवहएसहशपदार्थलें संबंध होते तहां पुरोवर्तिसदश पदार्थके सामा- 
न्यज्ञानतैं पर्वद्ठकी स्मृति होंवे है अथवा स्टृत्ति नहीं होगे तो सबशके 
ज्ञानतैं संस्कार उद्‌भूत होगें हैं. जा पदाथकी स्थृति होंवे अथवा जाके 
उदभूत संस्कार होंगे तिस पदाथका धर्म पुरोवर्तिपदार्थम प्रती 
होवे है. जैसे सहंण रजतके अनुभवजन्यसंस्कारसहित पुरुषका रजतसहश 
शुक्तिफें दोपसहित कै त्रका संबंध हुये रजतकी स्मृति होवेहै; ताके स्मरण करे 
रजतका रजतत्व वर्म शुक्तिमं भा है. अथवा नेत्रका संबंध हुये रजतभ्रम्म 
विलंब होवे नहीं, यातें नेत्रसबध भी रजतके प्रत्यक्षत्रमके अंतरालमैं रजत- 
की रट्व॑ति नहीं होंवे है; ।किंतु रजतानुभवके हंस्कार उद्धभूत होयके स्मृतिके 
व्यवधानविना शीघ्र ही शुक्तिमं रजतत्वधर्मका पत्यक्ष होवे है. स्मृतिस्थलमें 
जेस पूर्वदष्ट सहशके ज्ञानतैं संस्कारका उद्ोध होवेहै, तैसें भ्रमस्थल्में प्वच्के 
संह्श पदाथसे इंद्रियका संबंध होनेतें ही संस्कारका उद्बोध होयके सेस्कार- 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतश्रमात्व वि०-प्र० ७. (२९१ ) 


गोचर पर्मका पुरोवर्तिमें मान होवेहै; याकूं अन्यथारूय[ति :कहैंहै, अन्य 
कि भर (७३ 0 
झूपतें प्रतीतिक अन्यथाख्याति कहेंहें, शुक्तिपदाथम शुक्तित्रधम है रज- 
तत्व नहीं है. ओ शुक्तिकी रजतत्वरूपतें प्रतीति होवेहे, यातें अन्यरूपते 
'अतीति है 
विचारसागरोक्त द्विविधख्यातिवादमें प्रथम प्राचीन 
सतका प्रकार ओ खण्डन॥ «८ ॥ 

ओ विचारसागरमें अन्यथाख्यातिके दो भेद लिखे हैं.दृप्रीका पक्कार यह 
है-रजतन्नम होंवे वहां कांताकरादिकनमे स्थितरजतस नेत्रका संबंध होयके 
ताका प्रत्यक्ष होवहै, यातें कांताकरम वा हड्टमे स्थितरजतकी' परोवर्तिदेशमें 
अतीति अन्यथाख्याति है. या मम घर्मचर्ती अंश तो रजतका ज्ञाव 
-यथाथ है, परंतु देश अशर्म अन्यथाज्ञान है. य्रपि हड्ढादिकनका रजत 
्यबहित है,वास नेत्का संबंध संभवे नहीं,तथापि दोष्सहित वेत्रका व्यवहित 
-श्जरद संदध होयके ज्ञान होंवे है; यह दोबका माहात्म्य है, इस 
'रीतिको अन्यथाख्याति वतेमान न्यायादिगथनमं उपर्ंभ नहीं; तथापि 
इम्प्रकारका अन्यथाख्यातिका खण्डन अनेक ग्रंथनमें है. 

यामें यह दोष हैः-जो देशांतरमें स्थित रजत्स नेत्रका संबंध होंगे वो 
हट्टम रजतके सन्चिहित धरे अन्यप्दाथनका प्रत्यक्षमी हुआ चाहिये. कां- 
ताकरस्थ रजतका पत्यक्ष होबे तब कांताके करकामी प्रत्यक्ष हुया चाहिये 
ओ जो ऐंसें कहैः-अन्यथा[ख्यातिकी केवल इंढ्वियर्शं उत्पत्ति वहीं होगे 
किंतु पूवाचुभवजनित मंस्कारपा त सदोष नेत्र अन्यथाख्यातिकज्ञान 
उपज है, यातें उद्धभूतमृस्कार नेत्रका सहकारी है. रजतगोचर संस्कार- 
सहित नेत्र रजतकाही ज्ञान होंबे है, अन्यपदार्थगोचर संस्कार तौ 
परंतु उद्बुद नहों।याते अन्यवस्तुका ज्ञान होगे नहीं. संस्कारनकी उद्बुछता 
ओ अनुदूबुद्धता कार्य अनुमेय है, बातें दोष वहीं, तथापि जहां शुक्तिम 
हजतरम होते तहाँ शुक्तिके समान आरोपित रजतका परिमाण प्रतीत होंवेहै 
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लव॒शुक्तिमें रजतभ्म होबे तहां आरोपित रजतमैंभी रूघुता भासे है, महतीः 
शुक्तिम रजतभ्नम होवे तहां महत्परिमाणवारा रजत भासे है,श्सरीतिसि आरो- 
पित पदार्थम अभिष्ठानपरिमाणका नियम होनेतें शुक्रत्यादिकनम रजतत्वा- 
दिक धर्मकी प्रतीति होंबेहे, अन्यदेशस्थ रजतकी प्रतीति होंबे तौ 
आरोपितमें अधिष्ठानपरिमाणका नियम नहीं चाहिये, औ रुघु तथा 
सहत्परिमाण शुक्तिका भासे है.यातें देशांतरके रजतकी प्रतीति नहीं ओ रज- 
तप्तंस्कारवालेक अन्यपदाथकी प्रतीति यद्यपि नहीं सम्भव तथापि सारे देश 
के अनंत रजतनकी प्रतीति हुई चाहिये, इसरीतिस अनंतदृषणग्रस्त यह पक्ष 
है, इसीवास्ते वतेमानग्रंथनम या पक्षका उपलब्ध होगे नहीं. 
पूर्वोक्त अन्यथास्यातिवादका खंडन ॥ ५९ ॥ 

ओ शुक्तिमँ रजतत्व धमकी प्रतीति होवे है, यह अन्यथारुपातिवाद 
अनेक ग्रंथकार नेयायिकोनें यथपि लिख्या है तथापि तिनका लेखभी श्रति 
स्मृतिविरुद्ध है,यातें अद्धायोग्य नहीं स्वप्नज्ञानक नेयायिक मानसविपर्यय 
कहैँहे, औ अन्यथाख्यातिकूं विपर्यय कहेंहें ओ श्रुतिमें स्वप्नपदार्थनकी 
उत्पत्ति कही है'न तत्र रथा न रथयोगा न पंथानो भवृत्यथर था व्रथयोगान्पथः 
सजते” यह शुति है.तामें व्यावहारिक रथ अश्व॒ मागनका स्वप्नमें निषेव 
कारिके अनिरवचनीय रथ अश्व भार्गकी उत्पत्ति कहीहै.वेसें संध्येस॒ष्टिराहहि 
यह व्याससूत्र है,वामैंमी स्वप्ममँ अनिवचनीय पार्थकी सृष्टि कही है 
व्याय्ट्‌ हा सत्र स्यृतिरुप है. इस रीतिस नेयायिकनका -अन्यथाख्यातिवाद 

श्रतिस्ततिविरुद्ध है औ नेत्रसं व्यवहितरजतत्वका शुक्तिमैं ज्ञान संभव नहीं 
जो शुक्तिरि समीप रजत होवे तो दोनूसें नेत्रका संयोग होयक रजतबूत्ति रजत- 
लकी शुक्तिमज्जन्य भम प्रतीति संभवे.ओ जहां शुक्तिके समीप रजत नहीं 
तहां शुक्तिंम रजतत्वाम नेत्रजन्य संभवें नहीं, काहेते!विशेषण विशेष्यतं 
इंद्रियका संबंध हुरे इंद्रियजन्य विशिष्ट ज्ञान होगे है. जहां सत्य रजत 
है तहां विशेषण सत्व है विशेष्य रजतव्यक्ति है, रजतवब्यक्तिस नेत्रवा. 


वृत्तिमद ख्याति और स्वृतः्प्रमाते नि०-प्र० ७, ( २५३ ) 


अयोगसंबंध होवेहे, औ रजतत्वसे नेत्रका सेयक्तसममवाय संबंध होंवे है; 
आते इदू रजतम इपरीतिस रजतत्वाविशिष्टका नेन्नजन्यज्ञान हॉवेहें 
ओ जहां शुक्तिय रजवलबिशिष्ट श्रम होते तहां विशेष्यशुकिसं तो नेत्रका 
संयोगरंबध है.रजतलविशेषण संयुक्ततमवाय है नहीं; जो रजतब्यक्तिस 
संयोग होगे तो रजततलसे संगकसमवाय होंबे, रजतव्यक्तिसें संयोगके 
अभावतें रजतलस सेगकतमबायका अभाव है.यातें रजतविशिष्ट शुक्तिका 
ज्ञान संभवे नहीं 
प्रत्यक्षज्ञानके हेतु घढ़विध छोकिक अड जिविय 

की अलोकिक ये दो संबन्ध । 

आओ जो नेबायिक कहे,प्रत्यक्षज्ञानका हेतु विषयईदियका संबंध दो प्रका- 
रक्ा है. एक छोकिक संबंध है ओ दूसरा अछोकिक संबंध है. संयोग 
' आदिक पड़पकारका संवेध छोकिक कहिये है, ओ सावान्यल्क्षण 
ज्ञानलक्षण योगजन्यश्मलक्षण यह तीनिप्रकारका अछोकिक संवंग है 
 छोकिक सेबेबके उदाहरण ओ खहूप प्रत्यक्षनिदपणम के 
अलौकिक संबधके इसभांति उदाहरणस्वहूप हैं जहाँ एक घरटसे 


नेत्रका संयोग होते तहां एकही घट्का नेचरय साक्षात्कार नहीं होवेहे,कितु 
घपटलाशय सकल शटनका नेत्र साक्षात्कार होवेह,पृरंत नदीत मत नेत्र- 


संयुक्त घटका आओ देशांतखूत्ति बटनका एकही क्षणमें साक्षात्कार होवेहे 
ओ प्राचीन मर्तम नेज्रसंयक घटका प्रथम श्षगम साक्षात्कार होवेहे, परंतु 
नवीन मतम नेत्रस॑युक्त घटका ओ देशांतखूति घटका द्वितीय श्षणंम साक्षा- 
त्कार होवेहे. दोनू साक्षात्कार नेत्रजन्य हैं, परंतु संबंध मिन्न है, ये दो मत 
हैं,तिनम आचीन रीति छुगम है;याते प्राचीन रीतिही कहैंहं:-परोवर्ति घटसें 
नेत्रका सबोग होयकेअय घटःइसरीतिय एक घटका साक्षात्कार होंगे 
है. या सक्षात्कारका हेतु सयोगसैवेत्र है. बाते यह साक्षात्कार लोकिक 
सुंवंधजन्य है, या माश्चात्तकारका विषय घट ओ घटत्व है तिनमैंभी 
अ्यक्ति विशेष्य है, बटतल प्रकार हैं; विशेषणरं प्रकार कहें हैं, या ज्ाममें 
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प्रकार जो घटत्व मो यावत्‌ घटमें रहे है, यातें पुरोवर्ति घटके ज्ञानकाढ्मे' | 
नेत्र इंद्रियका स्वजन्यज्ञानप्रकारीभूत घटल्वत्ता संबंध सकछ घटनमैं है या. 
बंधे नेत्रईंद्रियजन्य सकछ घटनका साक्षात्कार ड्वितीयलक्षणमैं होगे है 
या साक्षात्कारका विषय पुरोवर्ति घटभी है. काहेतें ! घटल्ववत्ता जैस अन्य 
घटनमे है ते पुरोवर्तिबघटरम भी है,यातें पुरोवर्तिघटगोचर दो ज्ञान हों... 
प्रथमक्षणमें छोकिकज्ञान होवेहै, द्वितीयक्षणमें अलौकिक ज्ञान होंवेहै, यह 
उक्त संबंध अलोकिक है, अलौकिक संबंधजन्य ज्ञानमी अलौकिक 
इंड्रियका सकल घटनतें स्वजन्यज्ञानप्रकारीमत घटलवता संबंध है 
जहां नेत्रजन्य साक्षात्कार एक घटका होवे तहां स्वशब्द नेत्रका बोधक 
है, औ जहां लक एक घटका ज्ञान होगे तहां स्वशब्द त्वकृका बोधक 
है. ओसरीतिसें जा इंद्रियतेँ एक व्यक्तिका ज्ञान होवै तित इंद्रियजन्यही 
सकल घटनका अलोकिक साक्षात्कार होगे है; नेत्नईद्रियजन्य एक घटका 
लोकिक साक्षात्कार हुये तवकूइंद्रियजन्य सकल घटनका अलौकिक 
साक्षात्कार होबे नहीं. नेत्रजन्य एक घटका ज्ञान हुये स्व कहिये नेत्र 
तिसतें जन्य “अर्थ घट” यह ज्ञान है, ,तामें प्रकारीभ्रत कहिये विशे 
षबण जो घटतला तदृत्ता कहिये ताकी आधारता घटनमें हे इसरीतियें 
न 55 होवे 
सकल घटनके ज्ञानका हेतु उक्त संबंध है, सो घटका ज्ञान होवे. 
तब नेत्रजन्यज्ञानमें घटत्वप्रंकार होंबेहे., ओ पुरोवर्ति घटके छोकिक 
ज्ञनसें प्रथम उक्तसबध संभवे नहीं; यातें छोकिकज्ञान प्रथमक्षणमें. होवे है 
अलोकिक उत्तरक्षणमें होवेहे, यह भाचीन रीति है, नवीनरीतिसं एकही 
ज्ञान सकल घटगोचर होवेंहै.पुरोवर्ति घट अंशम लोकिक होवेहै.देशांतरस्थ 
घटांशमं अलौकिक होवेहै; प्रसंगप्रापत एकरीति कही विस्तारभयतें नवीन 
रीति कही नहीं. यह सामान्यलक्षण संबंध है, जाविर सामान्य कहैंहें 
सामान्य कहिये जाति लक्षण कहिये स्वरूप यातें जातिस्वरूप संबंध है 
यह सिद्ध हुया-नेत्रजन्यज्ञानप्रकारीभूत घटलव्रत्ता कहने घटलही सिद्ध: - 


वृत्तिमेद ख्याति और स्व॒तश्रमाव नि०-४० ४. ( २९५ ) 


होवे है; यापें उक्त संबेव सामान्यस्‍्वहप है, अथवा घटलाधि7रणता# 
घटत्ववत्ता कहै तौमी सामान्यरक्षणही संबंध है, काहेंगें ! अनेक अधिकर- 
णनमैं अधिकरणता धरम सामान्य है।या स्थानमैं अनेक मैं जो समान घेरे _ 
होगे सो सामान्यशब्दका अथ है.केंबड जातिही सामान्‍्यशब्दका अथ नहीं 
बातें अनेक घटनमैं घटवकी अधिकरणताभी सना धर्महोनेते सामान्य 
कहिये है इसरीकिति एक व्यक्तिमे ईडियका सबंध हुये इंह्ियरंबंधी व्याफके 
समानधर्मवाली इंहियसेबेदी सकल व्यक्तियं सामान्य छक्षण अजोकिक 
संबंध इंद्रियका होनेंतें व्यवहिंतअव्यवहित वस्तुका टृंड्रियजन्य अछोकिक 
साक्षात्कार होवे है. 
ओऔ ज्ञानरक्षण सम्बंधका यह उदाहरणसहित खड़प है:-जहां ईदिय- 
योग्य पदार्थ इंड्रियका सम्बंध होवे ओ इंहियसम्बंध कालमे विस इंह्रियके 
अवोग्य पदाथका स्थृतिज्ञान होवे वहाँ ैद्रियसम्बेधी पडाथका औ स्थृति- 
गोचर पदार्थका एक ज्ञान होवेहै.तहां जिस पद[र्थकी स्घृति होगे तिस 
अशम वह ज्ञान अलौकिक है; जिस अशका इृह्ियसंबंधजन्य है तिस 
अशम लोकिक है. जैसे चेदनसे नेतरईह्ियका सैयोग होगे तिस कालमें 
सुगंध धर्मकी स्ट्ृति होवे तब नेत्रईडियजन्य “पुगंधिचिद्नस ऐसामत्यक्षहोंदे 
है तहां चंदनत्वविशिष्ट चेदन तौ नेत्रके योग्य है, ओ चेंदनका धर्म यद्यपि 
सुगंध है तासे नेत्रसयुक् समवायसंबंधभी है. तथापि नेत्रकें बीग्य सुगंध 
नहीं घाणके योग्यसुगव है यातें नेजसंयुक्तसमवायसंबधर्सो सुगंध पमेका 
चाक्षयसाक्षात्कार होे नहीं; किंतु नेत्र॒संयोगत चंदनव्यक्तिका ओ नेत्रसंयुक्त 
समवायतें चदनलका चालश्षुत्र ज्ञान होने है. चेदनके सुगंधगुणतें नेनका संयुक्त 
समवाय संबंध विययमावनी आकैचित्कर है, तथापि नेंत्रके संगरोग होतेही 
"मुगेधि चंदतम” इसरीतिका चंदनगोचर चाडज़ात अनुभवसिद्ध है, 
यावें चंदनवृत्ति छुगेध गुण नेत्रका संबंध कोई साक्षात्कारका हैंतु 
मानना चाहिये. वहाँ और तो कोई नेनका सुगंधगुणस है नहीं, 
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नेतरसयुक्तसमवाय है सो गंधज्ञानका जनक नहीं, औ जाके चंदनकी 
सुर्गंधता प्राणस् अनुभूत होंगे ताकूही चंदनका नेत्से 'मुगेधि चंदनम” 
ऐसा ज्ञान होगे है. जाकू चेदनकी सुगंधवत्ता घराणतैं अनुभूत नहीं होंगे 
ताकू चदनस नेतका संयोग हुये सुर्गंधि चंदनम” ऐसा ज्ञान होंगे नहीं, इस 
रीतिस पूव अनुभवजन्यमुगंधके संस्कारका “सुगंधि चंदनम”्या प्रत्यक्षत 
अन्वयव्यत्रिक है, यातें “सुगेधि चंदनघू” या चाक्षपज्ञानका सुगधानभव- 

यसेरकार वा सुगंध स्थृति हेतु है. जो सुगंधसेस्कारकं अथवा स्मृतिक 
सुगंधप्त्यक्षकी स्वतंत्रकारणता कहें तो झुगंधर्ंशमें वह ज्ञान चाक्षष नहीं 
होवेया ओ 'हुगेधि चंदनम”यह ज्ञान झुगेध अंशमैंगी चंदनचदनत्वकी नाई 
चाक्षपही अनुमवद्रिद्ध है, यातें ता ज्ञानके हेतु संस्कारकूं वा स्थृतिकृ 
नेत्रका संबंध मानता चाहिये. जो नेत्रका सम्बन्ध मारने तो सुगेधज्ञानभी 
संस्कार वा स्पृतिरूप नेत्रके संबंधजन्य है यात चाक्षुषर है. परंतु संस्कार था 
स्पृतिनेत्रनिरुषित होबे तो नेत्रका संबंध होवे जैसे घटनिरूपितसंयोगधटका 
पैबेध कहिये है, पटनिरूपितसंयोग पटका संबंध कहियेहै, इसरीविस सुगंध 
गोचरस्पृति ओ संस्कारभी नेत्रनिरूपित होंबे तो नेत्रका संबंध संभव 

यथा नेत्रका संबंध झुगगंवकी स्थृतिक वा सुगेधके संस्कारकू कहना सभवें 
नहीं; यातें इसरीसिसि नेत्रनिरूपित है,जब चेदनका साक्षात्कार होवे तब मन 
आत्माका सम्बन्ध होयके मत ओ नेत्रका सम्बन्ध होंवे है आत्मसंयुक्तमनर्स- 
युक्त नेत्र॒का चंदनसें संयोग होगे है; इसरीतिंसं मनआत्माका संयोग औ मन 
नेत्रका संयोग चेदनसाक्षात्कारका हेतु है, जिसकालमें आत्मसंयुक्त मनका 
नेत्र संयोग होंवे तिस्रकालमें झुगन्धनकी स्थृति अथवा सुगंधके संस्कार 
आत्मामं समवायसबंबर्स हैं, तितका विषय सुगंध है, याते र्वरायुक्त 
मनःसंयक्तात्मसमवेत ज्ञान अथवा स्वसंयुक्तमनःसंयुक्तात्मसमवेत संस्कार 
चेंदनके सुगंधमें हैं, काहेतें ? स्वशब्दस नेत्रका ग्रहण है ते संयुक्त का ये 
सयोगवाला मन है. वास संयुक्त कहिये संयोगवाछा आत्मा है, वा्मे 
समवेत कहिये समवायसंबंधर्स वृत्तिका सुगंधकी स्मृति है, औ सुगे- 
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अका संस्कारमी स्मवायसंबंधर्त आत्मवृत्ति है. यातवें ने्रसंबुक्तमनःसे- 
अक्तात्मत्रमवेत स्पृतिन्ञान ओ नेत्रसंगकमनःसंयुक्तात्मत्रमवेत संस्कार ये 
दोने नेत्रनिरूपित हैं, नेत्रवटितस्वरूप यह परंपरा है,यातें तेत्रका संबंध है 
इस परंपरा सम्बन्धका प्रतियोगी नेत्र है औ अनुयोगी सुगंधहै.जामें सम्बन्ध 
रहे सो सम्बन्धका अनुयोगी कहिये है, स्पृतिरुप अथवा संस्काररूप जो 
उक्तपरंपरास नेत्रका संबेध ताका विषय सुगेव है, यात उक्त संबंधका 
सुगंध अनुयोगी है. ज्ञानककी अधिकरणता विगयमेँ अनुभवस्िद्ध है, याततें 
आत्माकी नाई विषयभी ज्ञानका अधिकरण ओ अनुयोगी कहिये है:जैसें 
“घंटे ज्ञानम यह व्यवहार होवेहे तहां बय्वृत्तिज्ञानव” यह उक्तवाक्ष्यका 
अथ है;इसरीतिस विषयभी आत्माकी नाई ज्ञानका आधार हौनेंतें अनुयोगी 
है, परंतु समवायसंबंधतें ज्ञानका आधार आत्मा है. ओ विषयतासंबंधर्त 
ज्ञानका आधार छुगन्धादिक विषय हैं. जो ज्ञानका आधार होवे सोई संस्कार 
का आधार होवे है काहेतें | पद अनुभवर्तें संस्कार उपज है ओ अनु- 
अवके समान विषयवाले उत्तरस्थृति आदिकनऊ उपजावेहे, यातेंपुवेअनु- 
भव संस्कार स्पृति इन तीनंका आभय विषय समान होवेहै, यातें सुगन्ध्‌ 
गोच्रसंस्कारभी विषयतासंबंधर्स सुगंध रहेहे;याते नेत्रप्रतियोगिकर्सस्का- 
रका अनुयोगी सुगन्ध है, इसरीतिस स्टृतिहुप अथवा संस्काररूप सम्बन्ध 
नेत्रका सुगंध है ओ संयोगसंबंध चंदनव्यक्तिम है,संयुकसमवाय चंदनत्वस 
याते तीनेकू विवय करनेताढा सु्गंधि चंदनमू” यह चाक्ुप्साक्षा- 
त्कार होवे है.सुगेधवाला चंदन है यह वाक्यका अथ है. नेत्से सुगन्वचेद- 
त्व चंदनका साक्षात्कार होवे वहां चंदनलस तो छोकिक सम्बन्ध है 
योगादिक पट्सम्बन्धक छोकिकसिदथ कहें हैं, ओ स्वृति ओ संस्कार 
लोकिक सम्बन्धपैं मिन्न होनेतें अलोकिफ्ँ जहां चंदन नेत्रके सम्बन 
काहमें सुगंवस्मृति अनुभवसिद्ध होंगे तहां स्वृतिरुप सम्बन्ध है. औ 
स्मृतिका अनुभव नहीं होवे तो संत्कारही सम्बंध है, इस अलौकिक 


अम्बंधक ज्ञानलक्षणसबन्ध कहेंहें, स्घ॒तिमें तो ज्ञानशब्दका प्रयोग पत्िदझ 
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ही है, ओ संस्कारभी ज्ञानजन्य होे है, उत्तर ज्ञानक धुंध बिक 
यातें ज्ञानका सम्बंधी होनेतें ज्ञान कहैंहं नह हो 


तेसे योगीकू इंड्रियसम्बंधीके साक्षात्कारकी नाई इंहियसे न 
साक्षात्कार होंगे है, वहां योगाभ्यासत इंद्वियमें विलक्षण साम* से 
याते योगज धमही इंदियका सम्बंध कहिये है, परंतु याम पीर 

जगदीशभद्ठाचायंका तो यह मृत हैः-जिस इंबियके ये 
पदाथ होवे है,तिस इंड्रियतें ता पदार्थका साक्षात्कार होंवे है. योगीक: 
वहितका ओ भृतभावीकाभी ईंड्रियजन्यसाक्षात्कार होवे है. योगीसें दा 
वतेमान इंब्रियस्रम्बंधीकाही साक्षात्कार होवे है ओ जा इंद्वियके 
प्रदाथ योग्य नहा तिस इंह्ियतें ता पदा्का साक्षात्कार योगीकंभी हों; 
नहीं. जसे रूपका ज्ञान नेज्रसही होगे है रसनादिकनतें होबे नहीं 

औ कितने अंथकारनका यह मत हैः-योगकी अद्भुत महिमा है 
अक्यासके उत्कर्ष अपकर्षत॑ योगजध्म विलक्षण हेवे है. किस्लीमं तो 
अभ्यासके उत्कषतें ऐसा धर्म होवे है, एक इंद्वियर्त योग्य अयोग्य सक- 
. छका ज्ञान होवे है, किसीम अभ्यासके अपकर्षतें योग्यविषयके ज्ञानकीही 
प्तामथ्य होवे है. सब प्रकार्से योगज धर्मेस व्यवहितका ज्ञान होे है 
यातें योगज धमभो अछोकिक संबंध है. 

न्यायमतमें अलोकिक संबन्धर्स देशांतरस्थरजतलका 
जुक्तिमें प्रत्यक्षगान औ ता भानस सुगंधिचन्दनके 
भोनतें विलक्षणता ॥ 5१ ॥ 

इस रीतित्त इंह्ियके संयोगादिक संबेधविना अलोकिक्सम्बंधर्तभी 
इंद्रियजन्य साक्षात्कार होनेतें देशांचरस्थरजतबृत्ति रजतत्वकाभी शुक्तिमें 
अलौकिक संबंध चाक्षष साक्षात्कार संभव है. जेसें छुगंधस्मृति औओ 
ववेंदनस नेत्रसयोग हुयां सुगंधि चन्दनम” इसरीतिस योग्यअयोग्यानुभव 
गोचर चाक्षपज्ञान होवे है. इसरीतिसें दोषसहित नेतन्रका, शुक्तिसे संयोग 







वृत्तिमेद ख्याति और स्वतश्मात्र नि०-प्र० ७, ( २९५९ ): 


होवेहै. शुक्तिव्यक्ति तो नेत्रके योग्य है; औ रजतत्वजाति यथपि पत्यक्षयोग्फः 
है तथापि जातिका आश्रय व्यक्ति जहां पत्यक्षगोच्र होंगे तहां जाति 
योग्य है, ओ जहां जातिका आश्रय प्रत्यक्षयोग्य नहीं तहां जाति अयोग्य 
है, या असंगम रजवलका आश्रय रजतव्यक्ति नेत्र्स व्यवहित है. बातें 
नेत्रयोग्य नहीं. जसें शुगंध अंशम चन्दनज्ञान अलोकिक है; पैसे “इदं 
रजतम” यह ज्ञानमी रजतत्व अंश अलौकिक है, परंतु इतना भेद है+- 
सुगंधि चन्दनम्” या ज्ञानसें तो चन्दनवृत्ति छुगन्थ चन्दनमैं भासे है. औ 
/एदूं रजतय” या ज्ञानसैं इदंपदा थगें आवृत्ति रजतत्व इदंपदार्थम भासिहै; तेरे 
ऑरमभी विलक्षणता है. “हुगंधि चन्दनम्‌” या ज्ञानसें नेत्रके अयोग्य 
सुगन्ध भात्ते है, ओ चन्दनकी सकल्सामान्य विशेषता भासे है और 
“हद रजतम” या ज्ञानसे व्यवहित होनेते नेत्रके,अयोग्य रजतवका भार 
तो सुगन्धभासके समान है, एरंठु अन्दनके विशेषरूप चन्दनलके भासकी 
नाई शुक्तिका विशेषरूप शुक्तिलका मास होवे नहीं; ओ मलयाचलोदूभूत 
काष्टविशेषरूप चन्दनके अवयव भास हैं, ओ शुक्तिके त्रिकोणतादिविशिष्ट 
अवयव भार नहीं, इसरीतिपस दोने ज्ञानोका भेद है. उक्त भेदकतही कमरे 
यथाथत्व अयथार्थत्व है. यद्यपि इंड्ियसंयोग औ अयोग्य धर्मकी स्थृति- 
रूप सामग्री दोनूं ज्ञानोंमे सामान्य है ओ सामग्रीमेद विना उक्तप्रका- 
रकी विलक्षणता संभवे नहीं, तथापि सामग्रीम दोषराहित्य ओ दोषसा- 
हित्य विरक्षणता है, यातें उक्त विलक्षणता संभवे है. जैंस “शुरभि 
चन्दनथू” या स्थानमें ज्ञानलक्षणसंबंधकी निरूपकता नेज्नकूं हैं. तेखें 
* इदू रजतम ” या स्थानमैंभी नेत्रमयुक्त मनःसंयुक्तामसमवेतज्ञानसंबंध 
है. ताका निरूपक नेत्र है औ विषय रजतत्व है सो श्यृतिनज्ञानका अन- 
योगी है. जा विषयका ज्ञान होने सो विषयतासंबंधस ज्ञानका अनयोगी 
होे हे नेत्र संयोगवाला होनेतें नेनरसंयुक्त मन है, तासें संयुक्त कहिये: 
पेफेगवाला जो आत्मा वामेँ समवेतज्ञान रजततवकी रुम्ृति है; तो विष- 


[ हरै००) वृत्तिप्रभाकर । 


अताप्म्बन्ध्सं रजतलमें है. इसरीतिति नेज्रसंयक्तमन तेयुक्तात्मसमवेत 
शनरूप नंत्रका सम्बन्ध रजतल होनेतें नेत्र॒सम्बद्धरजतलवका भ्रमज्ञान 
जत्यक्ष हू 

अथवा ज्ञानहुप्सम्बन्ध नहीं किंतु ज्ञानका विषयतासबन्ध है, यादें 
नंत्रसयुक्तमनसयुक्तात्मसमवेत. ज्ञान विषयतासम्बन्ध अलौकिक 
एम्बन्ध है, “ सुगन्धि चन्दनम्‌” या स्थानमैं सम्बन्धहूप उक्त विपयता 
छुगन्बम है, औ “इंद॑ रजतबू” या स्थानमें नेहरसंयुक्तमनःसंयक्तात्मस- 
मंवत ज्ञान रजतलस्थृति है; ताकी विषयता रजतत्वमें है, इसरीतियों 
जिपयता अश सम्बन्ध मिलावनेतें त्म्बन्धके अनुयोगी सुगंधरजतत्व 
स्पष्ट ही है, यातें अन्यथास्यातिवाद संभवे है. नेत्रके संबंधविना रजत- 
तका जाने सभर्व नहीं, यह दोष अन्यथाख्यातिवाद्म नहीं, इसरीतिस 
रजव 5>प विशेषणत नेत्ञका अलोकिक सम्बन्ध ओ शुक्तिहप विशेष्यतं 

' छोकिकसंबंध भानिकै अन्यथाख्यातिका संभव कहें हैं. 
अनिवंचबीयख्यातिमें न्‍्यायउक्त दोष ॥ ६२ ॥ 

ओ अनिवचनीय ख्यातिमिं यह दोष कहैं हैं:-अन्यथास्यातिवादीक्‌ 
जमज्नानकी कारणता दोषमें माननी होंवे है औ अनिवेच॒नीयख्यातिवादीक 
रजतादिक अनिवेचनीय विषयकी कारणता और तिसके ज्ञानकी कारणता 
माननी होवेहे, यातें अन्यथाख्यातिवादमें छावव है, ओ अनिवेचनीय ख्या- 
तिवादीकूं अन्यथाख्याति बिना निर्वाह होंवे नहीं. कहूँ अन्यथाख्याति 
माने हैं कहूँ अनिर्ब॑ंचनीयख्याति मानें हैं, बातें सारे अन्यथाख्यातिही 
-माननी योग्य है, औ तारे अनिवेचनीयख्याति मानें तो अद्वेतवादीकूं स्वम- 
तके ग्थनसें विरोध होबेगा, औ केवछ अनिवचनीयख्यातिसिं निवाह होंवे 

नहीं, जहां अनिवचनीयख्याति नहीं संभव तहां अद्वतमतके गन्थनर्म अन्यथा- 
' र्यातिही लिखी है. जैसे अनात्मपदाथनमें अवाध्यत्वरूप सत्यतवप्रतीति होंवे 
है तहां अनिवेचनीय अवाध्यलकी अनात्मपदार्थनमैं उत्पत्ति कहैं तौ अज- 


वृत्तिमद ख्याति और स्व॒तःप्रमात्व नि०-प्र० ७. (8०१) 


न्‍मका जन्म हया.नित्यका 'खँस हया इनवाक्यनके समान यह कथन व्हिड 5 
है; यातें आत्मसत्यताकी अनात्मम प्रतीतिहप अन्यथास्यादिही संभव हैं. . 
औ ऐसे स्थानमें अन्यथाख्यातिही अद्ृत््थन्ें छिखी हैं ओऔ परोश्षअन- 
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प्रतीतिरप अन्यथाख्याति है, इसरीतिते बहुत स्थछमें अन्यथाख्याति 

मानिक अपरोश्नश्रममं जहां व्यवहित आरोपित होंदे तिह्ली स्थानों अमि- 

वंचनीयख्याति मानी है, ओ जहां पुरोवर्तिदेशर्म अधिष्ठानसंबंधी आरो- 

पित होबे तहांभी अन्यथाख्यातिही है,कहेतें ! अधिष्ठावगोचर वृत्ति होवे 

तब आरोपितइस्तुका प्रमाताओँँ संबंध अन्यथाख्याति बानेंभी संभवे है 
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तिम स्थान अद्वेतवादोने अन्यथाख्यातिका 
दिस नेत्रका ज्ञावलश्षणसंबंध संभवें है 


जन्यशून्य गोखदूपित है 


३०३) वृत्तिप्रभाकर | 


सामाव्यलक्षणदि अलोकिकर्सवंधकूं प्रत्यक्षज्ञानहेतुताका 
अखमकरक अमनज्ञानकी इंद्रियअजन्यता ॥ ६३ ॥ 


ऊपर कहेहुए अनंत निरर्थक प्रढाप नेयायिक विवेकके अमावते करें हैं 


कहते ! जो सामान्यतश्षगादिक संबंध प्रत्यक्ष ज्ञानके हेतु कहे सो सकलके 
अनुभव विरुद्ध हैं, जाकूं एक घटका नेत्रजन्यन्नान होगे ताक पुछें-कितने 
बटनका चाक्षपसाक्षात्कार तेरेकूं हुया है! तब प्रश्नकर्ताकं दरद्ा यह कहे हैः- 
मरे नेत्रके अभिद्ठद्ध एक घट है,कितने घटनकासाक्षात्कार हुया यह तेरा प्रश्न 
अविविकर् हैं इस रीति घटका द्रष्टा परश्वका उपालंभ करे है,तवा यिकरी तिसें 
छोकिक अलौकिक मेदसे सकछ घटके प्रत्यक्षकी सामग्री होनेतें उपांभ संभवे 
नहीं ऐहा उत्तर क॒ह्या चाहिये, एक बटका छौकिक चाक्षुपर हुया है,अछोकिक 
चाश्षप्ताक्षात्कार सर्वथा हुया है, औ व्यवहित बटका साक्षात्कार छुनि सके 
हृदयमें विस्मय होदे है, यातें सामान्यकक्षण संवेधर्स साक्षात्कार स्ेछोक 
विरुछ है ओ सवंतंत्रविरुद्ध हैं, परंतु एक वटका साक्षात्कार होबे तृब बटांवरकी 
मजातीयताओँ स्थृत्यादिक संभव हैं; वेग “सुरभि चंदन” इस्तरीतिसें चेंदनमें 
सुगंबधर्याबगाही चाश्षुपसाक्षात्कार ज्ञानहूप संबेधर्तें नेत्रजन्य होते है. यह 
कथन मी नेयायिकका विरुड है. कहते! जापुरुपकू चंदनका साक्षात्कार होंगे 
ताकूं यह पुछे:-''के दृषघ्ू” तब दुष्ट य्रपि ऐस कहैहें” सुगेधि चंदन दृष्घ” 
तथापि फ्रेरि विवेचन्स पुछेः-इसचंदनमैं झुमेध है यह ज्ञान तेरेकूं किमरी- 
तिसे हुया!तव दरष्ट यह कहेहैं:-चेतचेदन है, याते छुगंध यामे अवश्य होगा, 
रक्तचंदनमैं झुगंध नहीं होवेहै.इप्रीतिके खत्म गंध होगे है; इसरी तिये सुगंध 
ज्ञानमें अनुमावजन्यताके सूचक वचन कहे है ओ नेत्र सुगन्धका सा- 
क्षात्कार पेरेकू हुया है ऐसा उत्तर कहे नहीं, यातें सुगन्धका ज्ञाव नेत्र- 
जन्य प्रत्यक्षहृप नहीं; किंतु सुगेधर्भशर्म वह ज्ञान अंनुग्िति है चन्दन 
अंशमें प्रत्यक्ष है, औ 'हुगंवि चंदनम” इस वाक्यभ्योगवाले चेंदनद्र- 
आकू पुछेः-या चंदनमें अल्प गंव है अथवा उत्कूट गंव है १ तत्र ऐसा 
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उत्तर कहेहेः-नेत्रस शेतचदद प्रतीति होवे हैं याते गव सामार यकी अनु 
मिति होवे है.गंधका पत्यक्ष होगे तो गंबके उत्कष अपकषका ज्ञान होदे 
यह गंधके उत्कप अपकष तौ नाप्िकारसे आध्ात करें तब ज्ञात हो, 
नेत्रस तो खेतचदनका ज्ञान होवे हैं; तासे गन्बसामान्यका ज्ञाव होते 
'झेप्ता उच्र कहनेंसभी सुगधके ज्ञानकी अनुमिति हो हे,त्यक्ष होई नहीं 
-जू इंद्रियस रूप -रस-गेध-स्पश-शब्दरा ज्ञान होगे वा इंड्ियस रूपादिकनके 
'उत्कष अपृकपका ज्ञान होगे है,जो नेत्रदियस गधका ज्ञात होते तो गंबके 
उत्कप अपकर्षका ज्ञाव हुया चाहिये; यातें चेदनम सुगेधका ज्ञान अनु- 
'मितिहप है पत्यक्ष नहीं, अनुमितिज्ञानस तो उत्कष अपकषेकी अप्रतीति 
अनुभवप्तिद्ध है. धूमत वहिका ज्ञान होगे तहाँ वहिके अल्प्रमहलका 
ज्ञान होते नहा, ओ जो नेयायिक ऐसे कहे ठोकिहझसेबवजन्यप्रत्यक्न्त 
विषयके उत्कृष अपकर्ष भरे हैं, अलोकिकस विषयका सामान्यथ्षम भा 
है विशेत्र धर्म भर्ति नहीं, सोमी अम्ेगत है. काहेते ! सामान्य धर्मेस तो 
परोक्ष ज्ञानतभी विषप्का प्रकाश संभवे है, अपसिडसेइधस अप्रसिछ- 
प्रत्यक्षकल्पता निष्णयोजन है, ओ विशेशहप्त सुरगंघका भकाश होंदे 
नहीं; सामाव्यरुपतें सुगन्धका प्रकाश है. एसा सुगेवका ज्ञान नेत्र होंवे 
है. इस नेयायिक वचततैं यह सिद्द होंगे है, नेत्रसे लेतचंदनका साक्षा- 
त्कार होते ही झुगन्धका सामान्य ज्ञान अनुमितिहप होंगे है, ता अनुमि- 
'तिका प्रयोजक चंदनकों खेतताज्ञानद्वरा नेत्र है. इपरीतिस छुगन्वर 
ज्ञान नेच्रजन्य नहीं अनुमिति है. ओ जो नेयायिक ऐसे कहै-यश्चपि 
नेत्रजन्य सुगन्‍्धका ज्ञान उत्करष अपकर्षके प्रकाश नहीं,यातें अनुमितिके 
समान हैं तथापि अनमितिहूप संभव नहीं, काहेंतें | “झुगंधि चंदनशू” 
यह ज्ञान एक हैं दो नहीं; एक ही ज्ञानकू सुगंबअशर्म अनुमितिता औ 
चंदनअंशम प्रत्यक्षता कहे तो अनुमितिल्र प्रत्यक्षत विरोधी धर्यका समावेश 
होबैगा; यातें सर अंशर्म प्रत्यक्ष है यह कथनभी संमपै नहीं, कहें १ हेरे 
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अत एक ज्ञानमें जेसे छोकिकत्व अलौकिंकल विरोधी धर्मका समावेश है, 
तस अनुमितित्त प्रत्यक्षवका भी एक ज्ञानमें समावेश संभवे है ओ प्रत्यक्षत 
अनुमितित्वका विरोध तो न्यायशाब्षके संस्काखाढेकू प्रतीति होवैहे, औ' 
छोकिकत् अलौकिकत्व तो परस्परामावरूप है, यातैं .तिनका विरोध 
प्रवेकूं भासे है, प्तियोगीअभावका परस्पर विरोध है, यह सकल लोकमें 
असिद्ध है, यातें छोकप्रसिद्ध विरोधवाके धर्मतका समावेश नेयाविक 
मानें हैं, बाते विरोधी पद्मथनका समावेश नहीं, यह वाक्य मिलज- 
ततामुलक है, 


ओ वेदांतमतमेँ तो अंतःकरणकी वृत्तिहप ज्ञान,सांश होनेतेँ एक 
वृत्तिमं अशमेदतें विरोधि धर्मतका समावेश संभवे है. न्‍्यायमतम ज्ञानज- 
न्यूता है परंतु दृष्य नहीं, यातें सांश नहीं. निरंशज्ञानमें विरोधी धर्म- 
नका समावेश बाधित है, यातें .'सुर्गंधि चंदनमू” यह ज्ञान छुगन्धर्भशमें: 
अनुमिति है ओ चन्दन अंशर्म प्रत्यक्ष हैं. अथवा ज्ञानका उपादाव 

अन्वःकरण सांश है यातें अन्तःकरणके परिणाम दो ज्ञान हैं, 'सुगंधि” 
यह ज्ञान अनुमितिहूप है; “चन्दनघ” यह ज्ञान प्रत्यक्ष है दोंनूं परिणाम 
एक कालयें होवेंहें, यातें तिनका द्विल कदीभी भासे नहीं, इसरी तिसें “सुरभि: 
चन्दनथ” यह ज्ञान सुगन्धर्शम चाक्षप नहीं ओ या ज्ञानकूं किसीरीतिय 
अलौकिकर्सचंधजन्यवा कहैंभी तथापि “इदं रजतम” इत्यादिक भ्रम तो 
उक्तरीतिसें संभवे नहीं. काहेतें ! शुक्तिसें नेत्रका सम्बंध औ रजतत्वस्पृतिकूं 
४55८ रजतब” या ज्ञानकी कारणता मानें: ताकूं यह पूछे हैं. शुक्तिसें नेत्रका 
सम्बंध होयके शुक्तिरजतसाधारण धर्म चाकचिक्यविशिष्टशुक्तिका 
इदंरूपतें सामान्यज्ञान होयके रजतकी स्मृति होंवेहै, तिलतें उत्तर भ्रम 
होवैहै अथवा शुक्तिके सामान्यज्ञानतैं पूर्वही शुक्तिसें नेत्रका सम्बंध होवें 
 तिसी काम रजतत्वविशिष्ट रजतकी स्मृति होयके “इदं रजतम्” यह 
ऋम होवे है ! जो प्रथम पक्ष कहे तो सम्भव नहीं. काहेतें ! प्रथम तो शुक्तिका 
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सामान्यज्ञान, तिम्॒तें उत्तर रजतत्वविशिष्ट रजतकी स्थृति,तिस्ततें उत्तर रजत- 
क्षम, इसरीतिस तीनि ज्ञानोंकी धारा अलुभवर्ें बाधित है. “इंदे रजतथ 
यह एक ही ज्ञान सबकूं प्रतीत होंवे है. 

ओऔ जो ऐ कहैः-अरथम शुक्तिका सामान्य ज्ञान हुयेविना शुक्तिय 
नेत्रके संगोगकालम रजतकी स्थृति होयके “इदं रजतथू” यह भम होवे है 
ः झोमी संमवै नहीं; काहेंते ! सकल ज्ञानवेतनहप समकाश है वृत्तिहप 
ज्ञान साक्षीमास्य है. कोई ज्ञान किशी कालयें अज्ञात होंगे नहीं. यहवाता 
आगे प्रतिपांदन कोरँंगे; यातें शुक्तित नेचके सेयोगकाल्य रजतकी रुृति 
होगे दौ स्थृतिका प्रकाश हुया चाहिये. रुृतिम चेतनभाग तो स्वयेप्रकाश 
हैं ओ वृत्तिमागका साक्षीअवीन सदा प्रकाश होवेहै; यातें स्थृतिका अनु- 
भव हुया चाहिये. औ नैयायिकर्के शुपथपूर्वक यह पूछें, शुक्तिय' इर्द रज- 
तप” या अयतें पृवकाठमेँ रजतस्थुतिका अनुभव तेरेकूं होवे है ! तब 
यथार्थवक्ता होवे तो स्पृतिके अनुभवका अभावही कहे है, यातें शुक्तिस 
लेत्रसंयोगकालमें अमके पूर्व रजतकी स्टृति संभवे नहीं. 

औ जो ऐप कहैः-रजवानुभवजन्य रजवगोचरसंस्कारशहित नेत्रसेयो- 
गैै रजतशण है, संस्कारगुणमत्यक्षयोग्य तहीं, किंतु अनुभेय है; यातें उक्त 
दोष नहीं,तथापि ताक यह पूछें हैः-उब्बुड्संस्कार भ्रमके जनक है अथवा 
उद्बुद्ध औ अनुद्बुद्ध दोनू संस्कार अमके जनक हैं ! जो दोनूंक जनकता 
कहे वो रमवे नहीं. कहते ! अनुद्बुद्ध सेस्‍्कारतर्त स्मृत्यादिक ज्ञान 


च्ह 


क॒दीभी होंगे नहीं. जो अनुद्ब॒ुद्सेमी रक्ृति होंगे तो अनुद्बुछसंस्कारसें 
सर्वदा स्मृति हुई चाहिये, यातें उदबुदसेस्कारस स्थृति होवे है तेसें शरम- 
ज्ञाननी उद्ब॒ुदरसंस्कारसं ही संभवे है, यातें उद्दबुदसंस्कार शमके 
जनक है पर कहै सोभी संभवे नहीं. काहेंतें ! संस्कारके उद्दोधक सहश- 
दर्शनादिक हैं; यातें शुक्तिसें नेत्रके संगोगते चाकचिक्यविशिष्ट शुक्तिका 


किक + + 
ज्ञान हुये पाछे रजतगोचर संस्कारका उद्दोष संभव है. नेन्रशु- 
२० की 
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क्तिके संयोगकालम रजतंगोचरसंस्कारका उद्बोध सम्भव नहीं, यातें 
यह मानना होवेगा. प्रथमक्षणमें नेत्रसंयोग द्वितीय क्षणमैं चाक- 
पिक्यधमंविशिष्ट शुक्तिका ज्ञान, तिसतें उत्तरक्षणमें संस्कारका उद्दोष 
तिस्तें उत्तरक्षणमें रजतम्रम सेभवे है. इसरीतिसि नेत्रसंगोगत चतुथ- 
क्षणमैं ऋ्मज्ञानकी उत्पत्ति सिद्ध हुई, सो अनुभव बाधित है. नेत्रसयोगर्से 
अव्यवहित उत्तरक्षणमें चाक्षष ज्ञान होपेहै. तेसाही अनुभव होंवेहै, यातें 
उक्तरीति असंगत है 

ओ उतक्तरीति शुक्तिके दो ज्ञान सिद्ध होवें हैं. एक तो संस्कारका 
उद्बोधक सामान्यज्ञान ओ दूसरा संस्कारजन्य भ्रमज्ञान, इसरीतिस शुक्तिके 
दो ज्ञानमी अनुभवविरुद्ध हैं, नेत्रसंयोग होतेही “इंद रजतम” यह एकही 
ज्ञान अनुभवप्तिद्ध है, यात रजतानुभवजन्यसंस्कारसहित नेत्रसयोगर्ते 
“हद रजतम्” यह भ्रम होगे है यह कहनाभी संभव नहीं 

ओ “मुगंधि चेदनम्‌” या ज्ञानकूं अलोकिक प्रत्यक्ष मानें तौमी “इदं 
रजवब” यह ज्ञान तो ज्ञानलछक्षण अलोकिक संबंधजन्य संभवे नहीं 
काहेते  'पुगंधि चेदनम्‌” यह ज्ञान हुये सुगंधके उत्कषें अपकृषका संदेह 
 होवैहै; यातें सुगंधके उत्कषं अपकषेका निश्चयरूप भाकटय अलोकिक- 
ज्ञानतें होगे नहीं, यह मानना चाहिये. जो अलोकिक ज्ञानतभी विष- 
यका भाकट्य होंबे तो सुगंधका अपकषोद्किनका सन्देह संभवे नहीं. औ 
“हद रंजतम” या भमतें ओ सत्य रजतमैं “इदं रजतम” या प्रमातें 
रजतकी प्रकटता प्म होवैहे जो भ्रम स्थलूमैं र॑ंजतकी प्रगटता न होवे तो 
रजतके परिषाणादिकनका संदेह हुया चाहिये ! ओ परिमाणादिकनका 
संदेह: होवे नहीं, यातें अमज्ञानतें रेजतकी प्रगटवा होगे है. ओ ज्ञानढक्षण 

संबंधजन्प ज्ञान विषयकी प्रगटता होवे नहीं, यातें “इदे रजतम” या 

अमज्ञानका हेतु ज्ञानलक्षणसबध नहीं 

ओ विचार करें तो ज्ञानरूप संबंध कहूंभी संभव नहीं. काहेंवें ज्ञान“ 
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>रक्षणसम्बन्धसें अलौकिक प्रत्यक्ष होवेहै; या पक्षका यह निष्कष है; जहां 
एक पदार्थकी अनुभवजन्य स्ट्ृति होंगे अथवा अनुभवजन्य पस्कार होवे 
-औ परपदाभस इंड्ियका सम्बन्ध होवे तहां इंडियसम्ब॑र्धीम स्मृतिगोचर पदा- 
अकी अथवा संस्कारगोचर पदाथकी प्रतीति होंवे है. इंह्ियसम्बन्धी पदाथ 
-तौ विशेष्यरूपयैं प्रतीत होवे है. औ स्मृतिगोचरपदाथ विशेषणरूपतें प्रतीत 
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होंबेहे जैसे 'सुगेधि चेंदनम” या ज्ञानमे नत्ररूप इंद्रियसम्बन्धीचेंदन विशेष्य 
है और स्थृतिगोचर सुगंध विशेषण है. तैंसे “इदं रजतम” या जेमज्ञान- 
जैंमी इंद्रियरंबेध शुक्ति विशेष्य है औ स्घृतिका गोचर अथवा संत्कार- 
का गोचर रजतत्व विशेषण है. विशेषण विशेष्य दोलूँका ज्ञान शलक्ष 
है, या पक्षका अंगीकार होंवे तो अनुमानप्रमाणका उच्छेद होगा, 
काहेंते ! “पर्वतों वहिमाद” ऐसा अनुमितिज्ञान अनुमानप्रमाणवैं होंगे है 
हेतुमँ साध्यकी व्याधिके स्मरणतें अथवा खाध्यकी व्यात्िके उदबुद्ध 
सस्कारनतैं अनुमितिज्ञान होवे है, यह अथ अनुमान विरूपणमैं विगत 
है झाध्यकी व्यात्तिकी स्मृति होंवे तब व्याप्तिनिरूपक साध्यकीभी स्टृति 
होंवे है, यातें पर्वत नेत्रका संयोग ओ वह्िकी सछृतिस 'पर्वतों विमान” 
रुप पत्यक्षन्षावका संभव होते पश्षमँ साध्यनिश्वयरूप अनुमितिन्नावका 
जनक अनुमानप्रमाणका अंगीकार निष्फल है. औ गौतम कणाद कपिला- 
-दिक सर्वज्ञकत सत्रनमैँ अनुमानप्रमाण शत्यक्षस मिन्न कहा है. जो अनु- 
मानप्रमाण विप्प्रयोजन होता तौ सत्ननमेँ नहीं कहते; यातें अनुमानका 
प्रयोजन साथक ज्ञानहूप संवधजन्य अलौकिक प्रत्यक्ष अलीक है. ओ 
जो अन्यथाख्यातिवादी ऐस कहै. प्रत्यक्षज्षाककी विषयतासें अलुमिति- 

ज्ञानकी विषयता विलक्षण है, इसीवास्ते प्रत्यक्षके विवयमेँ पारिमाणादिक- 
नका संरेह नहीं होगे है औ अनुमितिके विषयमें परेमाणादिकतका 

संदेह होगेहै इसरीतिसिं परोक्षता अपरोक्षतारूप विषयवाका भेद अनुमि- 

व्तिज्ञान ओ प्रत्यक्षज्ञानके भेदस होवे है; यातें परोक्षतारुप विषयताका 


( ३०८ ) वृत्तिभाकर | 


संपादक पत्यक्षज्ञान नहीं,कितु अनुभितिज्ञान है ताका हेतु अनुमानत्रमाणः 
मे गा भवे ह 

हैं, यह कथनभी सेमव नहीं, काहेतें ! छोकिकपत्यक्षकी विषयता तो अब- 
[न रे ड द्त्य दि: 


दितिस विरक्षण है, प्रच्तु 'हुरगंषि चंदनम”” इत्यादिक ज्ञान सुगंधादिक 
झ्शुस अज्येकिक्‌ हैं, पही छुगधका ज्ञाव अनुमितिक्के प्त- 


न जि ५ अन जान >> 
पान ९. जत अनु मिति, ज्ञानके विषृयमें उत्कृषोदिक अनिर्णीत 
के थे. फिक्स न ष्छ पु 
हों है तेसे जुर्गधके उत्कबोदिकती अनिर्णीत हैं, यातें 
क्र 


अलोकिक प्रत्यक्षकी विषयताका अनुमितिकी विषयताओैं मेद नहीं. औौ 
ऋमरूप अलाकिक परत्यक्षकी विषयता रजतादिकनर्म है ताका तो यथपि 
अदुभितिकी विषयतास भेद अनुभवसिद्ध है इस्ीवास्ते रजतकी अल्पृतादि- 
कनका संदेह होवे नहीं, तथापि ज्ञानलक्षणसंबंधजन्यू अछोकफिक प्त्यक्ष- 
प्रमाकी विषयतामें भेद नहीं, जे अनुमितिके विषयमें अग्भाकव्च है दें 
अलोकिक प्रत्यक्षप्माके विषयगंधमें अप्राकृट्य है यातें ब्लानरक्षणसंबं- 
ध्से पर्ववमें वहिका अछौकिक प्रत्यक्ष प्रकाश संभवे है; अनुमितिज्नाव 
वास्ते अनुमानप्रमाण व्यूथ होवेगा; ओऔ अनुमानप्रमाण सर्वज्षवच्चन 
सिद्ध है, यातें अनुबानकी व्यर्थतासंपादक अलोकिकृप्त्यक्ष अप्रश्द्धि है 
: औ जो यह कह्या, विछक्षणविद्यताका संपादक अनुमितिज्ञान है. 
ताका हेतु अनुषानप्रमाण व्यथ नहीं; यह कथवही असंगव है, काहैतें | 
जहां अनुमानप्रमाणतें अनुधिति होंगे वहां सारे अछोकिक प्रत्यक्षकी 
सामग्री है जेस पवेतर्म वहिकी अनुमितिस पूवव धृमदशनव्याधिज्ञान तो 
अनुमितिकी सामग्री है; औ पर्वत नेत्रका संबंध औ वहिकी स्मृति यह 
अलौकिकप्रत्यक्षकी सामग्री है. दोनूं ज्ञानोंकी दो सामग्री होते पर्वत 
वहिका पत्यक्ष॒पही ज्ञान हेवेगा, अनुमितिज्ञान होदे वहीं; या अनु- 
मानप्रमाण च्यूर्थ ही होवेहै. काहेंतें! यह म्यायशार्का निर्णीत अथ 
है, जहां एकगोचर अनुमितिसामग्रीका ओ अप्रगोचर पत्यश्षज्नामग्रीका 
समावेश होंगे तहां अनुमिति सामग्री प्रबल है, जेसें पते नेत्रसंयोग तो 
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यवेतके प्रत्यक्षकी सामग्रीका औ वहिकी अनुमितिकी सामग्रीका समावेश 
हुयां वहिकी अनुमिति होंवेहै, पर्वतका प्रत्यक्षज्ञान होंगे नहीं, जहां धूम 
ओऔ वहिस नेत्रका संयोग होगे औ धूममें वह्िकी व्याप्तिका ज्ञाव हेवे ' 
तहां वहिकी अनुमितिकों सामग्री है औ वह्िके पत्यक्षकी सामग्री है; 
यातें समानगोचर उभयज्ञानकी सामग्री है; तहाँ पत्यक्षसामद्री पदल हैं; 
यातें वहिका हरत्यक्षत्ी ज्ञान होंगे है. वहिकी अनुभिति होंवे 
हीं, औ परुष्मँ “ एरुप्रो ब वा” ऐसा संदेह होयफे “पुरुषल्वब्या- 
प्यकरादिमानयश्ञ” ऐसा. प्रत्यक्षकप परामशज्ञान ओ पुझपतें 
नेत्रका संयोग होगे तहां परामश तौ पुरुषकी अनुमितिकी सामग्री है औ 
पुरुषके नेत्रसंयोग पुरुषके प्रत्यक्षकी सामग्री है. तहां पुरुषका प्रत्यक्षज्ञावही 
होगे है परुषकी अनुमिति होवे नहीं, याते एकव्िबयके दोलूं ज्ञानांकी 
सामग्री होवे तिनमें प्रत्यक्ष सामग्री प्रबल है, यातें वहिकी अनुमितिस्तामग्री 
होतेभी अछोकिक संबेश्हूप सामग्रीतें वहिका प्रत्यक्षज्ञानही होवेगा इस 
रीतियिं ज्ञानलक्षण अलोकिक संबंधतें प्रत्यक्ष ज्ञानकी उत्तति मानें तो 
अनुमान प्रमाण व्यथ है. 
जो नेयायिक ऐसे कहैः-यबपि मिन्न विषय होवे तहां प्रत्यक्ष तरामश्नीमें 
अनुभितिस्तामग्री प्रबल है, ओ समानविषय होवे तहां अनुमितिश्ामग्रीय पत्यक्ष' 
सामग्री प्रब है; तथापि समानविषय होनेंसेगी छोकिक प्रत्यक्षकी सामग्री 
नुमितित्तामग्रीमें प्रवछ है. औ अछोकिक प्रत्यक्षकी सामग्री तो अन॒मितिकी 
सामग्रीस सारे दुर्बल है, याते पवेतमेँ बहिकी अनुमिति सामग्री अलोकिक 
प्रत्यक्ष सामगीका बाब होनेते -अनुमानप्रमाण निष्फूल नहीं यह कहनाभी 
समीचीन नहीं, काहेतें ! जहां स्थाणमें “स्थाणुन वा” ऐसा सन्देह होयके 
पुरुषत्नव्याप्यकरादिमानयय” ऐसा जम होयके “पुरुष एवायस” ऐसा अम- 
हूप प्रत्यक्ष होवे है, तहां तेयायिककचनकी रीति अनुभिति हुई चाहिये, 
अत्यक्ष नहीं हुए चाहिये, काहेंतें ! उक्तस्थलमें स्थाणमैं परुषत्वका प्रत्यक्ष 


कै ३१० ) वृत्तिप्रभाकर । 


होनेतें ऋमप्रत्यक्ष है, ओ भमप्रत्यक्षकी तेरे मतमेँ अछोकिक सामग्री हैः 
यातें अनुमिति सामग्रीसें अलोकिक प्रत्यक्षकी सामग्रीकूं दुबेछ मानें तो उक्त 
स्थलमें अनुमिति हुईं चाहिये; ओ जो उत्तस्थ्मैं पुरुषका भ्रम अनुमिति- 
रूप मानें तो उत्तरकालमैं “पुरुष साक्षात्करोसि” ऐसा अनुव्यवसाय होवे है 
से नहीं होवेगा पुरुष मनुमिनोमि” ऐसा अनुव्यवसाय हुया चाहिये, यातें दोनूं 
समानविषय होवें तहां लोकिकप्रत्यक्षसामग्रीकी नाई अलोकिकप्रत्यक्षत्राम- 
ग्रीभी प्रबल है; अनुमिति सामग्री दुबेल है; यातें ज्ञानलक्षणसंबन्धरसे प्रत्य- 
क्षकी उत्पत्ति मानें तो अनुमितिज्ञानकूं बाधिके पर्वतादिकनमें वरह्ि 
आदिकनका प्रत्यक्ष ज्ञानही होवैगा; यातें अनुमान प्रमाण निष्फल होवैगा. 
'इसकारणतें जो अनुमानप्रमाण मानें ताके मत स्मृतिज्ञानसहित इंदियसे- 
'योगतें वा संस्कारसहित ईबहियसंयोगते व्यवहितवस्तुका प्रत्यक्ष ज्ञान सेव: 
नहीं; यातें शुक्तिका रजतत्वूपपैं प्रतेतिरृप अन्यथाख्याति संभवे नहीं, 
अनिव॑चनीयवादमें न्‍्यायोक्तदोषका उद्धार ॥ ६४ ॥ 

औ अनिर्वचनीयख्यातिवादमें जो दोष क्या है सो कहते हैं. अनि-- 
वैचनीयख्यातिके मतमेँ विषयकी औ ज्ञानकी कारणता दोषमें मारने हैं.. 
अन्यथाख्यातिवादमैं ज्ञानकी कारणता मानें है विषयकी नहीं. यातें अन्य- 
थार्यातिवादमँ छाघव है. ओ.अनिवेचनीयख्यातिवादीकूं अन्यथाख्या- 
'तिभी माननी होवे है. अन्यथाख्यातिवादीकूं अनिवेच॒नीयख्याति माननी: 
होदै नहीं, यातैंभी राघव है; यह कथनभी अविवेकमूलक है. काहेतें | 
अन्यथाख्यातिवादीकूं श्रतिस्मृतिकी .आज्ञाते स्वप्नमैं ती अनिर्वेचनीयख्याति 
अवश्य माननी चाहिये. वेदोक्त अर्थका पुरुषमतिकल्पित युक्तिसमदाये 
अन्यथा भावकल्पन आस्त्िककूं योग्य नहीं औ शुक्तिरजतका तादात्म्य- 
प्रतीत होवेंहै. जैसे इदंपदार्थम रजतत्वका समवाय प्रतीत होवे है तैसे- 
इदंबदार्थका औ रजतका तादात्म्य प्रतीव होवे है. इदंपदा्थ शुक्ति है, 
शुक्तिरजतका तादात्म्य अन्यस्थानमैं प्रसिद्ध नहीं, यातें पुरोवर्तिदिंशर्म 


वृत्तिमेदख्याति ओर स्तःप्रमाव्व नि०-प्र० ७. ( ३३१ ) 


-शुक्तिरजतका तादात्म्य अनिवेचनीय उपजे है. जो अनिवेचनीयतादात्म्प- 
की उत्पत्ति नहीं मानें तो अप्रसिद्दकी अपरोक्षप्रतीति नहीं होवैगी, औ 
'वादात्म्यकी अपरोक्ष प्रतीति होबे है. ओ जो नेयायिक आग्रह्तें यह कहे+-- 
शुक्तिमें रजतत्वका समवायही भासे है, याकाभी यह अथे है, समवाय- 
संबन्धतें रजतत्व भासे है ओ शुक्तिरजतका तादात्म्य भासे नहीं ऐसा कहें तो 
शुत्तिज्ञानतैं उत्तरकालमैं “नेद- रजत” ऐसा बाध होवे है. ताका बाध्य इंदं 
'पदार्थमें रजतका तादात्म्य है. जो भ्रमकालमेँ इदंपदायमें रजतका तादात्म्य 
'नहीं मास तौ बाघ निर्विषय होबेगा. जो केवठ रजतलवका समवायही शुक्तिमें 
भास तो “नात्र रजतल्वमू” ऐसा बाघ हुया चाहिये..यातें शुक्तिम रजतका 
“तादात्म्य भासे है सो शुक्तिरजतका वादात्म्यं उभयसापेक्ष है. कहू प्रसिद्ध 
नहीं; यातें अनिवेचनीय तादात्म्यकी उत्पत्ति अन्यथाख्यातिवादेम आव- 
'श्यक है केषछ अन्यथाख्यातिंसँ निर्वाह होगे नहा 
ओऔ अनिरवचनीयख्यातिवादीकूं अन्यथाख्याति मावनी होवे है. औ 
अद्वेतग्रथकारोनें मानी है, यह कंथनभी अद्देतग्रंथतके अभिप्रायके अज्ञानते 
है. काहेतें ! अद्वेतवादमं कहूँमी अन्यथाख्याति वहीं. सारे अनिवेचनीय- 
ख्याति है. बहुत क्‍या कहैं:-जहां प्रमा ज्ञान कहें हैं, तहां अद्देत सिद्धां- 
तमें विषय ओ ज्ञान अनिवेचनीय है, ओ कितने स्थानोमें अन्यथाख्याति 
लिखी है ताका यह तातपये है. जहां अधिश्नन आरोप्यका संबंध होंगे औ 
प्रोक्ष भ्रम होते तहां अन्यथाख्यातिभी संभव है.परंतु सारे अन्यथाख्याति 
संभवे नहीं. जहां आरोप्य व्यवहित हुयां अपरोक्ष भ्रम होंवे तहां अनिरषेच- 
नीयख्याति आवश्यक है,यातेँ आवश्यक अनिवेचनीयख्यातिही सारे मानी 
चाहिये. इसरीतिस अन्यथाख्यातिका कथन संभवामिप्रायतें है अंगीकरणी- 
यत्वाभिष्नायतें नहीं. जहां आत्मत्त्तामी अनात्ममैं अन्यथास्याति कही 
तहांभी आत्मसत्ताका अनिवचनीय संबंध उपज है, इसरीतिस जहां अनि- 
बेचनीयसंबंधीकी उत्पत्ति नहीं संभवे वहां अनिवचनीय संबंधका अंगीकार 


( ३१३३ ) वृत्तिप्रभाकर । 


है, तेसे परोक्षभ्रम होगे वहांभी अनीर्वचनीय विषयकी उत्पत्ति ब्रह्मविद्या 
भरणमें लिखी है, परंतु परोक्षण्मम होगे तहां अन्यथाख्याति माने तौमी 
दोष नहीं है, इसवास्ते सरलबुद्धितें परोक्षत्रम अन्यथास्यातिहप क्या है 

ओ जो ऐसे कहैः-“तदेवेदे रजतब” इसरीतिसिं शुक्तिमें रजतका 
भत्यभिज्ञा भ्रम होगे तहां अनिवचनीयरजतकी परोवर्तिदेशमैं उत्पत्ति मारने 
तो सन्निहितरजतमैं तो तत्ता संभवै नहीं. यातें देशांतरस्थ रजकबृत्ति 
रजतत्वकी ओ तत्ताकी शुक्तिपदार्थमें प्रतीति होगे है, अथवा वादात्म्यस- 
बंध देशांतरस्थ रजतकी प्रतीति होवे है, यातें उक्त स्थलमें अन्यथा- 
ख्याति आवश्यक है, 


यह कथनमी असंगत है; काहँतें ! उक्त प्रत्यमिज्ञामैंभी अनिषेचनी- 
यरजतही विषय है; देशांतरस्थ नहीं. काहितें ! प्रभावारं संबंधविता अप 
रोक्ष अवभास संभवे नहीं; औ देशांतरस्थ रजतका प्रणातासैं संबंध बाधित 
है, यातें देशांवरस्थ रजतकी प्रतीति वहीं, औ जहां यथाथ प्रत्यमिज्ञा 
होवे तहांभी तत्ता अंशमैं स्मृति है यह सिद्धांत है; यातें तदेवेदे रजतम 
यह भअमरूप प्रत्यभिज्ञाभी तत्तारंशमँ स्मृति है. औ “हद रजतम” इतने 
अशम अनिरवेचनीय प्रत्यक्ष है; यातें कमी अन्यथाख्याति आवश्यक 
नहीं, जहां अनिवेचनीयविषयकी उत्पत्ति नहीं सेभवे तहां अनिषचनीय 
सेबंधकी उत्पत्ति होगे है आत्मानात्मका अन्योन्याध्याश्न होवे, वहाँ 
अनात्मामैं आत्मा ओ आत्मधम अनिबंचनीय उपजें हैं, यह कहना सभव 
नहीं; यातें आत्माका आत्मपर्मनका अनात्मामें अनिवेचनीय संबंध उपज 
है. इसरीतिसिं सारै अनिर्वचनीय ख्यातिसिं निवाह होवे है कहूँगी अन्यथा- 
ख्याति माननी होंवे नहीं, 

औ जो अन्यथाख्यातिवादीन अनिर्बंचनीयख्यातिवादम यह गोरव 
कह्या वा दोषकूं अनिविचनीय रजतादिक ओ तिनके ज्ञानकी कारणता 
माननेंतें केवल ज्ञानकी कारणता माननेमें छाघव है. अन्यथास्यातिवादमें 


वृत्तिमेद ख्याति ओर खतशमात्व नि०-प्र० ७. (३५१३) 


जज तो देशांतरमें प्रसिद्ध है; ताके रजतलधपका शुक्तिगँ ज्ञान होवे है, 
अथवा तादात्पसंबंधर्त रजतका शुक्तिव ज्ञान होवे है. ब्यरीतिसिं केवल 
ज्ञानही दोष॑जन्य है. औ अनि्चनीयख्यातिवादम विषय ओ ज्ञाद दो 
दोषजन्य कहें हैं, बात गौरव है. 

यह कथनभी अस्ैगत है. कहते ! ठाधवबढतें अनुमवधिद्ध पृद्ाथका 
डोप करे तौ यथाय ज्ञानके विषयभी नहीं माने औ विज्ञानबादकी रीति 
केबल विज्ञानही मान दौ अतिरावव है. ऊँस अनुभवर्सिद्ध पंटादिक 
मझनिक रावव्सहकूत विज्ञानबादका त्याग है. तय अपरोक्षततीति सिछ 
अनिवचनीय रजतादिक मानिक अन्यथास्यातिवादनी लाजय है. 

औ विचार करें तो गौखभी अन्यथाख्यातिवादरम है. काहेंते ! देशॉत- 


रस्‍्थ रजतका ज्ञान माने ताके मतमें यह गौरव है. रजतनेत्रसैयोगकी रजत 
साक्षात्कारमँ कारणता निर्णीव है; विस निर्णातका त्याग होवे है, 

रजत आलोकरसंग्स ग्जवका साक्षात्कार निर्णीत है. अन्यथाख्यातिवादरण 
शुक्तिआढोकर्मग्स रजतका शम्शाक्षात्कार हैंवे है, सो अनिर्णीत है, या 


अनिर्णीतका अंगीकरर होवेहै तैंसे ज्ञानलक्षणसंवंध अभृसिड है, याँतें आभ- 
शिड्धका अगीकार होवे है औ जो ज्ञानलक्षणसंबंधर्कू मांते वोमी जा पंदा- 
थका अलौकिक संबंध प्त्यक्ष होगे है ताकी प्रकटवा होथे नही, इसीवास्ख 
“झुगेधि चन्दवमू” इसरीतिपैं सुगषका अलौकिक पत्यन्न हुयेभी ' खुगेद 
ससाक्षात्करोमि” ऐसा अनुव्यवसाय होंवे नहीं औ अलौकिक सबंधृजन्द 

रजतप्नम हुये रजतकी प्रकटता होंवे है. इमीवारते_ऋमतें उच्तरकालमें 
पञ्वे साक्षात्करोमि” ऐसा अनुश्यपसाय होते है. इसरीविसिं ब्ञानलक्षण- 
संबंधजन्य यथार्थज्ञानमैं भ्राकट्य जनकता नहींहै. अमस्थलम अलौ- 
किकज्ञानंकूं प्राकट्यजनकता माती सामी अप्रसिदुकल्पना है. इसरीतिस 
अनेक प्रकारकी अप्रसिर कल्पना अन्यथास्यातिवादमों होनेंते या पक्ष 


5 गो हज ओऔ ट 
विष ही गौख है. औ दोषकूं अनिवचनीय विषयकी जनकंता तो अति- 


( ३११ ) वृत्तिपभाकर । 


स्मृतिबलतें स्वप्नमें है, अप्सिद्ध कल्पना नहीं. ब्रह्मानन्द्कृत अनि 
वेचनायवाद्स अन्यथाख्यातिका खण्डन विशेष क्या है सो प्रकार कठिन: 
है, यातें बल्लविद्याभरणकी- झुगमरीतिसिं अन्यथाख्यातिवादकी हेयता प्रति- 
पादन करी, यातें अन्यथाख्याति असंगत है 


अख्यातिवादकी रीति औ खंडन 
अख्यातिवादीका तात्पयं ॥ ६५ ॥ 
जैसें अन्यथाख्याति अस्ंंगत है तैंसें अख्यातिवाद भी असंगत है 
प्रभाकरका अख्यातिवाद है. यंह ताका तात्पर्य है. अन्यशाश्रनमें यथाथे 
अयथाथ् भेदसें दो प्रकारका ज्ञान मान्या है. यथार्थ ज्ञानसे प्रवृत्तिः 
निवृत्ति सफल होवे है. अयथाथ ज्ञानसें प्रवृत्ति निवृत्ति निष्फ होंे है 
यह सकल शाखनका लेख असंगत है. काहँतें! अयथार्थ ज्ञान अप्रस्तिद्द है, 
सारे ज्ञान यथार्थही होंवे है. जो अयथाथ ज्ञानभी होवे तो पुरुषकूं ज्ञान 
होते ही ज्ञानत्व सामान्य धर्म देखिके उत्पन्न हुये ज्ञानमैं अयथार्थका 
संदेह होयके प्रवृत्तिनिवृत्तिका अभाव होवैगा. काहेतें ! ज्ञानमें यथार्थत्व 
निश्चय ओ अययथार्थतासंदेहका अभाव पुरुषकी प्रवृत्तिनिवृत्तिके हेतु है. 
ओ अयथाथताके संदेह होनेतैं दोन सभवें नहीं; ओ अयथाथ ज्ञानकूँ: 
नहीं मानें तब उत्पन्न हुये ज्ञानमैं उक्त संदेह होवे नहीं. काहेतें ! कोई 
ज्ञान अयथार्थ होगे तो तिसकी ज्ञानलधमतेँ सजावीयता अपने ज्ञानमें 
देखिके अयथार्थत्व संदेह होगे मो अयथार्थ ज्ञान है नहीं. सारे ज्ञान 
थाथ ही है, यात ज्ञानमें अयथायतासंदेह होवे नहीं. इस रीतिसि अमज्ञान 
अप्रसिद्ध है. जहां शुक्तिम रजतार्थीकी प्रवृत्ति होवे है ओ भयहेतुक रज्जुसे 
विवृत्ति होते है, तहांभी रजतका प्रत्यक्षज्षान औ सर्पका प्रत्यक्षज्ञान 
नहीं है. तहांभी रजतका प्रत्यक्षज्ञाव औ सपका प्रत्यक्षज्ञांन उत्त- 
स्थठम होवै तो यथार्थ तौ संभव नहीं; यातें अवथार्थ होवें ज्लो 
'अयथार्थ ज्ञान अलीक है, यातें उक्तस्थलमें रजतका ओ सपका प्रत्यक्ष- 


वृ त्तिभेद ख्याति और स्वतःप्रमात्य नि०-प्र० ७. (३१५) 


ज्ान नहीं; किंतु रजतका स्मृतिज्ञान है ओ शुक्तिका इदंरूपतें सामान्‍्य- 
ज्ञान प्रत्यक्ष है. तेसें पूर्वानुभूत सर्पका स्टृतिज्ञान है ओ सामान्य इंदं- 
रूपतें रज्जुका प्रत्यक्ष ज्ञान है, शुक्तिसें दथा - रज्जु्से दोषसहित नेत्रका 
सम्बंध होंवे है, यात शुक्तिका तथा रज्जुका विशेषरूप भास नहीं; किंतु 
सामान्यरूप इदंता भासे है.ओ शुक्तिस नेत्रके सम्बंधजन्य ज्ञान हुये रजतके 
संस्कारउट्बद्ध होयके शुक्तिके सामान्यज्ञानतें उत्तरक्षणमें रजवकी स्थृत्ि 
होंगे है; तेसें रज्जुके सामान्यज्ञानतैं उत्तरक्षणमें सर्पकी स्थृति होवे है 
य्यपि सकल स्मृतिज्ञानमें पदाथकी तत्ताभी मास है, तथापि दोषसहित 
नेत्रके सम्बंधतें सेस्कार उद्बुद्ध होंगे तहां दोषके माहात्म्यतँँ तत्ताअंशका 
प्रमोष होने है, यातें प्रसुशटतत्ताकी स्मृति होवे है. प्रसुष्ठ कहिये लुप्त हुईं है 
तत्ता जिसको सो अ्रमुष्ठतत्ताके शब्दका अथे झसरीतिस “ इद 
रजतम्‌, अय॑ सप॑” इत्यादिक स्थर्ूमें दो ज्ञान हैं. तहां शुक्तिका औ 
गज्जुका सामान्य इदंरूपका प्रत्यक्षज्षाग यथाथ है औ रजतका तथा 
सर्पका स्मृतिज्ञानमी यथाथे है. य्यपि विशेष शुक्तिरज्जुभागक त्यागिकै 
प्रत्यक्ष्षान हुया है औ तत्ताभागरहित स्मृतिज्ञान हुया है, तथापि 
एक भाग त्यागनेंस ज्ञानअयथार्थ होंगे नहीं, किंतु अन्यरूपतें ज्ञानकूं 
अयथाथ कहें हैं, य॒तें उक्त ज्ञान यथाथे है अयथार्थ नहीं. इसरीति 
भ्रमज्ञान अप्रतिद्ध है. 


अख्यातित्रादीकरि अन्यकृतश॑ श़ाका उद्धार ॥ ६६ ॥ 


ओऔ जो शाखांतरवाले ऐसे. कहैं-जा पदाथमें इश्साधनता ज्ञान होंदे 
तामेँ प्रवृत्ति होंगे है, ओ जामैं अनिश्साधनवा ज्ञान होंबे तासेँ निदृत्ति 
होंगे है अख्यातिवादीके मतमें शुक्षितमें इश्ठसाधनता ज्ञान कहे तो भ्रमका 
अंगीकार होवे, यातें इष्टसाधनता ज्ञानके अभावतें शुक्षितिंग रजताथकी प्रवत्ति 
नहीं हुई चाहिये. तैसें रज्जुमें अनिश्साधनत्व है नहीं, ओ ताका ज्ञान मारने. 
तो भमका अगीकार होवे, यारतें अनिष्माधनताज्ञानके अभावतें निवृत्ति नहीं; 


“( ३१६ ) वृत्तिपभाकर । 


३ चाहिये, यातें भ्रमज्ञाव आवश्यक है. ताका इसरीतिसं अख्यातिवादी 
समाधान करें हैं।-जा पदाथमे पुरुषकी प्रवृत्ति होवे ता पदाथका सामान्य 
'हपते अत्यक्षज्ञावओ इष्ट पदाथकी स्वृति औ स्मृतिके विषयों पुरोवर्ि 
 यदार्थका भेदज्ञानाभाव तैंसे स्मृतिज्ञानका पुरोवर्तिके ज्ञानवैं भेदज्ञानाभाव 
इतनी सामग्री प्वृत्तिकी हेतु है, यातें भ्रमज्ञानविना प्रवृत्ति सभवै है. जो 
पविषयका ओ ज्ञानका भेदज्ञानाभावही प्रवृत्तिम हेतु कहें तो उदासीव- 
दशामें प्रवृत्ति हुई चाहिये. ओ विषयका सामान्यज्ञावसहित इश्टकी सम 
तिही प्रवृत्तिका कारण कहें तो “देशांतरे वद्जर्त किचिंदिदश” इसरीतिसे 
देशांतररंबंधी रूपतें रजतकी स्थृति होगे ओ शुक्तिका किचित्हपर्त ज्ञान 
होवे तहांभी रजतार्थीकी प्रवृत्ति हुई चाहिये. यातें इष्टपदाथ्ते विषयका 
अदज्ञानाभावभी प्वृत्तिका हेतहै उक्त स्थलमें इ्ट रजतका शुक्षितस भवज्ञाव 
है तका अभाव नहीं, यातें प्रवृत्ति होवे नहीं जो इं्धपदाथका पुरोवा्िे 
भेदज्ञानाभावही प्रवृत्तिकी सामग्रीमँ मिछावे ओ दोजूंके ज्ञानका भेदज्ञावा- 
भाव नहीं कहे तौ “इईं रजतम” इसरीविय दोज्ञ|।न होयके इृदेपदाथका मेरेकू . 
अत्यक्षज्ञान हुया है औ रजतका स्थ्ृतिज्ञान हुया है झसरीतिस दो 
ज्ञानोंके भेदका ज्ञान होंगे अथवा इंदंपदाथका ज्ञान औ रुजदपदाथका 
ज्ञान मेरेके परस्पर भिन्न हुये हैं. इसरीतिस भदज्ञाव होवे तहांगी विपयका 
मेदक्ञान नहीं, यातैंप्रवत्ति हुई चाहिये. याते ज्ञानका भवज्ञाताभात भीजबृति 
'सामग्रीमैं कह्या चाहिये. उक्तस्थलूम पुरोवतिका साम्ान्यज्ञान ओ इृषरजतकी 
स्मृति है, तैंसें एरोवर्वियें इशरजवका मेदज्ञानका अभावभी है परंतुदोनूज्ञाना- 
का भेदज्ञान है ताका अभाव नहीं, इसरीतिस उभयविषभदज्ञावामाव सहित 
-इष्टस्थृतिसहित 'परोवर्तिका सामान्यज्ञान प्रवृत्तिका हैंठु है. सो प्रोवर्तिशुक्तिका 
डदंहूपतें सामान्यज्ञान यथाथ है. यातें ँ्रमका अगीकार |नेष्फल हैं. जहाँ 
:शुक्तिमेँ रजतका मेदज्ञान हो तहां रजताीकी परदृत्ति होवेनहीं ओशुक्ति- 
-ज्ञानमैंरजतज्ञानका मेदग्रह होवे तहांभी प्रवृत्ति होब नहीं; यातें भंदज्ञान 
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प्रवृत्तिका प्रतिबंधक है, प्रतिबंधकाभभाव कारण होषे है, यातें भेदबाना 
भावमै घवृतिकी कारणता माननेमँ अप्रसिदकी कल्पना नहीं; औ जहाँ 
रज्जुदेशतें भय हेतु पछायन होवे है; तहांभी सर्पक्नम नहीं होगे है; किंतु 
हृबगोचर सर्पकी स्मृति औ रज्जुका सामाव्यज्ञान तेसें ज्ञाव ओऔ तिनके: 
विषयका भेदज्ञावाभाव पलायनके हेतु हैं. पठायनभी प्रवृत्तिविशेष है, परंतु 
वह प्रवृत्ति विष्यके अभिझछुख नहीं; किंतु विखुखभवृत्ति है. विखुखभवृत्तिम 
छेबगोचरकी स्पृति हेतु है, सनन्‍्मुखप्रवृत्तिंग इच्छागोचरकी स्थृति हेतु है, 
इत्तरीत्सिं भयजन्य पलायवादि किया होे ताकू प्रवृत्ति कहोअथवा निवृत्तिः 
कहो ताका हेतु देषगोचरपदाथकी स्थृति है; औ जहां शुक्तिज्ञानतः 
रजवार्थाकी प्वृ त्तिका अभावरूप निवृत्ति होवे ताका हेतु तो शुक्तिज्ञान है, 
सोभी कम नहीं, औ जहां सत्यरजतर्म रजताबीकी प्रवृत्ति होंबे वहां तो 
रजततल्वविशिष्ट रजतका ज्ञानही रंजतार्थीकी प्रवृत्तिका हेतु है. पुरोवर्तिस- 
त्यर्जवम रजतका भेदज्ञानाभाव प्रवृत्ति्ञ हेतु नहीं, बातें विशिष्टक्ञानम 
: प्रवृत्तिजनकताका सर्वथा छोप नहीं, कहते ! जहाँ सत्य रजत है तहां 
पुरोवर्तिरजतरँ रजतक्का भेदज्ञानाभावही प्रवृत्तिका हेतु कहें तो सँभवे नहीं 
जो भतियोगी प्रसिद्ध होगे ताका अभाव व्यवहारगोचर होंबे है. अपसिद्ध 
प्रतियोगीका अभाव व्यवहार्योग्य नहीं, जैसे शशशगामावका प्रतियोगी 
अपरसिद्ध है, यातें शशशंगाभावभी अलीक है.अछीक पदार्थ कोई व्यव- 
हार होंगे नहीं.केवल शब्दप्रयोग ओ विकल्परुपज्ञान तो अडीक पदाथ- 
का होवे हैओ अछीकपदाथम कारणता कार्यता नित्यता अनित्यतादिक 
व्यवहार होवें नहीं; यातें प्रसिद्ध पदार्थका अभाव ही व्यवहारथोग्य होने है 
अप्रसिद्धका अभाव किसी व्यवहारके योग्य नहीं; यातें अलीक है. सत्प- 
रजतमे रजतक्ञ भेद है नहीं यातें सत्यरजतम रजतका भेदज्ञान संभव नहीं. 
जो भ्रम ज्ञानढूं मानें तो सत्यरजतर्म रजतका भेदज्ञान उँमवै अख्यातिवा 

दीके मत भमज्ञाव अप्रसिद्ध है.यातें सत्यरजतमं रजतका भेदज्ञान संभदेः 
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जहीं. इस रीतिसे सत्यरजतर्मं रजतप्रतियोगिक भेदज्ञानरुप प्रतियोगीके 
असंमवर्ते सत्यरजतमें रजतअ्अतियोगिक मेदज्ञानका अभाव अछीक हैं;तामे 
अवृत्तिकी जनकता संभव नहीं.यातेँ सत्यरजतस्थलमैं पुरोवर्तिदेशमं रजत- 
स्वविशिष्ट रजत है, ऐसा विशिष्ट ज्ञानही रजतार्थीकी प्रबृत्तिका हेतु है ओ 
अख्यातिवादमँ अमन्नान तौ है नहीं, सारे ज्ञान यथार्थ हैं तथापि कहूं 
प्रवात्ति सफल होवे है; कहीनिष्फल होवे है इसका हेतु क्या चाहिये; तामें यह 
हेतु है; विशिष्ट- ज्ञानजन्यप्रवृत्ति सफल होवे है. भेदज्ञानाभावजन्य प़वृत्ति 
निष्फल होवे है, रजतदेशमैं भी भेदज्ञानामावजन्य प्रवृत्ति कहै तौ सारे समग्र 
वृत्ति हुई चाहिये. यातें सफ़लप्रवृत्तिका जनक विशिष्टज्ञान मानता चाहिये 
ओ जहां सत्यरजतेम रजता्थीकी प्रवृत्ति नहीं होंवे तहांप्रवृत््ममावरूप निबृत्ति 
है, ताका हेतु रजतत्वविशिष्ट रजतज्ञानामाव है.तहां भी ऋगरूप रजताभावज्ञा 
न नहीं काहेतें ! प्रवृत्ति निवृत्ति परस्पर प्रतियोगी अभारदए हैं. प्रवृत्तिहप 
प्रतियोगीका हेतु रजतत्वविशिष्ट रजवृज्ञान है; ओ प्रवृतिअभावरूप निवृत्ति 
का हेतु रजतत्वविशिष्ट रजतज्ञानका अभाव-है, इसरीतिसं अख्यातिवाद में 
विषय नहीं होगे औ विषयार्थीकी शबृति होंवे ताके हेतु इप्ट स्वृत्यादिकहै.वि- 
शिष्टन्नाव नहीं, जहां शुक्तिदेशमें “इद रजतम” एसा ज्ञान होते सो एक 
ज्ञान नहीं है, शुक्तिका इदमाकार सामान्य ज्ञान है, रजतकी प्रम॒ुष्टतत्ताक 
स्मृति हैडन दो ज्ानोंमें प्रवृत्ति होवे है, परन्तु मेदक्ञानाभाव होगे तब प्रवृत्ति 
होवे है. भेदज्ञान हुयाँ प्रवृत्ति होवे नहीं, यातें उक्त ज्ञानद्रयत्हित भेद" 
ज्ञानाभाव प्रवृत्तिका हेतु है, 

औ बहुत ग्रंथनमें अरंबन्ध ग्रहमावसें प्रवृत्ति कही है. ताका यह अथ 
हैः-शुक्तिम रजतल्वका असंबंध है, तेसें रजतका भी इदंपदाथम दादात्म्य 
संबंध नहीं, ऐसा ज[कू ज्ञान होगे ताकी प्रवृत्ति होगे नहीं, यातें असंबंध 
अहका अभाव प्रवृत्तिका हेतु है. यातें भेदग्रहाभावके समान अथ ही 
सिद्ध होवे है, परन्तु इसरीतिस प्रवृत्ति होगे सो निष्फल होंगे है. ओ वियय 
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देशम विषया्थीकी प्रवृत्तिका हेतु विशिश्ज्ञान है.विशिष्टज्ञानंस जहां प्रवृति 
होगे तहां सफल होंगे है. भ्रमज्ञान अप्रसिद्ध है. सर्वज्ञान. यथाथ है जहां 
ज्ञानह्यस निष्फल प्रवृत्ति होवे, तहां ज्ञानद्यकूं ही भ्रम कहें हैं यह प्रभाकरका : 
अख्यातिवाद है. ज्ञानदयका विवेकाभाव औ उभयविषयक्रा विवेकाभाव 
अख्यातिपदका पारिभाषिक अर्थ है. 
अख्यातिवादका खण्डन ॥ ६७॥ 
यह मतभी समीचीन नहीं. काहेतें ! शुक्तिमें रजतभ्मर्ते प्रवृत्त हुये पुरु 
"पक रजतका ठाम नहीं होंवे तब पुरुष यह कहे है, रजतशन्यदेशमे रजत- 
ज्ञान्स मेरी निष्फूछ प्रवृत्ति हुई, इसरीतिसं ऋ्रमज्ञान अनुभवसिद है, ताका 
लोप संभवे नहीं, औ मरुभूमिम जलका बाघ होवे तब यह कहे है, मरुभू- 
मिथ्याजलकी प्रतीति मेरेकू हुई, या वाधतेंभी मिथ्या जल ओ वाकी 
प्रतीति होंबे है. अख्यातिवादीकी रीतिसिं तो रजतकी स्थृति ओ शुक्तिज्ञाव 
के भेदाग्रहतें मेरी शुक्तिम प्रवृत्ति हुई ऐसा बाघ हया चाहिये. ओ मरुमू- 
'मिकके प्रत्यक्ष औ जलकी स्थृतिस मेरी प्रवृत्ति हुई, ऐसा बाब हुया चाहिये 
विषयतथा भमज्ञान दोन त्यागिके अनेकृप्रकरकी विरुद्ध कल्पना 
यातिवादम है, तथाहिः-नेत्रसंयोग हुये दोषके माहात्म्यतें शुक्तिका विशेष- 
रूपते ज्ञान होते नहीं यह कल्पना विरुद्ध है, तेसे तत्तांशके प्रमोषते स्मृति 
कल्पना विरुद्ध है; ओ विबयनका भेद है ओ भासे नहीं, तेसें ज्ञानोंका भेद 
है कृदीमी भास नहीं यह कल्पना विरुद्ध है, औ रजतकी प्रतीतिकाढमें 
अभिसुखदेशम रजतप्रतीति होगे है, या अख्यातिबाद अनुभवविरुद्ध है. 
ओ अख्यवातिवादीके मतमें रजतक्का भेदग्रह प्रवृत्तिका प्रतिबंधक होनेंतें 
रजतके भेदग्रहका भभाव जेसे रजतार्थाकी प्रवृत्तिका हेतु मान्‍्या है, तेझ 
सत्यरजतस्थलम रजतका अभेदग्रह निवृत्तिका प्रतिबंधक अनुभव्तिद्ध है, 
यातें रजतके अभेद्यहका अभाव निवृत्तिका हेतु होवेगा. इसरीतिसं रजतके 
मेदज्ञानका अभाव रजतार्थीकी प्वृत्तिका हेतु है, औ रजतके अमेद- 
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ज्ञानका अभाव रजताथीकी चिवृत्तिका हेतु है, शुक्तिमें इदं रजतमू” 
ऐसे दो ज्ञान होंवे वहाँ अख्यातिवादीके मतमें दोनूं हैं. काहेतें ! शुक्तिमें 

तका भेद तो है, परंतु दोषबलतें रजतके भेदका शक्तिमैं ज्ञान होगे नहीं 
यातें प्रवृत्तिका हेतु रजतके भेदज्ञानका अभाव है. ओ शक्तिमँ रजतका 
अमेद है नहीं. आओ अख्यातिवादम भ्रमका अंगीकार नहीं, यांतें शाक्तम 
रजतके अमेदका ज्ञान सेभवे नहीं. इस रीतिस शुक्तित्तं रजताथाकी नियृ- 
तिका हेतु रजतके अभेदज्ञानका अभाव है, रजता्थीकी सामग्री दोन है 
ओ प्रवृत्ति निवृत्ति दोनूं परस्पर विशेधी हैं. एककालमैं दोन॑ संभवे नहीं 
ओ दोनूंके असमवर्ते दोनंका त्याग करे स्ोमी संभव नहा, काहेतें ! 
प्वृत्तिका अभाव ही इस्स्थानमैं निवृत्तिपदा्थ है, यात परवृत्तिका त्याग करें 
निबूत्तिमाय होवे है,निवृत्तिका त्याग करें प्वृत्तिषाय होंगे है. इसरीतिसि उम- 
यके त्यागंम ओ उभयके अनुष्ठानम अशक्त हुवा अख्यातिवादी व्याकुछ 
होयके छज्जातें पराणत्य:ग करेगा. यातें अख्यातिबाद मरणका हेतु है या: 
अर्थमँ अनेक कोटि हैं. किलिष्ट जानिके लिखी नहीं. 

ओऔ अख्यातिवादीके मतमेंभी इच्छाविना अमज्ञानकी सामग्री बढतें 
सिद्ध होवे है. जहाँ धूमरहित वहिसहित परवेतमं धूलिपटछ देखिके “वहि- 
व्याप्पधमवाद”” ऐसा परामश होंबे है, तहां वहिकी प्रमाहप अनुभिति 
होवे. है काहेें ! अनुमितिका विषय वह्ि पर्वत विधमान है,यात्तें प्रमा है 
ताका हेतु 'वहिव्याप्यधूमवान्पवंतः” इसरीतिस पवेतमें वहिव्याप्य धूमके 
झंबंधका ज्ञान तो अख्यातिवादीके मद संमब नहीं. काहेते ! पव॑तम 
घमका रुजेंध है नहीं, औ अमज्ञानका अंगीकार होंवे तो धूमसंबंधरहित 
प्वृतमें छमसंवंधका ज्ञान होबे, भ्रम ज्ञानका अगीकार वहीं; यातें धूमरहितम 
घमसबंधका ज्ञान संभवे नहीं. यात पवेतम धूमके असंबंधज्ञानका अभावरूप 
परामश ही उक्त अनमितिका कारण होनेत सारे पक्षमें हेतुका असंबंधज्नाना- 
आधवही अनुमितिका कारण मान्या चाहिये, जहां पक्षमं हेतुका संबंध है तहां 
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पक्षम हेतुके असंबंबज्ञानका अभाव है ओ पक्षमें हेठुका संबंवज्ञानभी है, 
परंतु जहां उक्तप्व में धूम नहीं है ओ अनुमिति हो है, वहां पश्षमें हेतुका 
संबंधज्ञान संभव नहों, औ हेतुके असंबंधज्ञानका अभाव सारे संभव है, 
यातें पश्षम हेतुके असंबंधज्ञानका अभावही अनुमितिका कारण अख्याति- 
वाद सिद्ध होवेहैं; यातें वक्ष्यमाणरीतिंस गलग्रदन्य[यतें अख्यातिवादीके 
मतमें अनुभितिरूप भमज्ञानकी सिद्धि होवें है,तथाहि-जैसे वहिका व्याप्य 
धूम हैतेंस इश्साधनलका व्यप्य रजतत्व है;“यत्र यत्र रजतत्व॑ तत्र तत्र इ४- 
साधनलम” इसरीतिस रजतलमें इश्साथनताकी व्याति है; जामें जाकी 
व्यात्ति होते, सो ताका व्याप्य होगे है, जाकी व्याप्ति होव सो व्यापक होंगे 
है; इसरीतिस दृष्ट्साधनत्व व्यापक है, रजतत्व व्याप्य है, व्याप्य हेतु होदे- . 
है, व्यापक साध्य होंगे है, यह प्रकार अनुमानम लिख्या है. यातें रजतत्व 
: हेतु हृष्य्साथनत्वरूप साध्यकी अनुमिति होवे है. यह अथे तो सर्वके मतमें 
- निर्विवाद है, अन्यमतम तो पक्षम व्याप्य हेतुके संबेधज्ञानतें व्यापक साध्यकी 
अनुमिति होवैहै. औ अख्यातिवादमे पक्षम ब्याप्य हेतुके असंबंधज्ञानामावत्ते 
यकी अनुमिति होंबे है, यह अर्थ प्रतिपादन क्या है. यातें “इद रज 
तम” इसरीतिसं जहांशुक्तिदेशमें ज्ञान होवे तहां इदंपदाथ शुक्तिमेँ रजतत्वका 
ज्ञान तो नहीं है, तथापि रजतत्वके असंबंधका ज्ञान नहीं; यातें रजतलके 
असंबंधक। ज्ञानाभाव होनेंते इृद्पदाथरूप पश्चम रजतत्वरूप हेतुके असंबंध 
ज्ञानाभावतें इष्टसावनत्वहूप साध्यकी अनुमिति इच्छाविना- सामग्रीबलत 
सिद्ध होवेहे, सो इदंपदाथम इृण्ट्साथनलकी अनुमिति अ्मरूप है. काहेतें १ 
इृदंपदाथ शुक्ति है, वामे इष्ट्साघनत्व है नहीं. इष्टसाधनत्वरहितमें इष्टसा- 
बनलका अनुमित ज्ञान ज्षमरूप हैं, शसरीतिस गलूअहन्यायतें अख्याति- 
वादीके मतम॑ अमज्ञानकी सिद्धि होवे॑ है. ध्ालिपट सहित पवतमें जो 
धूमका प्रामश क्या तहां धूमका संबंधज्ञान पर्वतमें माने तो धमका संबंध- 
ज्ञानहों भमरूप मानना होवे है ओ तिसपवतमें धमका असंबंधज्ञानामाव 
अनुमितिका हेतु कहे तो तिम्स्थानमें तो भ्रमज्ञानकै अनंगीकारसैंभी निर्वाह 
२१ 
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हुआ, परंतु सकल अनुमितिम हेत॒ुके अमंबधज्ञानाभावरक कारण मानिके 
शुकक्तम रजतलके अमृबृधनज्ञानाभावते इंश्साधनलकी भ्मरूप अनमिति 
सेंड हुई, इसरीतिस उमयतःपाशारज्जुन्यायतें अख्यातिवादीके मतमें 
अ्म सिद्ध होवे 


ओर भी अख्यातिवादम दोष हेंः-जहां रंग रजत घरे होंवें तिनका 
मे रजते” ऐसा ज्ञान होगे; यह ज्ञान अन्यमतनकी रीति दो रंग 
अंशम भ्रम हैं ओ रजवअशर्म प्रमा हैं; ओ रंगमें तथा रजतमेँ तथा रज- 
तत्व धमक विषय करे हैं, यातें रंगअशम रजतलविशिष्ट ज्ञान हैं; 
अख्यातिवादीके मत श्रमज्ञान तो है नहीं. उक्त ज्ञानमी सर्वेंशम यथाये 
हैं, परंतु रजतअंशम तो रजतत्वसंग्रह है, ओ रंगअंशका इबंरूपते ज्ञाव 
तामें रजतत्व असंवंधका अग्रह हैः इसरीतित भेदकल्पून अनुभव- 
है, काहेतें ! रंग ओ रजतका 'इमे रजते” इसरीतिसें एकरूप 
है, ताम उतक्तभेदकथनकी रीति विछशक्षण उल्लेख हुया 
चाहिये, औ रंग अशम रजततका संचंधग्रह तो भ्मके अनंगीकारतें 
संभवे नहीं; रजतरभंशमैंभी रजतलके असंबंधका अग्रह माने तो संभव 
है.काहतें ! रजतम रजतलके अनम्बंबका यह नहीं हैं; किंतु सम्बंधका ग्रह 
हैं यातें एकरूप उद्लेखभी संभव है, परंतु जहां प्रवृत्तिक विषय अमिम्ुख 
होवे तहां संसगेविशिष्ट ज्ञानसे प्रवृत्ति होगे है यह पव॑ नियम कह्मा है, 
नाका त्याग होवेगा. ओ जो ऐस कहे जहाँ प्रवृत्तिका विषय इंधपदाथही 
अभिजुख होगे अनिष्ट पदार्थ अभिछख होवे नहीं, वहाँ संसगेविशिष्टका 

होगे है. जत केवछ रजतका “इद रजतम” यह ज्ञान रजतलबि 
शिम्का ज्ञाव है. ओ जहाँ इप्ट रजत अनिष्ट रंग दोनू अमिमुस होवेओं 
अनिष्ट पदार्थकाभी इष्टकी नाई इदमाकार ज्ञान होते तहां इप्टपदाथम भी 
गष्ट ज्ञान होगे नहीं, किंतु रजतछके असंबंधज्ञानका अभाव 
होदे है. यह माननेमें 'इमे रजते” इसरीतिस समान उल्लेख संभव है 
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रजत औ रंगका इंदमाकार सामान्य ज्ञान है तैसे रंगमेँ रजतलका असंबंध 
व्तो है परन्तु असंबंधका दोषतें ज्ञान नहीं, .यातें रंगमेँ_रजवतके असबेंध 
ज्ञानका अभाव है;औ रजतमें रजतलवका असम्बन्ध नहीं; थार्पे असंबन्ध- 
'ज्ञानका अमाव है. यापें एकरस उद्ठेख संभवे है, परन्तु उक्तरीतिसिं रजत- 
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-अशमैंभी निष्फल प्रवृत्ति हुईं चाहिये, यर्तें उक्त स्थलमैँ रजतअंशर्म रज- 
तत्वविशिष्टका ज्ञान है. कहेंगे ! अख्यातिवादीके मतमें शमज्ञान तौ है 
नहीं जासे निष्फल प्रवृत्ति होंवे; किंतु इष्टपदाधके भेदके ज्ञानने जो 
आवृत्ति होवे सो निष्फल होगे है; औ विशिष्टज्ञानतैं सफल प्रवृत्ति होंवे 
है, यतें रंग रजत पुरोवार्ि होगे औ 'इमे रजते” ऐसा ज्ञात होवे, तहां 
'इंग रजतका इदंरूपसे तो ज्ञान सम है, परन्तु रजतका इंदमंशरमम रजतत्व- 
7विशिष्ट ज्ञान है;औ रंगके इदमेशम रजतलके संबन्धका अगरह है, अथवा 
रजतका मेदामह है. जहां रजतत्वका असंबंध है वहाँ रजतका मंद है, 
आए रजतलके असंब्रधका अग्रह ओ रजतमेदका अग्रह कहनेंमँं अथमेद्‌ 
नहीं, इसरीतिंस अख्यातिवादमैँ “ इमे रजते” या स्थानर्म समान उल्लेख 
, स्मुमवे नहीं, यातें अख्यातिवाद असंगत है. 
भ्रमज्ञानवादीके मतमें उक्दोषका असभव ॥ ६८ ॥ 

औ जो भरमज्ञानकू मानें तिनके मम दोष कल्याः-जो भ्रमज्ञानमी 
-असिद्ध होवे दौ सर्वज्ञानोमें शरमलसंदेहतें निष्कंप परदत्ति नहीं होवेगी, सोभी 
-मुभवै नहीं. कहेंतेँ ! अख्यातिवादीके मतमैं भ्रमज्ञान तो नहीं है, सारे 
ज्ञान यथा है परंतु ज्ञानसैं प्रवृत्ति तो कहे सफल होगे है, कह निष्फल 
होईे है यापें धवूचतित सफठता निष्कूलवाकी संपादक दो ज्ञानामें विलक्षणता 

अख्यातिवादीनेमी मानी है. जहाँ सेंसगविशिष्ट ज्ञान प्रवृत्ति होगे सो 
सपा होगे है, य॒तें सफल पवृत्तिका जनक सेसगेविशिष्ट ज्ञान परम हे 
अयृहीत मेदज्ञानदयैं निष्कल प्रवृत्ति होंगे है. निष्फल प्रवृत्तिके जनक 
दो ज्ञान हेयें हैं सो अग्रगा है; यंधपि विषयक भावाभावते ज्ञानोंमे; 
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अमात्व अप्रमात्व नहीं है, तथापि अवृत्तिकी विलेक्षणताके हेतु प्रमांव अं- 
प्मोत तो अख्यातिवादीकूं इंप्ट है औ- अप्रमात्व संज्ञातैंभी अख्यातिवा- 
दीका विंह्िब होंगे तौमी अगुहीत भेदज्ञानद्यमैं सफल ' प्रवृत्तिजनक ज्ञान: 
विलक्षणता तो अनुभवसिद्ध है औ अख्यातिवादीनें मानी है, यातैं व्यव- 
हार मेदवास्ते संज्ञांतर करणीय है, यातें प्रसिद्ध संज्ञ्स ही व्यवहार 
करना योग्य है. इसरीतिस भ्रमज्ञानके अनंगीकारमें भी भमके स्थानमें 
'निष्फुछ प्रवृत्तिके जबक जो अग॒हीत भेद यथाथ ज्ञान होगे और संफल- 
श्रवृत्तिका जनक रजतमें रजतत्वविशिष्ट ज्ञान होवे तिनमें ज्ञानलरूप समान- 
जम देखिके यह संदेह संभव है. जेसें शुक्तिमं अग॒हीत भेद्‌ दो ज्ञान हैं: 
तिनका भेद प्रतीव नहीं होवेहै, तेसें यह ज्ञानमी अगुहीतमभेदज्ञानद्यरूप. 
हैं, अथवा भेदरहित एक है. जो अगहीतमभेदज्ञानहयरूप होवैगा तो रज: 
तका लाभ प्रवृत्तिस नहीं होवेगा; या संदेहतें अख्यातिवादमभी निष्कंपप्न- 
वृत्ति संभवै नहीं, यातें निष्कंप्वृत्तिका असंभव दोजूं मतमेँ समान है 
इसरीतिसें अख्यातिवादभी अरुंगत हैं. 
प्रमात्व अप्रमालके स्वहूप उत्पत्ति और ज्ञानका 
प्रकार,ईप्रमात्व अप्रमालका: स्वरूप ॥ ६९ ॥ 

अनिरवंचनीयख्यातिही निर्दोष हैः-पतख्याति आदिक पंचविध- 
झादका विस्तारसेँ संडन विवरण आदिक ग्रंथनमें है इहां रीतिमात्न जनाई 
है. अख्यातिवादीन सिद्धांतमतमें निष्कंप प्वृत्तिका असंभव दोष क्या; 
तिम्त दोषका अख्यातिवादमं भी संभव कह्या ओ स्वमतम उद्धार नहीं कन्या 
ताका यह उद्धार हैः-जिम्त पदार्थका जो ज्ञान होंदे वा ज्ञानमैं अपमावनि-- 
श्रय॒ होने तो परदत्ति होंवे नहीं. अपमालका संदेह होते तो सकंप पद त्ति होते है.. 
अमालका निश्वय होगे तो निष्कंप प्रवृत्ति होगे है; इसवास्ते प्रमात्व 

पात्वका स्वरूप औ तिनकी उत्पत्ति औ तिनके ज्ञानका प्रकार कहें हैं... 
खबपि प्रमात्व अप्मात्वका स्वरूप पूर्व कद्या है.्मृतियें भिन्न जो अबाधित- 
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ज्थंगोचर ज्ञान से प्रमा है; वास भिन्न ज्ञान अप्र्मा है; याः कंहनेंते 
यह जाना जावे है. स्मृतिमिन्न अबाधित अथ गोचर ज्ञानका धरे प्रमात्त 
'है, तासे अन्यज्ञानका थम अप्रमात्व "है, तथापि पूवेउक्तः थारिमाषिक 
अमात्व स्मृति नहीं.है ओ प्रवृत्तिका - उपयोगी प्रमात्व स्मृतिमेंभी मानना 
चाहिये, काहेतें | स्मृतिन्नानसैंभी पुरुषकी प्रवृत्ति होगे है. जिस स्थानम स्थित 
“इश्ठ पदाथकी स्थृति होंबे तिसस्थानम पुरुषकी प्रवृत्ति होगे है. स्मृतिज्ञानम 
अमाल निश्चय होंबे तो निष्केप प्रवृत्ति होंगे है, यातें प्रवृत्तिका उप- 
योगी प्रमात्व स्मृतिमेभी है, यातें उक्त स्वरूप प्रमालवर्स अन्यविध प्रमा- 
त्वका स्वरूप कद्या चाहिये, सकल शाख्रनमें स्मृतितत भिन्न ज्ञानम अनु- 
भव व्यवहार करें हैं, संस्कारजन्यन्ानमैं स्मृतिव्यवहार करें हैं, यथार्थ- 
अनुभवषमें प्रमा ज्यवहार करें हैं औ तासे मिन्नमें अप्रमा व्यवहार केंरे 
हैं, इसरीतिस ज्ञानत्व धरम तो सकल आानमें होनेंतें व्यापक हे ओ अनु- 
भवत्त स्वृतित्व ज्ानलके व्याप्य हैं परस्पर विरोधी हैं, तेसे प्रमात्व धमेभी 
अनुभवत्वका ध्याप्य है, काहेंतें! अनुभवत्र तो यथाथोनुभव ओऔ अयथाथों- 
नुभवमें रहे है, ओ प्रमातधम यथाथोनुमवर्मही रहे हैं यातें अनुभवत्व॒का 
व्याप्य प्यात हैँ, ते यथाथ्वकामी पमात्व व्याप्य हैँ, काहेतें | बथा- 
थेत्र तो सत्यपदार्थकी स्थृ्तिमं भी रहे है. ओ स्थ्ृतिमें प्रमात्व रहे नहीं, 
यतें बथार्थत्॒काभी प्रमात्व व्याप्य है यह शाख्रकारनकी परिकाषा है. 
याके अनुसार प्रमाका स्पृतितें भिन्न अबाधित अथगोचर ज्ञान प्रमा 
काहेये हैं; यह लक्षण क्या है जिम प्रमाचके ज्ानतें पुरुबकी निष्के(- 
अवृत्ति होगे ऐसा प्रमाचस्पृतिमिंमी मानना चाहिये; यातें इस प्रसंग 
यथाथत्वका व्याप्य प्रमात्व वहीं; किंतु यथा्थत्वका नामही प्रमात्व है. पर्व 
उक्त पारिभाषिक प्रमाल तो स्मृति नहीं है यथ।थल है यातें पवे उक्त प्रमात्द 
यथाथत्वरूप नहीं,किंतु ताप भिन्न है ओ तासे न्यूनदेशवृत्ति होनेंतें यथाओ- 
खका बआ्याप्य है, ओ प्रवृत्तिक उपयोगी प्रमाव -विचारणीय है, सो 
जमे सावारण है, यातें यथार्थत्॑स नन्‍्यूनदेशवृत्ति नहीं; कित यथाथत्व- 
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रुपही प्रमात् विचारणीय है. औ जो स्प्ृतिज्ञानमैं प्रम॑व्यवहारसैँ सर्था 
विदेष होंगे तो प्रमालज्ञानसैं निष्कंप प्रवृत्ति होंवे है, इसवाक्यक त्यागिक 
यथाथंलज्ञानसे निष्कंपप्वृत्ति होंगे है, ऐसा वाक्य कहै; इसरीतिस या 
असेगम प्रमावका एकही अथ है; यातें या प्रसंगमेँ यथार्थलंधर्मका: 
प्रमात्तशब्दसे व्यावहार है. ा 


. न्यायत्रेशेषिकमतमैं ज्ञानकी उत्पादकसामशीते 
बाह्मयसामग्रीतें प्रमात्व अप्रमात्वकी उत्पत्ति: 
€ प्रतः प्रामाण्यवाद ओ परतः अप्रामाण्यवाद- ) ॥ ७० 


न्यायशाद्रके मतमें ज्ञानकी उत्पादक सामग्मीतें प्रमावकी उत्पत्ति हे 
नहीं ओ ज्ञानकी ज्ञापक्सामग्रीसें प्रमात्वका ज्ञान होवे नहीं; याक परत+ 
ग्रामाण्यवाद कहें हैं. या प्रसंगमें प्रमात्वका नाम प्रामाण्य है. प्रतः कहिये: 
अन्यतें प्रामाण्यकी उत्पत्ति होवे है, अन्यतैंही प्रामाण्यका ज्ञान होंवे हैं 
ज्ञानकी सामग्रीतें मिन्न सामग्री परशब्दका अथ है, यारतें यह निष्कषे 
हुयाः-ज्ञानकी सामग्रीतें प्रमात्तवकी सामग्री भिन्न हैं, ज्ञानकी उत्पत्तिकीः 
सामग्री तो इंद्रिय अनुमानादिक पूर्व कही है, तासें प्रभावकी उत्पत्ति होगे 
तो सकल ज्ञान श्रमा हुये चाहिये. अप्रमाज्ञावका लोप होवेगा, यातें ज्ञानकीः 
उत्पत्तिकी सामग्रीसे अधिक सामग्रीसें प्रमाखकी उत्तत्ति होवे है. जहां अधिक 
सामग्री नहीं है तहां ज्ञानमें प्रमातधर्म होवे नहीं, यातें भ्रमज्ञानका छोप 
नहीं सो अधिक सामग्री गण है. जहां गुणसहित इंद्रिय अनुमानादिकनरते 
ज्ञान होवे तहां प्रमा होवे है, गुणरहित इंद्रियानुमानादिकनतें ज्ञान होवें है. 
प्रमा नहीं. पत्यक्ष प्रमाकी उत्पत्तिमं विषयके अधिक देशमें इंद्रियका संयोग 
गण है ओऔ साध्यके व्याप्यहितुका साध्यवत्पक्षमँ ज्ञान अनुमितिप्रमाकीः 
उत्पत्तिमं गुण है. जहां व्यभिचारी हेतुका पश्षमं ज्ञान होगे, तहां अनुमिति 
ज्ञानकी सामग्री पक्षमं हेतुका ज्ञान तो है, परंतु व्याप्यहेतुका ज्ञानरूप गृण: 


| 
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नहीं; यातें अनुमिति प्रमा होवे नहीं इम्र रीतिसे ज्ञानवृत्ति प्रमोत्व धर्मकी 
उत्पत्तिम ज्ञानी जनक सामग्रीतं अन्य गुणकी अपेक्षा होनेंतें परत+ 


- प्रामाण्यकी उत्पत्ति होगे है 


प्रमावकी नाई ज्ञानवृत्ति अप्रमात्वकीमी परतः उत्पत्ति होंबेहै.काहेवें ! 
भ्रमज्ञान दोषजन्य होवे है; यह वार्ता प्रसिद्ध है. ओ प्रमान्नानमैं दोष हेतु 


: नहीं, यातें ज्ञानकी सामग्रीतें दोष बाह्य है सो दोष अनंतप्रकारका है. 


इसरीतिसे ज्ञानसामगीतें दोष पर है, भिन्न पर कहें हैं तासें अप्रमाकी उत्प- 


त्ति होनेंतें प्रतः अप्रामाण्यकी उत्पत्ति होंगे है. अप्रमात्वकूं अप्रामाण्य कहें 
हैं, इसरीतिस प्रमात्वकी उत्पत्ति औ अप्रमावकी उत्पत्ति परतः होगे है 
ज्ञान औ ज्ञानत्वकी सामग्रीतिं अन्यकारणतें 

प्रमात्वके ज्ञानकी उत्पत्ति (परतः्रामाण्यग्रहवाद) ॥ ७१ ॥ 

तस ज्ञानके ज्ञानकी सामग्रीत प्रमावका ज्ञान होवे नहीं; कितु ज्ञानका 
औ ज्ञानलका जा सामग्रीतैं ज्ञान होगे तामैं अन्यकारणवतें प्रमालका ज्ञान 
होवे है. जैसे प्रत्यक्षादिक प्रमाणतैं घटादिकनका ज्ञान होवे तैसे मन-संयुक्त- 
समवायसंबंधतें घटादिज्ञानका ज्ञान होवे है. नेत्रादिप्रमाणतें घटका ज्ञान 
होबे ताक “अब घटः ?ऐसा आकार है. ओ मनोरूप प्रमाणतें घटज्ञानका 
प्रत्यक्ष होते ताका “घटमह जानामि” ऐसा आकार है, “बटमह जानामि 
या मानस ज्ञानका विषय घटज्ञान है और घटभी विषय है, काहेंपे ! ज्ञानका 
ज्ञान अनुव्यवसाथ कहिये है. वशादिकनका जान व्यवसाय कहिये है, 
अचुव्यवसायज्ञनका यह स्वभाव हैं, व्यवस्तायके विषयक त्यागै नहीं 
कितु विषयसहित व्यवसायकूं प्रकारी है; इसी वास्ते ज्ञानके ज्ञानकी अनुच्य- 
वसाय सैज्ञा है. व्यवसायके अनुसारीक अनुव्यवसाय कहें हैं. जैसे वयवसा- 
यके घटादिक विषय हैं तेसें अनुव्यवस्तायकेभी घटादिक विषय हैं; यातें 
अवसायके अनुसार अनुव्यवसाय है ओ अनुच्यवसायज्ञानका आत्माभी 
विषय है. कहते! यह नियम है. ज्ञान इच्छा रृति सुख दुःख द्वष ये 
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आत्माके विशेष गुण हैं. इनमे किसी एक गुणकी प्रतीति होगे तौ आत्मा 
की प्तीति होगे, कित्तीकी प्रतीति नहीं होवे वो आत्माकी प्रदीति होवैनही 
यातें सकल विशेषगुणनकू त्यागिके आत्माकी प्रतीति होवे नहीं देसें आ- 
त्माकू त्यागिक केवछ नावादिकनकी प्रतीति होगे नहीं. यतैं इटके ज्ञानका 
ज्ञान हो तब आत्माकाभी जान होवे है, यातें व्यवस्नायज्ञाचकं ओ वढ़े 
धंपय बटके तेंस व्यवसावके आश्रय आत्माकूं बट्मह जावामि” यहल्ञान 
अकाश है; इसदात्त जपुतगोदर ज्ञानकू अनुव्यवसाय कहें हैं. अनच्यव 
साथ ज्ञानका करण मन है, यारतिं तकछ विषयनत मतका रंबेब कह्या 
चाहिय, जँसे घट्ज्ञान आत्मा विषय हैं, तेस घटल ज्ञानल आत्मल्भी 
वटज्ञानके ज्ञानके विषय है. धटठज्ञानसे तो मतका स्वत्युक्त समवायसंदंध 
हैं. आ ज्ञानलसे स्वसंयुक्त समवेतममवाय सेंवेध है, आत्मा स्वसदोग- 
सबंध हैं, आत्मतसे स्वसंयुक्त समवायसंबंध हैं; ओ .बट्स तो मनका संबंध 
अत्यक्षका हंतु सभद नहीं, काहेते | दाह्यपदाथका ज्ञॉच स्वतत्रमनत्त होव 
नहा, यातें घत्म मनका अलोकिक संबंध कह्या चाहिये. ठोकिक सबंध 
वाह्यपदाथका ज्ञान मन होवे नहीं. अलौकिक संबंधर्स वाह्मपृदायकाभी 
मनसें ज्ञान होंगे हैं, सो अछोकिकर्संत्रंध ज्ञानलक्षण है. अनुच्यवसायज्ञानका 
विपय जो व्यवश्नायकज्ञन सोई मतका घटसे रुंचेंध हैं ताका यह स्वरूप हैं 
स्वप्तंयक्त समवेतज्ञान अथवा स्वसंयक्त समवेतब्ञानविषयता बहस मनका 
संबंध है. ज्ञानलक्षणवाक्यमें लक्षणशब्दका स्वरूप अथ करें तव तो आब- 
संचध है, लक्षणशब्दका ज्ञापक अथ करें तब द्वितीय संबंध हैं. स्वशब्दका 
थ मन है तासे संयक्त आत्मतामें समवेतव्यवस्तायज्ञान है सो बम रहें हैं 
उक्त ज्ञानही मनका घटमे संबंध होनेते घटका मानसज्ञान हाते हैं आ 
गीय पकश्चम उक्तज्ञानकी वियय्तारूप संवंध घत्मे हैं. व्यवस्तायज्ञानके 
व्यय घटघटत्व दोने है, याते व्यवर्तायरूप संवंधस अनुव्यवत्ताय 
ज्ञानके दोन॑ विपय हैं. इसरीतिस घटज्ञानादिक अनुव्यवप्तायज्ञानंके विषय 
; यात ज्ञानका ज्ञान अनुध्यवसाय हैं. ताकी सामग्री मनःसंव्रीगाद- 
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रूप हैं; तासे ज्ञानका औ ज्ञानलक्ा ज्ञान होंबे है, प्रभालका ज्ञान होंवे 
नहीं, किंत ज्ञान होयके परुषकी सफल प्रवृत्ति होगे तासे उत्तरकालमैं प्रवृ- 
यत्तिजनक ज्ञानमें प्रमाचका अनुमिति ज्ञान होंवे हैं. जसे तडागम जलके 
प्रत्यक्ष ज्ञान॑ते जला्थीकी प्रवृत्ति हये जल़का छाभ होव॑ तब पुरुषकू ऐसा 
. अनुमान होवह,' इद॑ जलज्ञाने प्रमा सफलप्रवृत्तिजननकजातायत्र यत्र सफ़-' 
'अवृत्तिजनकृत्व॑ तत्न तत्र प्रमावम | यथा निर्णीतप्रमायाम” इहां वतेमान 
जलज्ञान पश्ष है.यय्यपि अनुमानकाछमें जछज्ञान अतीव है तथापि वतेमानके 
समीप भूत भविव्यतभी वतेमानही कहिये है; यातें वतमान जलज्ञानही 
पक्ष कह्या अतीत नहीं क्या, प्रमाल॒साध्य है. आगे हेतुद्रशंत स्पष्ट है. 
व्यतिरिंक दृ्शांत कहना होंवे तोयनच्र यंत्र सफ़ल्वृत्तिजनक्ल नास्ति 
सत्र तत्न प्रमाल्व॑ वास्तियथा शुक्तो रजतज्ञानम इसरीतिस वाक्य कहे, या 
अनुमानतैं जलज्नानमें प्रभावका निश्चय होव है. इसरीतिस सकल ज्ञानोंमें 
-झफूल प्रवृत्तिस प्रभावकी अनुमिति होंवे है. जलज्ञानग्राहक सामग्री "जल- 
महू जानामि! या अनव्यवसायकी सामग्री हैं; प्रमात्यग्राहक सामग्री 
उक्त अनुमान है. सो अनुव्यवसायकी सामग्रीतें मिन्न होनेतें पर हैं; यातें 
- 'यरतः प्रमालग्रह होवे है. यय्यपि न्‍्यायमतर्मं अनुमितिका विषय पश्चमी होवे 
है, ओ उक्त अनमितिमं जछज्ञान पक्ष है यातें प्रभावका अनुमानभी ज्ञान 
ब् अ ०७ कप भर 

आहक सामग्री है, तेसे अनुव्यवसाय भी दो प्रकारका होगे है, एक 
तो “जलमह जानामि” ऐसा अनुब्यवसाय होगे है. जहां प्रमाख निश्च- 
यत उत्तर अनुव्यवस्ाय होवे तहाँं जले प्रमिनोभि” ऐशा अनव्यवसाय 
होंवे है, यातें उक्त अनुमानरूप ज्ञानग्राहकस्तामग्रीतँ प्रमाखका निश्य 
हुया ओ द्वितीय अनुव्यवसायकी सामग्रीमी ज्ञानग्राहक है; तासें प्रमा- 
लका निश्चय हुया, इस रीतिसे सिद्धांतकीटि स्वृत्मप्रामाण्यगहकी प्रात 
डुई; तथा जो जो ज्ञानग्राहक प्रामग्री सो सारी प्रमालकी ग्राहक है 


चर धर 


यह सिद्धांतकोटि हैं; ज्ञानमाहक सकल सामग्रीमँ 'जलूमह॑ जानामि 


(३३०) - . वृत्तिपभाकर । 


या अनुव्यवसायकी सामग्रीमी अंत्भूत है, तातें प्रमात्वका ग्रह होगे नहीं, 
याते सिद्धांत कोटिका अंगीकार नहीं 


इसरीतिस घटादिकनके ज्ञानतें घटाद्िकिनका प्रकाश होगे है. घटादि- 
कनके प्रकाश हुयेभी घटाविकनक ज्ञानका औ ज्ञानके आश्रय आत्माका 
- प्रकाश होबे नहीं, जिसकालमें अनुव्यवसायज्ञान होंवे तब घटादिक विष 
यत्तहित औ आत्मसहित घटादिज्ञान प्रकाश होंवे है, परंतु अंनुव्य॑वसा- 
यज्ञानतें व्यवस्तायकी त्रिपुटीका प्रकाश होंबे है अनुव्यवसायका प्रकाश 
होगे नहीं: जब अनुव्यवसायगोचर अनुव्यवसाय होंबे तब प्रथम अनुव्यव- 
सायका प्रकाश होबे है, द्वितीयअनुव्यवसाथ अप्रकाशित ही रहै है. प्रथम 
अनुव्यवसाय तो व्यवसायगोचर है,अनुव्यवसायगोचर द्वितीय अनुव्यवेसाय 
है. “घटज्ञानमहं जानामि” यह द्वितीय अनुव्यवसायका स्वरूप है. दिंतीय 
अनुव्यवसायका व्यवहार इष्ट होंगे तो “घठज्ञानस्थ ज्ञानमह जानामि 
ऐसा तृदीय अनुव्यवसाय होवै है, परंतु न्‍्यायमत्म घर्ज्ञानसैं घटका' 
प्रकाश होयके घटका व्यवहार सिछ होवे है. पटव्यवहारम पटलज्ञानके 
प्रकाशकी अपेक्षा नहीं. घटज्ञानका व्यवहार इष्ट होंवे तब अनुव्यवसायतें 
घटज्ञानका प्रकाश होयक घटज्ञानका व्यवहार हो है अनुव्यवसायके: 
प्रकाशकी अपेक्षा नहीं, इसरीतिसिं जाका व्यवहार दृष्ट होवे ताके ज्ञानकीं 
अपेक्षा है. विषय प्रकाशक जो ज्ञान सो प्रकाशित. होंवे अथवा अप्र- 
काशित होबे ताके प्रकाश उपयोग नहीं, जो प्रकाशितज्ञानर्स ही विष- 
यका प्रकाश होबे तो नन्‍्यायमतमेँ अनवस्था दोष होंवे. कहते ! जा 
ज्ञानतें विषय प्रकाश होगे सो ज्ञान स्वप्रकाश तो है नहीं; ताका प्रकाशंक 
ज्ञानांतर होगे _तब ज्ञानतैं विषयका प्रकाश होंवे, तिस प्रथम ज्ञानका 
प्रकाशक ज्ञानांतरका अन्य ज्ञान चाहिये, तृतीयका प्रकाशक चतुथज्ञान 
चाहिये; इसरीतिसं अनवस्था दोष होंगे परस्पर सापेक्ष प्रकाश माने तो 
अन्योन्याश्रय चक्रिका दोष होते. यातें विषयके प्रकाशमें अपने प्रकाशकीः 


वृत्तिमद ख्याति और खतः्रमात्व नि०-४० ७; रे १) 
ज्ञान अपेक्षा करे नहीं, किंतु खब्यवहारम प्रकाशकी अपेक्षा है, जहाँ 
घटदिक विषयका व्यवहार इष्ट होंवे तहां घटक्ञानकी बटके प्रकाशवास्तेः 
अगेक्षा है. अभ्रकाशितज्ञानसैंही घटका व्यवहार होवे है. जेंसे जब घटका 
ज्ञान नहीं होगे है तिसकालमें भी जल्धारणादि प्रयोजनकी सिद्धि घट 
करे है,स्कायमैं श्रकाशकी अपेक्षा धट करे नहीं. तस ज्ञानका कार्य: 
विषयका प्रकाश है. वा विषयप्रकाशरूप कार्यमँ अपने. प्रकाशकी अपैक्षा 
ज्ञान करै नहीं, घटकी नाई स्वव्यवहारमें प्रकाशवास्ते ज्ञानकी “अवैश्षाः 
ज्ञान करे है. जा ज्ञानका व्यवहार रैष्ट होवे तिस ज्ञानका ज्ञान होंव हे 
ज्ञानज्ञानके प्रकाशकी अपेक्षा नहीं इच्छाके विषय इष्ट कहें हैं; यादें 
न्‍्यायमतम अनवस्था दोष कहें हैं, सो तिनका अविवेकमुंठक प्रछाप है 
इसरीतिस न्‍्यायमतर्म कोई ज्ञान स्वप्रकाश नहीं. यतें ज्ञानके ब्ानकी 
जामें उपत्ति होे सो ज्ञानग्रादक सामग्री कहिये है. अनुव्यवसाय- 
ज्ञानकी सामग्री मनासंयोगादिक ओ ज्ञानरक्षण अलौक्कि संबंध है, तोः 
अनुव्यवसायमेदस नाना है जेें।'जलज्ञानं प्रमा/यह अनुमितिभी ज्ञानक 
ज्ञान है,ताका जनक अनुमान है, सोभी ज्ञानग्राहक सामग्री है; औ तारे 
जलज्ञानके प्रमात्वका ज्ञान भी होवे है,औ"जलं प्रमिनोमि इस अनुः्य- 
सायकी सामग्रीमी ज्ञानग्राहक सामग्री है, औ तास जठज्ञानके प्रभावका 
ज्ञान होंबे है.परंतु जलमह जानामि” यह अनुव्यवसायभी जठज्ञानका ज्ञेर्दि ' 
है औ जरज्ञानके प्रमावकूं प्रकाश नहीं, यातें ज्ञानग्राहक सामग्री उक्त 
अनुव्यवसाय सामग्री जलज्ञानके अमालका अग्रहण होनेते जलज्ञान- 
ग्राहक सकछसामग्रीतें जक्ञानके परमार ग्रहण नहीं होते 
रव॒तःप्रामाण्यग्रह होवे नहीं; कितु परतः भामाण्यग्रह होंबे है. जो जो. 


किक 


ज्ञानआहक सामग्री तिन सवतें प्रमाव्यगह होंगे, याकूं स्वतः प्रामाण्यप्रह 
कहें हैं, या पक्षमं प्रभावधमेकू त्यागिक किसी ज्ञानका ज्ञान होंवे नहीं-- 


-प्रभाख ज्ञानल ये उमयधमविशिष्ट ज्ञानका ज्ञान होवेहै.केवल ज्ञानलंधम वि- 


(१३२१), - ., ,वृत्तिप्रमाकर । 
'शिष्ट ज्ञानका ज्ञान होंगे नहीं, ओ परतः प्रामाण्यगहवादम प्रथम अनब्य- 


वसायते प्रमालकूं त्यागिके ज्ञानलविशिष्ट ज्ञानका ज्ञान होंवे है, फेरि 
अन्य अनुव्यवसायत वा उक्त प्रकारके अनुमान प्रमावका ज्ञान होवे है 
मीमांसक औ सिद्धांतसंमत स्वतः्प्रामाण्यवादमैं दोष ॥ ७२ ॥ 
मीमांतकमतमँ ओ सिद्धांतमतमँ स्वत प्रामाण्पपहका अंगीकार है 
न्यायवशेषिक मत परतःप्रामाण्यग्रहका अंगीकार है औ स्वृतःप्रामाण्य- 
अहम यह दोष कह्या है.जहां एक पदार्थका अनेकबार ज्ञान होयके प्रवृत्ति 
हुई होंगे तहां तो ज्ञानके प्रमात्रमैं कहूँ सदेह होंगे नहीं. काहेतें ! अनेक- 
बार सफल प्रवृत्ति होयके प्रमाववनिश्चय होय जावे है, सो प्रमावनिश्वय 
प्रमावसंशयका विरोधी है,परंतु- जा पदार्थका आपूव ज्ञान होगे ताके ज्ञान- 
मैं प्रमालका संदेह होंवे है, सो नहीं हुया चाहिये. काहँतें ! अद्वेतमतर्मे 
ओ प्रभाकरके मतमें तौ ज्ञान स्वप्रकाश है; यातें ज्ञान कदीमी अगुहीत 
होंवे नहीं गृहीतही होगे है, यातें प्रमावभी साथिही ग्रहीत होंगे वो नि- - 
“शीत पदाथका संदेह होवे नहीं, यातें प्रमात्वका संदेह संभव नहीं. सिद्धां- 
- तपक्षम तो प्रकाशरूप ज्ञान है, प्रकाशपदाथका ज्ञानपदार्थस भेद नहीं. 


प्रभाकरके मतमें सारे ज्ञानतें जिपुटीका प्रकाश ॥ ७३ ॥ 

औ प्रभाकरके मतमें ज्ञानके विषयमेँ प्रकाश होंवे है. प्रकाशका हेतु 
ज्ञान है. जैंस घटका ज्ञान होगे तब घट ज्ञानते ब्टका प्रकाश होंषे. तसे 
बटक ज्ञान अपने स्वरूपका प्रकाश करे है.ओ अपना आश्रय जो आत्मा 
ताका प्रकाश करे है, सारे ज्ञान त्रिपटीकू प्रकाश है. ज्ञाता ज्ञान ज्ञेयका 
समुदाय त्िपुटी कहिये है. इसरीतिसिं प्रभाकरके मतम अपने स्वरूपकूंभी 


ज्ञान विषय करे है औ अपने प्रमात्वक विषय करे है 


मुराग्मिश्रका मत ॥ ७४ ॥ 
औ मुररिमिश्रके मतमें ज्ञानका प्रकाश अनुब्यवसाय्तैं होवे है. 


वृत्तिमेद ख्याति और सवंतःप्रमात्व नि०-प्र ० ७, ( ३३३ ) 


ओ तिस ज्ञानका प्रकाशक अनुमितिही प्रमावका प्रकाश मान्या 
है; यातें-अनुव्यवसायरों उत्तरप्मावका सन्देह नहीं हुया चाहिये 
:.. 5. “: भट्ठका सिद्धांत ॥ ७५॥ । 
तेसें भटका यह सिद्धांत हैः-बंटादिकनके ज्ञानका ज्ञान प्रत्यक्षररूप 
होवे नहीं. काहेतें | ज्ञानगण प्रत्यक्षयोग्य नहीं, याते ज्ञानका ज्ञान अनुमिति-- 
रूप होवे है, मानसप्रत्यक्षरूप नहीं सो अनुमिति ज्ञान इसरीतिस होवे 
इंद्रियविषयके संयोगते प्रत्यक्षज्ञान होगे अथवा अनुमिति ज्ञान होगे सकलः- 
ज्ञानतें घटादिक- विषयमें ज्ञातता नाम धरम उपज है; इसीवास्ते ज्ञान हुयाँ 
पाछे 'ज्ञातो घटः” ऐप्ता व्यवहार होवे है, ज्ञान प्रथम जो घटइंद्रियका 


संयोग होवे, तासे “अये घटः” ऐसा प्रत्यक्ष होते है, सो प्रत्यक्षज्ञान 
समवायसंबंधस्स ज्ञातामें रहे है, विषयतासम्बंध्स घटमें रहे है, जहां विषयता 
सम्बंधर्स ज्ञान होगे तहां समवायसम्बंधर्स ज्ञातता उपज है. इसरीतिसे घटके 
ज्ञानतें घटमें ज्ञातता उपजे है. तिस ज्ञातताका उपादानकारण घट है, 
निमित्तकारण ज्ञान है. असमवायिकारणपरिभाषा भट्टके मंतमें है नहीं, 
उपादान कारणसे मिन्नकं निमित्तकारण ही कहें हैं. इसरीवितं ज्ञानजन्य 
ज्ञातता धर्म घर्में होगे है प्रथम तो “अय घट” इसरीतिसे घटका प्रकाशक 
प्रत्यक्ष हया है. ता प्रत्यक्ष घटमें ज्ञातता धरम उपज्या तब इंदियसंयोंगरतें 
तिशी घटका “"ज्ञातो घट: इसरीतिसें प्रत्यक्ष होवे है. श्मरीतिय न्ञानजन्य 
ज्ञातताका बाह्य इंहियसे प्रत्यक्ष होगे है. ओ बाह्य पदार्थके ज्ञानका 
बाह्य इंद्रियसे तो किसीके मतमें प्रत्यक्ष होंवे नहीं. व्याया- 

नके मतमें ज्ञानका मानसप्रत्यक्ष होंगे है. भट्के मतमें घटादिकनके 
ज्ञानका मानसप्रत्यक्षमी होवे नहीं, परंतु घटादिज्ञानका अनुमानजन्य अन- 
मितिज्ञान होंव है. अनुमावका यह आकार है “अये घटः विषयतासंयंध्रेव 
क्ञानवान्समवायेन ज्ञाततावसात्‌ । यत्रयत्र समवायेन ज्ञातता दन्न तत्र 
विषयतासंबंचेन ज्ञानम” या स्थानमैं पुरोवर्ति घट पक्ष है, विषयतासंबंधर्ेः 


(६ ३३४ ) वृत्तिप्रभाकर । 
ज्ञान साध्य है, आगे हेतु दृष्टांत है. अन्य गंथनर्म प्रकारांतरसें ; अनुमान 
“लिख्या है सो कठिन है. औ भट्टके मतमें अनुमान ज्ञान जानिये है यह 
-झुगमरीति दिखाई है.इ्सरीतिंत ज्ञानम्राहकसामग्री भट्टके मतमें अनुमानहै. 
न्याय वेशेषिक मतका निष्कपे ॥ ७६॥ 

या अनुमान ही घटज्ञानके प्रमात्वकाभी ज्ञान होवे है. यातें ज्ञानकी 
-अनुमिति हुये पाछे प्रमावका सन्देह भड्ठमतमें नहीं हुया चाहिये; यातें 
ज्ञानके सकल ज्ञानतैं प्रमावका - निश्चय होंवे नहीं; किंतु सफल 
अबृत्ति हुये पाछे ज्ञानके प्रभावका निश्चय होंवे है. यह न्‍्यायका ओ 
ज्शेषिकका मत है. याकूं परतः प्रामाण्यवाद कहें हैं. ज्ञानकी उत्पत्तिकी 
-शामग्रीतें प्रमाव्वकी उत्पत्ति होंवे नहीं; अधिक सामग्रीतें प्रमावकी उत्पत्ति 
होवे है तेसें अधिक सामग्रीतें प्रमावका ज्ञान होंबे है. प्रमावकी नाई 
अअप्रमावकी परतः उत्पत्ति होवे है औ परतः ज्ञान होंगे है, जो ज्ञानकी 
जनक सामगी्ें ज्ञानके अप्रमात्व धर्मकी उत्पत्ति होंबे तो सकल ज्ञान 
अप्रमा हुये चाहिये; यातें ज्ञानी जनक सामग्रीसँ अप्रभावकी उत्पत्ति 
होंबे नहीं, ज्ञानके जनक ईड्विय अनुमानादिक हैं, तिनमे दोषका 
महकार होंबे तो अप्रमावसहित ज्ञानकी उत्रत्ति होगे ऐसे दोष 

ज्नानाविध हैं. ! ह | 
प्रत्यक्षत्रम होवे तहां तो नेत्रादिगत प्रमाण दोषकी नाई विषयगत साहश्य 
द्वोवभी हेतृहै, कहूँ प्रत्यक्षत्रममैं विषयगत साद्श्य दोषका व्यमिचारभी है. 
य्रंतु सदश्म ही बहुत भ्रम होवे है, यातें बहुत स्थानमें तो साह्श्य दोष 
भ्रमका हेतु है, जहां वित्तद्शमँ भ्रम अनुभवसिद्ध होंवे तहां साहश्य दोष 
ऋमका कारण नहीं,एक रुपसे दोष हेतु नहीं।किंतु जिसके हुयां जो श्रम होवे 
-तिस दौबक तिसभ्रमकी कारणता है. प्रोक्षत्रमज्ञानमें साव्श्यकी अपेक्षा 
नहीं, यह अनुमवसिद्ध है, यातें परोक्षज्ञानम विषयगत दोष हेतु नहीं 
(कैंतु अनुमितिश्रमविष अनुमान दोष हेतु है, व्याप्य हेतुका ज्ञान, अनुमाव 


वृत्तिमेद र्याति और स्वतभ्रमात्व नि०-प्र० ७. ( ३३४७) 


है, हेतमैं व्यमिचारादिक दोष न्यायग्रंथनम प्रसिद्ध हैं, औ शाब्दअम होंवे 
जहां शोवामँ_वाक्यतात्पयेका अनवधारण. दोष है, वक्तामें विप्रेमकता- 
-दिक दोष हैं, शब्दम. अन्यथाबोधक़त्वादिक दोष हैं, इसरीतिंस अप्रमा- 
ज्वके हेतुदोष अनुभवानुसारतें जानने चाहिये, क्‍ 

या प्रसंगमेँ प्रमालकी उत्पत्ति औ अप्रमालकी उत्पत्ति कही सो विरुद्ध 
अतीत होंवे है. भूत मविष्यत्‌ वतमाव सकल प्रमामे प्रमात्वथम एक है तैंसें 
सुकछ अप्रमा्मे अप्रमात्वयमी एक है. तिनकी उत्पत्ति कहना संभवे नहीं 
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तथापि अपने कारणतैं ज्ञान उपज तब कोई ज्ञानप्रमा होंबे है कोई अप्रमा 
होवे है. प्रमात्वविशिष्ट प्रमा होवे है, अप्रमात्वविशिष्ट अप्रमा होवे है. 
असरीतितिं ज्ञानमँ प्रमावच औ अप्रमात् धर्मकी विकक्षणता ज्ञानकी 
जनक सामग्रीके अधीन है. कहूँ ज्ञानकी ऐसी सामग्री है, जातें प्रमात- 
विशिष्ट ज्ञानकी उत्पत्ति होंगे है; औ कहूँ ऐसी सामग्री है; जातें अप्रमात्व- 
विशिष्ट ज्ञानकी उत्पत्ति होवे है, यातें ऐसा मानना चाहिये, प्रमात् धरम तो 
शक है, सकछ प्रमामेँ ताका संबंध है, परंतु प्रमाव्का संबंध सामग्रीके 
अधीन है; इसरीतिसं ज्ञानमैं प्रमावकी भ्रयोजक सामग्री होनेतें प्रमात्वकी 
उत्पत्ति कही है. तेंस अप्रमात्वका प्रयोजक दोब है, यातें दोषजन्य अपर 
मआत्य कहिये है, दोषजन्य कहनेका दोष प्रयोज्यमैँ तात्पय है, ओ 
तिनके ज्ञानकी तो खुख्य उत्पत्ति सेमेवे है. 

यत्रपि सिद्धांतमें साक्षीमास्प प्रमात है; यातें प्रभावके ज्ञानकीमी 
उत्पत्ति कहें साक्षीकी उपत्ति सिद्ध होगे है सो बने नहीं तथापि 
जूर्ितिं आरुब्साक्षी प्रमात्यादिकनकूं प्रकार है, यातें इंचिभी ज्ञान 
कहिये है, ताकी उत्पत्ति सेमवै है. यह वार्ता पूर्व कही है, तथापि 
उक्त अथके कथनयें श्रोता अध्येताकू बोध छ होंबे है. शास्रीय अथके 
अंद्संस्कारवाले पुरुषकूं बारंबार कहनेंतें अनायासतेँ बोध होंगे है 


३ जि कर के हन> ञ्े 6५ रे हु 
यह इस प्रकरणमेँ अनेक अथ बारंबार कहे है, पुनरक्ति दोष नहीं. इस 


वत्तिमेद ख्याति और स्वतश्मात्व नि०-भ्र० ७. ( रे३७ ) 


अथवा नहीं हुया. जो घटका ज्ञान अज्ञात होवे तो कदाचित सैरेभी हुथा 
चाहिये, यांत ज्ञान अज्ञाव होवे नहीं ज्ञानका प्रकाश अडत्यव्त्ताा 
होवे है; यह कथन असंगत है. औ जो ऐसे कहेः-ज्ञानगोचरज्ञान नहीं 
हेवे तो “अये घटः घटमह जानामि” इसरीत्सिं ज्ञानमैं विलक्षणतामतीति 
तल 0 क्र ट्र गे ५ 
नहीं हुई चाहिये. कहते! न्‍्याग्मम तो प्रथमज्ञानका विषय घट है,द्विती-, 
यज्ञानका विषय घट्ज्ञान है, यातें विषयभेदतें ज्ञानांकी विलक्षणता संभवे है 
ओ सप्रकाश ज्ञानवादीके मतमैँ ज्ञानका विषय ज्ञान होवे नहीं. दोने 
ज्ञानोंका विषय घट होनेंतें विषयमेदके अभावत्तेँ विरक्षणभ्रतीति नहीं हुई 
चाहिये, यह शकामी संभवें नहीं. जैसे एकही घटका कदाचित्‌ “अय घट: 
ेप्ा ज्ञान होगे है, कदाचित्‌ “अनित्यो घट” ऐसा ज्ञान होवे है, वहां 
विषयके भेदविना विलक्षणज्ञान होवे है; परंतु प्रधमज्ञानमें घटकी अनि+ 
त्युता भांसि नहीं. औ द्विंतीय ज्ञानमें घटकीः अनित्यता भाणते है. तैंसें 
+अय घट” या ज्ञान घटकी ज्ञावता भांति नहीं. औ“बटमह जानामि” 
या ज्ञान घटकी ज्ञातता भासे है. ज्ञानजन्यप्रकटताकूं ज्ञातता कहें हैं. 
द्वितीयज्ञानका विपय घव्वृत्ति ज्ञावता है, घटका ज्ञान नहीं; इसीवारते 
घट्न्नानस उत्तरकालम कदाचित “घटमह जानामि” ऐसा ज्ञान होवे है. 
कद्राचित्‌ ज्ञातो न प्रत्यक्ष होवे है. “ज्ञावो घटः” या प्रत्यक्षका 
विषय घटकी ज्ञातता है. यह अथे भट्टकूं समत हैःओ अनुभावानुसारी है, 
काहतें जैसे “अनित्यो घदः” या कहनेंतें अनित्यपदाथम विशेषण अनि- 
लत्वकी प्रतीति घर्टम सर्वकूं संगत हैं, तेंसें 'ज्ञातो घट” या कहनेंते 
ज्ञातपदार्थम विशेषण ज्ञातबकी घटमैं प्रतीति सवानुभवर्तिद्ध है. 'ज्ञातो 


घट” इस ज्ञानके अवसरमें “बटमह जानामि” यह ज्ञान होबे है यातें 


#घटमह जानामि” यह ज्ञानभी घटवी ज्ञातताक विषय करेंहे; इसरीतिसे 
6७५ के हु + 

ज्ञानगोचरज्ञान नहीं मानें तोमी “अयय घटः” “बटमह जानामि” इसरीतिसे 

विलक्षण ज्ञान संग है यादें अनुव्यवसायज्ञानका विवय ज्ञान है यह 

नेयायिकमत असंगत है. 


( ३२१८).$वृत्तिमाकर | 


... _ सरारिमिश्रके मतका खण्डन ॥ ७८ ॥| 

तेसे झुरारिमिश्रका मतभी या प्रसंगमें नेयायिकमततुल्य है; यातें असंगत 
है. यद्यपि झुरारिमिश्रके मतमेँ ज्ञानप्रकाशक अनुच्यवसायरें ही प्रमालका 
अकाश हो है इतना न्‍्यायमतस विशेष है, तथापि यह विशेष अकिंचित्कर 
है. काहेतें | अप्रकाश स्वभावज्ञानका अनुब्यवसायतें प्रकाश होव है या अंश 
न्यायके तुल्य होनेते असंगत हे, 

सह्सतखण्डन ॥:७९ ॥ 

तेस भट्टके मतमें अनुमितिसें ज्ञानका प्रोश्ष प्रकाश होंवे है यह न्यायतेंमी 
असंगत है. काहँतें ? तिम्रके मतमभी ज्ञानका प्रकाश जो अनमिति वासें 
अमालका प्रकाश होवे है इतना अंश तो न्यायसें विलक्षण है, सिद्धांत अनु- 
कूल है, तथापि घटादिक विषयक अप्रोक्षता करनेवाले प्रत्यक्षत्ानका 
अनुमितिरूप परोक्ष प्रकाश होवे है, यह कथन हास्यका आस्पद है. 

प्रभाकरमतका खण्डन ॥ ८० ॥ 

तेस प्रभाकरके मत घव्ज्ञावादिक अपने प्रकाशम अनुब्यवसायकी 
अपेक्षा करे नहीं. इतने अंशम सिद्धांके अनुकूल है औ प्रमातवग॒रहमैँ . 
ज्ञानग्राहक सामगीते अन्यकी अपेक्षा करे नहीं इस अंशर्मभी सिद्धांतके 
अनकल हैं; तथापि प्रभाकरमतमी अद्धायोग्य नहीं: काहेते ! सकललन्नाव 
स्वृप्रकाश हैं ओ जिपुटीक्दियक हैं, केवछ विषयगोचर कोई जाव होवें 
नहीं सारे ज्ञान “घट्मह जानामि इसरीतिस जिपुटीगोचर होवेहे. “अं 
घटः” इसरीतिसि केवल विषयगोचर ज्ञान अप्रस्िद्द है. घट्से इंद्रियका 
संबंध हये घटका ज्ञान होवे सो घटकूं और अपने सवरूपक तथा अपने 
आश्रय आत्माक दिव्य करेंहे, तसे घटका ज्ञानही अपने घम प्रमाखकूं 
विषय करे है; इसरीतिस घटका ज्ञाव अपने प्रकाश अन्यकी अपेक्षा 
करे नहीं इतना अंश तो समीचीन है; परंतु अपना प्रकाश आप करेंहं, 


ज्शर पट 
ह विरुछ है. एक क्रियाका जो कता होवे सो कम होवे नहीं; यातें 


वृत्तिमेद ख्याति और स्वतश्मात्व नि०-प्र०७, ( ३३५ ) 


अकाशका कर्ता आप औ प्रकाशका क़र्ममी आपही; यह कथनभी 
-विरुद्ध है. औ सिद्धांतमैं तौ ज्ञान श्रकाशरुप है, यातें उक्त विरोध नहीं 
इस रीतिति प्रकाशरुप ज्ञानक नहीं मानें सो मत सकल अशुद्ध है, 
-यातें ज्ञानका अनव्यवसायवे प्रकाश होंवे है, यह नेयायिक वचन असंगतहै ! 
स्वतः प्रामाण्यवादका अगीकार और सिद्धांतमतमें 
उक्त सशयानुपपत्तिहप दोषका उद्धार ॥ ८) ॥! 

औ ज्ञानपरहकालमं प्रमातवका रह हों? तो संशयाजुपपत्ि होवेहे या- 
का यह समाधान है?-जानकी ग्राहक्सामग्रीतं प्रमाखका ग्रह होबेहै, 
“परंतु दोषाभावसहित ज्ञानसामग्रीतें प्रमावका ग्रह होवेहे यह आगे कहेंगे. 
जहां संशय होगे तहाँ दोषाभाव नहीं- जो दोष नहीं होंवे तो सेशय 

. अभय नहीं. कहते ! संशयज्ञानमी बम है औ धमकी उत्पत्तिंग दोष 
हेतु है, यातें संशय स्थरम दोषाभाव संभवे नहीं, ओ प्रमातज्ञानम दोषा- 
भाव हेतु है, यातें जहाँ सेशय होवेहै तहाँ प्रमालका ज्ञान नहीं होंगे है, 
यातें संशय सेभवे है, सिद्धांतमेँ वृत्तिरपज्ञानका साक्षी प्रकाश होवेहै, 
आते ज्ञानग्राहक सामग्री' साक्षी है, तातही वृत्तिज्ञानके श्रमालका अह 
होबे है, परंतु किसी स्थानमैं ज्ञान तो प्रमा होंबेहे ऐसा विलक्षण दोष 
होबै. जासें अनिविचनीय भ्रमकी वो उत्पत्तिहोंवे नहीं. यातें ज्ञान तो प्रमा 
हुया ताके प्रमालका प्रकाश साक्षी करे तिसमें प्रतिबंधक होय जावे; 
आते ज्ञानग्राहक साक्षी तौ है, प्रमालका ग्रहण होगे नहीं, इसकारणवतें उक्त 
लक्षणकी अव्यात्ति होवेहै, ज्ञानगाहक सकप्त सामग्रीते प्रमालके गहरू स्वतोग्न- 
ह कहैंहे उक्तस्थरमें ज्ञानश्ाहक सामग्रीते प्रमालगृह हुया नहीं, यातें अव्याप्ति 
है, तथापि दोषाभावश्नहित ज्ञानगाहक सामग्री प्रमालका ग्रह होते ताक: 
आ्वतआाधाण्यम्रह कहें हैं. उक्त स्थलम दोगाभावसहित सामग्री नहीं; 


८3 


केतु दोबसहित सामग्री है; यातें उक्त स्टठ्यें लक्ष्य नहीं; या कारणतें 
अश्या्रि नहीं. इपरीतित ज्ञानके प्रयातका शकाशक तो दोषाभावसहित 


म्_््म 
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साक्षी है औ अप्रमात्वका ग्रह तो साक्षीसें होंगे नहीं. काहँतें! अमका 
लक्षण दोषजन्यत्व है अथवा निष्फल प्रवृत्तिजनकत्व है अथवा अधि- 
झानसे विषम सत्तावालेका अवभास है ! इसरीतिस दोषघटित निष्फृढ 
अवृत्तिवटित विषमसत्ताघटित भ्रमके लक्षण हैं सो दोषादिक साक्षीके विषय 
नहीं, यातेँ दोषादिघाटित अप्रमात्वमी साक्षीका विषय नहीं; यातें अप्- 
खातका ज्ञान तो नेयायिककी नाई निष्फछप्रवृत्ति देख़िक होवे है, पे 
अमप्रमात्वकी उत्पत्तिभी ज्ञानकी सामान्य सामग्रीतें होवे तो सकल ज्ञान 
अप्रमा हुये चाहिये; यातें दोषसहित ज्ञानकी उत्पादक सामग्रीतें अप्रमा- 
- त्वकी उत्पत्ति होवेहै याका अथ यह हैः-दोष सहित नेत्रानुमानादिकनते 
अप्रमा ज्ञानकी उत्पत्ति होवेहै, अप्रमात्वविशिष्ट भ्रमज्ञानकी उत्पत्ति ही या 
शकरणमैं अप्रमात्वकी उत्पत्ति कहिये है; औ प्रमावकी उत्पत्ति तो ज्ञानकी 
सामान्य सामग्रीतें होवेहै 
न्यायमत ( परतम्प्रामाण्यवाद ) में दोष ॥ €४* ॥ 

ओऔ जो प्रमात्वकी उत्पत्तिमँ गुण - कारण क्या सो संभव नहीं 
कहे ! प्रत्यक्षस्थलमँ अधिक अवयवनतें इंद्रियका संयोग गुण कह्या सो 
निरवयव रूपादिके प्रत्यक्षमं संभवे नहीं, ओ अनुमितिमं व्याप्य हेतुका 
सक्षम ज्ञान गुण कह्या सोभी.संभवे नहीं; काहेंतें ! जहां वहिसहित पर्व 
लगे धलिप्ट्लमैं धूमभ्म होयके वह्िका ज्ञान होब॑ वहां उक्त गुण तौः 
नहीं है; औ वहिकी अनुमिति श्रमा होवे है, यातँँ प्रमालकी उत्पत्तिमं 
अणकं जनकता कहना संभवे नहीं. किंतु ज्ञानसामान्यकी सामग्री प्रमा- 
ह्वकी उत्पत्ति होगे है 

ओऔ जो ऐसे कहैः-ज्ञानसामान्यकी सामग्री प्रमाव॒की उत्पत्ति 
माने तो अमस्थलेमें भीः ज्ञानसामान्यसामग्री होनेतें प्रमाज्ञान हुया 
चाहिये, ताका यह समाधान हैः-दोष हो तहां प्रमाज्ञान होवे नहीं 
आाँ प्रमात्वकी उत्पत्तिम दोष प्रतिबंधक है. औ सकछ कार्यकी 


वूत्िंभद्‌ रूपाति और खतभ्रमाव नि०-नम० ७. (३४३ ) 


त्पत्तिम प्रतिबधकाभाव हेतु है, यातें दोषाभावश्न॒हित ज्ञानकी सामग्री 
- अमालकी उत्पत्ति होंगे है. इहां प्रभावकी उत्पत्ति कहनेसे प्रमाखविशिष्ट- 
ज्ञानकी उत्पत्तिंम तात्पये है; यातें प्रमावधमेंकी उत्तत्तेिकयन असंगृते 
'नहीं, रीति इस दोषाभावसहित जो ज्ञानकी उत्पादक नेत्रादिहूप सामग्री 
>तासैं प्रमाज्ञानकी उत्पत्ति होनेतें प्रमावकी उत्पत्ति स्वतः होवे है 
यथ्प्रि ज्ञान सामान्यकी सामग्री इंद्रियअनुमानादिक हैं, सामान्यज्ञान- 

“का कारण दोबाभाव नहीं औ प्रमावकी उत्पत्तिम दोषाभावभी कारण 
क्या यातें सामान्यसामग्रीत अधिककारणज॑न्य होनेंतें प्रतः प्रामण्यका 
अंगीकार हुवा, तथापि ज्ञानसामान्यकी सामग्रीत अधिक भावकी अपेक्षा 
होगे तो परत/प्रामाण्य होगे है; अमावहयदोश्भावकी अपेक्षाते परत 
आमाण्य होगे नहीं. तेसें ज्ञाककी ग्राहक सामग्री साक्षी है. दोषाभावश्तहित 
“साक्षीस ज्ञानके प्रमाखका ज्ञान होवे है औदोषसहित ईहिय अनुमानादि- 
रूपज्ञानकी उत्पादक सामग्रीतें अप्रमाखकी उत्पत्ति होंगे है. ज्ञानसामान्यकी 
सामग्री इंद्रिय अनमावादिक है,तिनतें दोष पर है,यात अप्रमावलकी उत्पत्ति- 

प्रतें होगे है.औ श्रम होथके प्रवृत्ति हुये फठका छाम नहीं होंबे तब अंग्र- 
मात्व अनुमिति ज्ञान होंगे सो अनुमान होंवे है; ओर ज्ञानग्राहकसामंग्री 
-साक्षीस अनुमानमिन्न हे बातें अप्रमाण्यग्रहमी परते होब है. अंशु्म[- 

नका आकार यह हैः- 'इदं जलछज्ञाने अप्रणा निष्फछक्वृत्िजनकत्वात | 
यत्र यत्र निष्फलप्वू त्तिजनकल तत्र तत्र अपमाखस । यथा अर्मातरधू इस 
रीति बानकी उतत्तिकारस ही साक्षीम ज्ञनके स्वरूपका प्रकाश होते 

-ओ ज्ञानवृत्ति प्रभावका प्रकाश होवे है. 

अख्यातिवादीके वचनका परिह्र ॥ ८डे 
निश्वयज्ञानका संशयज्ञान्स विरोध है, यातें प्रभालका निश्चय हुयाँ 


प्रमावका सदेह होवे तहीं, यातें भ्रमत्व सेंदेहले निष्केप प्रवुत्तिका अमाव 
होवेगा; यह अख्यातित्ादीका बचने अरंगत है. यशयि प्रमाल संशयक्ता 
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विरोधी परामातविश्वय है, भमत्वसंशयका विरोध प्रमातवनिश्चय नहीं... 
काहँते | समानविद्यर्म संशय ओ निश्चय विरोधी होयें हैं. प्रभावनिश्वय औ: 
ममत्वराशयके विषय प्रभाव औ मत मिन्न हैं यातें अख्यातिवादी 
काथित वचन संगत है,तथापि जिस ज्ञानमैं प्रमात्वनिश्वय होवे तिस ज्ञानमैं 
अमतका निश्चय औ अमतका संदेह होंगे नहीं, यह अनुमव्षिद्ध है, वार 
जमत्वसंदेहकाभी विरोधी है, ओ विचार करे तो प्रमावसंशय ओ भमलसं- 
शयका भेंद नहीं एकही पदा्थ है. काहेतें ! “एतदज्ञानं प्रमा न वा” यह 
प्रमात्व संशयका आकार है. यामेँ विधिकोटि प्रमाव्र हैं औ निषे- 
धकोटी भ्मत्र है. काहेतें ? ज्ञानमैं प्रमावका निषेध करे भ्रमलकी शेष. 
रहे है तसें “एतदज्ानं ज्रमो न वा” यह अमत्वसेशवका आकार है 
यार्म विधिकोटि ऋमत्व है निषेषकोटि प्रमात्व है. ज्ञानमैं अमतवका निषेद 
करे तो प्रमात्वकाही शेष रहे है; इसरीतिसें दोनूं संशयर्मेँ श्रमल प्रमात्व- 
कोटि समान हैं, यातें प्रमावसंशय औ अमतलसंशयका भेद नहीं,.. 
तथापि जामें विध्िकोटि प्रमाल है सो प्रमात्यसंशय कहिये है, जामें विधि. 
कोटि अमल है सो अमत्वसंशय कहिये है, या प्रकारसें प्रमाल सेशयः 
ओऔ अमत्वसशवका विषय समान होनेंतें प्रभावनिश्वय हुयां जसे प्रमाल-: 
संशय होंबे नहीं तेसें श्रमलसंशयभी होंबे तहीं; यातें सिद्धांतमें भ्रमज्ञानकूं 
मानें तौमी निप्कंपप्वृत्ति सभवै है.अनिवेचनीयका विश्वय अमनिश्चय है- 

भ्रांतिज्ञानकी जिविधता ओ वृत्तिमेदका उद्धार ॥ ८४ ॥ 

इप्रीतिसिं संशवनिश्वयमेद्स अ्रमज्ञान दो प्रकारका है. तर्क 
ज्ञानका भम निश्चयके अंत्भृत है. काहेतें ! व्याप्यके आरोपतें व्यापकका 
आरोप तर्क है. जैसे यदि वहिन स्थात्तदा धूमोषपि न स्थात्‌”ऐसा ज्ञात 
घुमवहिसिहितदेशम होवै सो तक॑ है, तहां वहिका अभाव च्याप्य है 
धूमका अभाव अ्यपक है, वहृयभावके आरोपतें धूमाभावका आरोप होव है, 
वहिघ्रमके होनेते वहचभावका ओ धघृमाभावका जान है, यार्ते क्रमः 


जीवेश्वसृ त्तिपयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८. (३४३) 


बाध होनेंतें श्रम होयें ताझ आरोप कहें हैं; इहां धूमवहिका सद्गाव है 
यातें तिनके अभावका बाध है, ताके होनेतें भी पुरुषकी इच्छातें वहिके 
अभावके औ धृमाभावका अमज्ञान होते है यातें आरोप है. इस रीतिसे 
आरोपस्वरूप तर्कभी भ्रमके अंतभृत है, पृथक्‌ नहीं. वृत्तिके प्रसिद्ध भेद 
कहे ओ अवांतर भेद अनंत हैं. 

इतिशभ्रीम न्निश्वछदाससाधुविर चिते वृ त्तिपरभाकरे वृत्तिभेदनिरूपण प्रसंगपाप- 

सत्ख्यात्यादिनिराकरणागताख्यातिनिराकरणप्रयोजकस्व॒तः- 
प्रमातप्रमाणनिरूपणं नाम सप्तमः प्रकाशः ॥ ७॥ 


अथ जीवेधरस्वरूपद त्तिप्रयोजनसहित- 
कल्पितनिट त्तिस्वरूपनिरूपणं 
नामाष्टमप्रकाशप्रारम्मः 


अन्‍»->-+ “न्ग्ग्बाह २ (.) नकल अत 


अज्ञानविषे विचार 
वृत्तिके प्रयोजन कहनेकी प्रतिज्ञा ॥ ३ ॥ 
सप्तम प्रकाशमैं वृत्तिका स्वरूप कह्या, अब अष्टम प्रकाशमें वृत्तिका 
प्रयोजन कहते हैं. अज्ञानकी निवृत्ति वृत्तिका झुख्य प्रयोजन है. घटादिक 
अनात्माकार वृत्तिस घटादिक अवच्छिन्न चेतनस्थ अज्ञानकी निवृत्ति होडे 
है. अखंड अल्लाकाखृ त्तिस निरवच्छिन्न चेतनस्थ अन्नानकी निवृत्ति होवे है 
अज्ञानका आश्रय औ विषय ॥ २॥ 
वाचस्पतिके मतमें वृत्तिम नाश्य अज्ञानका आश्रय जीव है औ विषध 
विवरणकारादिकनके मत अन्नानका आश्रय औ विषय शुद्धचेतद 
है. जैसे ज्ञानकत घयदिकनका प्रकाश ज्ञानक्की विषयता कहिये है, पे 
अज्ञानक्त स्व॒रूपका आच्छादनही अज्ञानकी विषयता है. जीवभाव इेश- 
भाव अन्नानाधीन हैं याते अन्नानकृत जीव अज्ञावका आश्रय स्ेमवे नहीं 
इस अथके ज्ञानमे उपयोगी प्रथम जीव इंश्वरका स्वरूप निरूपण करेंगे 


( ३४४) :.. - .वृत्तिभमाकर।' 


क्‍ अज्ञानका निहपण ॥ ३ ॥ 
जीवईइश्वरके निरूपणमें उपयोगि अज्ञानका निरूपण करें हैं अज्ञान, 


अविया, प्रकृति, माया, शक्ति, ये नाप एकही पदा्थके हैं माया 
अविय्याका भेदवाद एकदेशीका है. नेयायिकादिक ज्ञानाभावक ही अज्ञान 
कहें हैं, सिद्धांत मतमें आवरण विश्षेपशक्तिवाला अनादिभावरूप अन्वान 
पदाथ है विद्यास नाश्य होनेतेँ अविद्या कहें हैं, प्रपंचका उपादाव 
होनेते प्रकृति कहे हैं, दुबटकूंभी सैपादन करे यातें माया कहें हैं, खवतंत्र- 
ताके अभावते शक्ति कहें हैं 


अज्ञानकी अनादिभावरुपतामें शंका ॥ 8 ॥ 

अज्ञानकूं अवादिभावरुपता कथन संभव नहीं. काहेतें ! यह अब्दिव 
अंथ्का लेख हैः-चेतनसें भिन्न वा अभिन्न अज्ञान है यह दोनूं पक्ष संभव 
नहीं काहेतें ! “नेह नानास्ति किचन” इत्यादिक शआुतिबचनतें चेतनसे 
मिन्नका निषेध है, औ जड़ चेतनका अमेद संभवे नहीं; ओ भिन्नवअभि- 
अत्वका परस्पर विरोध होनेतें चेतन भिन्नामिन्न अज्ञान है यह कथनभी 
संभव नहीं, तेमें अद्वतप्रतिपादक अ्तिविरोधस अज्ञानकूं सतस्वरूपता 
संभव नहीं. प्रपंचकारणताके असंभवर्त तुच्छतास्वरूप अम्रतस्वरूपता 
सेभवे नहीं, परत्प्रविरोधी धर्म एकम सभवे नहा, बाते सतत असत उभय- 
रूप कहना संभव नहीं. तैसें अज्ञानकूं सावयव मानें तो न्‍्यायमत्म तो दृब्य 
आरंमक दपादानक अवयव कहें हैं.सांख्यादिकमतर्म द्रव्यरूप पारिणाम- 
वाले उपादानई अवयधब कहें हैं. उपाइनक ही अवयव कहे तो शब्दका 
उपादान आकाशमी शब्दका अवयब होवेगा. तर अपने गुणा कियाके ठपादा- 
नकारण घटादिकभी रुपादि गणनके ओ चलनरूप क्रियाके अंबयव होंवेंगे 
याते इब्यके उपादानकारणकूं अवयव कहे है, अन्यके उपादानकू अवयव 

नहीं, अवयवजन्पक सावथव कहें हैं. जो अविया दच्य होंगे तो सादय- 
वता संभवे; अविद्यार्मे बरब्यत्व समवे नहीं. काहेंतें ? नित्यअनित्यमेदस्से 


जीवैशवखूतित्रयो जन निवृ ति नि०-प्र० ८, ( ३४० ) 


ऋच्य दों प्रकारका होवेहै, जो अवियाकूँ तित्यद्रव्यहप मारने तो सावयवत्व 
कथन असंगत है.-तेसें ज्ञानमें अविधाका नाश नहीं हुया चाहिये. अनि- 
स्य द्रव्प्रूंप मानें तौ ताके अवयवी आत्मा मिन्न होनेतें अनित्यही होंगे 
औ अवयवके अवयवभी अनित्य होनेतें अनवस्था होंबैगी ओ अंत्य 
अवयवर्कू परमाणुकी वाई और प्रधानकी नाई नित्य माने तो अद्वैतप्नति- 
पादक श्रुतिवचनका विरोध होवैगा. न्यायमतर्म नित्य परमाणुका औ सांख्य- 
अतमैं नित्यप्रधानका अंगीकार श्रुतिविरुद्ध है. इसरीतिसे द्ब्यत्वके अंभावतें 
अन्नानमें सावयवत्व संभवे नहीं. तेस उपादानताके असंभवर्त निरवयव अज्ञान 


है, यह कथन भी संभवै नहीं, साववबवहीं उपादानकारण होंवे है, औ  . 


न्‍्यायमतम शब्दका उपादानकारण आकाश निरबयव -मान्या है. सोभी 
. “तस्माद्वा एतस्मादात्मस आकाशः संमूतः” इस श्रुतिस विरुद्ध है, तैंसे 
डइ्यजुकका उपादानकारण परमाणु निरवयव मान्या है -सोभी निरवयव 
परमाणुके संयोग असंभवादिदोष्ते सत्रकारने शारीरक शा्रके 
द्विवीयाध्यायस्थ द्वितीय पादमें निषेध क्या है, यातें प्रपंचके 
उपादान अज्ञानंकूं निरवयवता संभव नहीं, ओ अज्ञानकूं प्रपंचकी उपादान- 
ता “मार्या तु पकृति विधात” इस श्रुतिमं प्रसिद्ध है, माया औ अन्नानका 
भेद नहीं, इप्रीतित अज्ञानँस सावमवता अथवा निरवयबता- संभवे नहीं, 
तैसे परस्प्रविरुद्ध उभयरूपताभी संभवे नहीं, इस रीतिसे फिली धम्मसें 
अज्ञानका निहूपण अशक्ष्य होनेतें ताकूं अनिर्वेदनी य॑ कहैहैं, इस प्रका- . 
रका छेख बहुत गे यतमें है,यातें अनिबंचनी य अज्ञावकू अवादिभावरूपताकृथ्‌- 
न सेनवे नहीं, सावहपता कहनेतें सतहूपता पिछ होगेहै ओ सतहूपताका 
निव किया है... 

६ उछ् शंकाका समाधान ॥ ५ ॥ 

जेस सतविदक्षण अन्नान है तेसे अम्नत्‌विल्तक्षणमी है, यातें अबाध्य- 
रूप सख् तो अज्ञातम नहीं है, परंतु तुच्छह्प अप्ततर्म विलक्षणताहूप 
सत्तका अज्नानमें अंगीकार है इसीवास्ते सत्‌ अस्त विछक्षण अभिवेच- 


( ३४६ ) वृत्तिप्रभाकर । 


नीय अज्ञान है; सबवेथा वचनके अगोचरक अनिवचनीय नहीं कहैंहैं, कैंत 
पारमार्थक सतस्वरूप बल्लसे विलक्षण ओ स्वथा सत्तारफ्र्तिशून्यश- 
शश्रृंगादिक असत्स विलक्षणही अनिर्वचनीय . शब्दका पारिभाषिक 
अर्थ है; यातैं अनादिभावरूपताकथन संभव है औ नेयायिकादिकनके' 
मतमे जसे निषंधमुख प्रतीतिका विषय जानाभावरुपं अज्ञ|न है. तेसा अहे- 
तग्रंथनम अज्ञानशब्दका अथ नहीं है; कितु -ज्ञानबाध्य रज्जुस्रपोदिक 
जैसे विधिमुख प्रतीतिके विषय हैं तेसे ज्ञानसें निवतेनीय विधिमुख प्रतीति- 
| गोचर अज्ञान है, अनज्नानशब्दमं अकारका विरोधी अथ है यह पूव क्या 
है, यातें अज्ञानमें भावरूपता कथन संभव है. औ प्राचीव आचार विवरण- 
कारादिकोने अत्यंत उद्घोषतें प्रकाशविरोधो अंधकारकूं भावरूपता प्रति- 
पादन करिके ज्ञानविरोधी अनानकूं भावरूपताही प्रतिपादन करी है; यातें : 
अज्ञानक भावरुपता अवण करें तो उत्कर्ष होवे ते अल्पश्रुत है. इसरीतिसि 
भावरुप अक्ञान है, उत्पत्तिरहित होनेतें अनादि है औ घटकी नाई अव- 
यवसमवैतरूप सावयव नहीं है तथापि अधकारकी नाई सांश है 
जीव औ ईश्वरविषे विचार। 
माया अविदापूर्वक जीव इशवरके रूपमें च्यारि पक्ष ॥ ६॥ 
शुद्धचेतनके आश्रित मलप्रकृतिम चेवनका प्रतिबिब इंश्वर है अवारण- 
शक्तिविशिष्ट मलप्क्तिके अंजनके अविया कहें हैं. अवियारुप अनंत 
अंशनमैं चेतनके अनंत प्रतिबंब जीव कहें हैं ओ तत्त्वविवेक ग्ंथनमें 
इसरीतिस जीव ईश्वरका निरूपण है. जगवका मूलभृतप्रकृतिके दो 
रूप कल्पित हैं इसीवास्ते मूलप्रकरतिके प्रसंगमें मया चाविया च रब 
भेव भवति” यह श्रति है 'स्वयमेत्र” कहिये जगतका मूलप्रकृति' 
आपही मायारूप अवियारूप होगे है शुद्सलप्रधान माया है, मलिनस- 
चवाली अविद्या है. रजोगुणतमोगुणसेँ अभिभृत सखकूं मलिनपृत्तत 
हैं हैं, जासें रजोगुण तमोगण अभिमूत होगें ताक झुद्धसत्व कहें हैं 


जीवेखरबू तिप्रयोजननिकृत्ति नि०-प्र० <, ( ३४७ ) 


विस्कृतर्क अभिषभृत कहें हैं. उत्तहपमायात प्रतिबिंब इशवर हैं ऑ 
अवियार्म प्रतिबिब जीव है. इशवरवी उपाधि मायाकी सच शुद्ध होनेते 
इंश्वूर सर्वक्ष है. जीवकी उपाधि अविबयाका सख मलिन हैं; यात- 
जीव अद्पज्ञ है. कोई अन्थकार इप्रीतिस कहें हं४“उत्त श्रतिम दोरूप- 
वाली प्रकृति कही है, वाम यह हैं हैः-विक्षेपशक्तिकी प्रधानतास माय ह 
कहें हैं, आवरण शक्तिकी प्रधानतासे अविद्या कहे हैं, अरवी उपा्ि: 
मायामें आवरण शक्ति नहीं; याते मायाम प्रतिबिब इश्रक अज्ञता नही. 
ओऔ आवरणशक्तिमदी अविद्यामँ प्रतिबिब जीवर्क अज्ञवा है, ओ संक्षे 

पश्‌रीरकमं यह कह्या हैःःजीवकी पाधि कार्य है ऑ इंश्वरकी उपाधि 
कारण है, इसप्रकारस श्रुति कहे है; यौते माया प्रतिबिब इश्वर हैं, 
अन्तःकरणमें प्रतिबिब जीव है-या भसगर्म प्रतिबिबकं जीव कहें अथवा 
ईश्वर कहें, वह केवल प्रतिबिबरक जीवता अथवा इखर्ता दृष्ट नहीं है, 
किंत॒ प्रतिब्बित्वविशिष्ट चेतनर्कूं जीवता ओ इंश्वरता जाननी, काहते | 
केवलप्रतिंबिब्क जीवता इख्वरवा होबे तो जीवबाचक पद ओऔ इंश्वरवाचक- 
पृदर्म भागत्यागलक्षणाका असंभव होवैगा. ओ परमाथ तो यह हैः- 
पर्वउक्त च्यारिही पक्षनमें विभ्रश्नतिब्िबका अभंदवाद हैया वादमें प्रतिबिब 
मिथ्या नहीं है किंतु शीवास्थ सुखमैंही प्रतिबिबत्वप्रतीति होगे है, सो 
क्रमरूपप्रतीति होंबे है; यातें भतिबिंबल चर्म तो मिथ्या है औ स्वरूपसे 
प्रतिबिब मिथ्या नहीं. यह अथे आगे स्पष्ट होवेगा 

उकच्यारिपक्षनमैं घुकत जीवनका शुछ्जहासे अभेद ॥ ७ ॥ 
उक्त च्यारि पश्चनमैं जीव ईश्वर दोझूंकू प्रतिबिब मानें हैं, यातें स॒क्त 

जीवनका ग्राप्य शुद्ध बह हे इश्वर नहीं. काहेंते ! एक उपाधिका विनाश 
होवे तब तिस उपाधिके प्रतिबिंबका अपरप्रतिबिबर्स अभेद होते नहीं, 
कित अपने बिबसे अमेद होंवे है. इश्वरमी अतिबिब हैं, याते जीवरूप 
. प्रतिबिबकी उपाधिका नाश हुये प्रतिबिब रूप इशवरस अभेद सभव नहा; 
किंतु बिंबमुत शुद्ध बहस ही अमेद हो हैं. 


((शे४८) वृत्तिपभाकर । 


उक्त च्यारि पक्षनमैं पट अन।दिपदार्थ कहिके 
तजिविध चेतनका अंगीकार ॥८॥ 
इसरीतिस उक्त पक्षममें जीव इंशशुद्ध बल्मभेद्स त्रिविधचेतनका अंगी- 
कार है; इसीवार्त वार्तिकर्म बट पदार्थ अनादि कहे हैं;-शुद्धवेतन १, 
इश्वरचेतत २, जीवचेतन.३, अविया ४७, अवियाचेतनका परस्थर 
सबेध५, ओ इन॑ पांचोंका परस्पर भेद ६, ये पट पदाथ उत्पत्तिशन्य 
'होनेंतें अनादि हैं, इनमें चेतनके तीनिही भेद कहें हैं 
चित्रदीपमें विद्यारण्यस्वामीके कहे उक्तचेतनके च्यारि भेद ॥ ९ ॥ 
चित्रदीपमैं “विद्यारण्यरवामोनें चेननके च्यारि भेद कहे हैं,तथापि जे 
वटाकाश, महाकाश, जलछाकाश, मेघाकाश .ेदस आकाशके च्यारि भेद 
हैं. घटावच्छिन्न आकाश घटाकाश कहें हैं; निरबच्छिन्न आकाश 
सहाकाश कहें हैं; घटजलमँ आकाशके प्रतिबिंबक जलाकाश कहीं हैं 
मेषम जलके सक्षम कण हैं -तिनमें आकाशके प्रतिबिब्क मेघाकाश 
. कह हैं. तेपें चेतनमी कूटरथ १, बह्च २, जीव ३, इश्वर ४, मेंद्से 
च्यारिष्रकारका है. स्थुल्सक्ष्म शरीरके अधिशनचेतनक कूटस्थ कहें हैं, 
निरवच्छिन्नचेतनक ब्रह्म कहें हैं, शरीररूप घटमे बुद्धिस्वरूपजलम जो चेत- 
का पर्तिबब ताक जीव कूहहें, मायारुपं अन्बकोरस्थ जो जलकणसमान 
ब॒ुद्धिवासना तिनमें प्रतिबिबक ईश्वर कहैं हैं.सुब॒प्त्ववस्थामं जो बुद्धिकी 
सूक्ष्म अवस्था ताकू॑ वासना कहें हैं, केवछ जुडधिवासनामे. श्रतिबिबर्कू 
ईश्वर कहें तो बछिवासनाकू अनंतता होनेतें इंश्वरमी अनेत हुये चाहिये 
यातें बद्धिवासना विशिष्ट अज्ञानमें प्रतिबिम्बकूं इश्वर कहें हैं. इसरीतिर 
विज्ञाननगकोश जीव है.जाग्रत्थप्नअवस्थामें स्थुछ अन्तःकरणकूं विज्ञान 
कहेँ हैं;तामें प्रतिबिबकृं विज्ञानमय कहें हैं. “में कतो, भोक्ता, स्थृछ,दुर्बेछ 
ण, बषिर हूँ” इसरीतिस विशेष विज्ञानंवाला जीव है, ओ सुषुप्त्यव- . 
. “स्थामँ बुद्धिवसनासहित अज्ञानरूप आनंद्मंयकोश ईश्वर है. आनंदमय- 


, जीवेखख चिप्रयोंजनेनिवृत्ति नि०-प्र० <... ( ३४९ ) 


कोशकू ईश्वरता मांडृक्य उपनिषदम प्रसिद्ध है. इसरीतिस चेतनके च्यारि . 
मेंद चित्रदीपमैं कहे हैं 
बिबप्रतिविबवादंस आभासवादका भेद ॥ १ 
ओऔ विद्यारण्यस्वामीके मतमें प्रतिबिब मिथ्या है. पूष उक्त पश्चनमैं 
बिंबप्रतिबिबका अभेद होनेंतें प्रतिबिब सत्य है, एकही पदाथमें उपाधिकेः 
सन्निधानतें बिंबलप्रतिबिंबलभ्रम होगे है ओ बिंबका स्वरूपही प्रतिबिब है... 
ओऔ विद्यारण्पस्वामीके मतमें दर्पणादिकनमें बिंबके सन्निधानतें अनिवेच- 
नीय प्रतिबिबकी उत्पत्ति होवे है, यातें जीवईश्वरका स्वरूप मिथ्या है. 
आभासवादकी रीति जीवबह्नके अभेदके 
वाक्यनमें बाधसमानाधिकरण ॥ ११ ॥ 
जीवका बह्सें अभेदप्रतिपादक वाक्यनमें बाधसमानाधिकरण है, अभे-- 
दसमानाधिकरण नहीं है. जैसे पुरुषमें स्थाणुत्रम होयके पुरुषका ज्ञान हुये 
“सह स्थाणुपुरुष है” इसरीतिसे पुरुषतें स्थाणका अभेद कहैं, तहां स्थाणुके 
अभाववाला पुरुष है अथवा स्थागुका अभाव पुरुष है; इसरीतिसिं बोध 
होंवे है. अधिकरणतें अभाव पृथक्‌ है या मतमें स्थाणुके अभाववाला 
पुरुष है ऐसा बोध होंगे है. कल्पितका अभाव अधिष्ठानहूप है; या मतमेँ 
स्थाणुका अभाव पुरुष है ऐसा बोध होवे है. इसरीतिंस अग्रशब्दका अथे 
“जीव बह्चन” है या वाक्यका जीवके अभाववाला बह्ल है यह अथ है 
अथवा जीवका अभाव बह्ल है यह अर्थ. है ! अभावकू बाथ कहें हैं, उक्तः 


रीतियें कल्पितपदार्थका सत्यअधिष्ठानस अभेद कहै; तहां बाधसमानाधि- 
कुरणही विवक्षित हो है - 


कूटस्थ ओ ब्रह्मके अभेदस्थलमें अभेद्‌ 
( घुख्य ) समानाधिकरण ॥ ३२ ॥ 


जहां कूटस्थका बहसें अभेद कहें तहां अभेद समानाधिकरण है 
जैसे जलाकाशका महाकाशर्त अभेद कहे, तहां जलाकाशका महाकाशहैँ 


(३७० ) वृत्तिमाकर । 


आधसमानाधिकरण है, ओ घटाकाशका महाकाश॒तं अमभद कहें वहां 
अभेदसमानाधिकरण है; याहीकूं मुख्येंसमानाधिकरण कहें हैं. इसरी- 

“तिसे विययारण्यस्वामीनें जीवका बहस बाधसमानाधिकरणही लिख्या है 
उक्त बाथसमानाधिकरणमें विवरणकारके वचनतैं अविरोध ॥१३े॥ 
ओ विवरण ग्रंथमँ “अहं बअल्लास्मि” या वाक्यमैं अह॑ शब्दके अथ 
जीवका बह्सें मुख्य समानाधिकरण छिख्या है औ बाधसमानाधिकरणका 
महावाक्यनमै खंडन लिख्या है, ताका समाधान विद्यारण्यरंवामीनें इसरी- 
उतिसें लिख्या हैः-बुद्धिस्थ चिदाभास औ कूटस्थका अन्योन्‍न्याध्यास है. 
'काहेवें ? चिदाभासविशिष्ट बद्धिका अधिष्ठान कूटस्थ है; अहंग्रतीतिका 
“विषय चिदाभासपिशिष्ट बुद्धि है; औ स्वयेप्रतीतिका विषय कूटस्थ है 
अहं स्वयं जानामि । त॑ स्वर जानासि। स स्वर्य . जानाति” इसरीतिस 
सकल प्रतीतिम अनुगत स्वयंशब्दका अथ है; ओ अहं ते आदिक शब्द- 
नका अथ व्यमिचारी है. स्वयंशब्दका अथ कृटस्थ सारे अनुगत होनेते 

अधिष्ठान है;ओ अहं त्व॑ भादिक शब्दनका अथ चिदाभासविशिष्ट बुद्धिरु 
जीव व्यभिचारी होनेतें अध्यरत है. कूटस्थमँ जीवका स्वरूपाध्यातत 
औ जीवमें कूटस्थका संबंधाध्यास है, यातें कूटस्थजीवका अन्योन्‍्या- 
“पास हेनेंतें परस्पर विवेक होंवे नहीं, यातें बह्मसें कूटस्थके सुख्यस्तमाना- 
पिकरणका जीवमें व्यवहार कं. हैं. ओ जीवमें कृट्स्थधर्मके आरोपविना 
उमिथ्या जीवका सत्यवह्नहैं मुख्य समाना धिकरण सेभवे नहीं, यातें स्वाशय 
अंतःकरणका अधिशन जो कूटसथ, ताके धर्मकी विवक्षा्से जीवका 
अहम मुख्य समानाधिकरण कह्य। है; इपरीतिएें चित्रदीपमें विधारण्यस्वा- 

जीने विवरणकारफे वचनतें अविरोधका प्रकार लिख्या है. 
विवरणोक्त जीवका ब्हासे झुख्यसमानाधिकरण 
ओ विद्यार्ण्यके वाक्यकी ज्रोढ्विदता ॥ १७ ॥ 
ओऔ विवरण ग्रेथकूं पर उत्तर देखे तो यह प्रकार संभव नहीं, काहेतें 


_.. जोवेश्ा तितरयोजननिवृत्ति नि०-त्र० <. ६ ३४१ ) 


विवरणमथम जिंबका स्वृरूपही प्रतिबिंब मान्‍्या है, यातें ताके मतमें प्रति- 
-बिब॒त्वरूप जीवस्व तौ मिथ्यां है, ओ भ्रतिविबरूप जीवका स्वहय मिथ्या 
नहीं किंतु ताका स्वरूप सत्य है, यातें जीवका बम मुल्य समानाधिकरण 
सभवै है. औ विय्ारण्यरवामीनं जो विवरणग्रंथका उक्त अभिष्नाय क्या 
तो प्रौदिवाद्स क्या है. तथाहिः-अ्रतिबिबर्कू मिथ्यात् मानभी जीपमें 
ऋूटस्थल विवक्षतैं महावाक्यनम विवरणउक्त मुख्यसमानाधिकरण संभवे 
है, यातें “मुख्य समानाधिकरणकी अनुपपत्त्ति प्रतिबिबकू सत्यत अंगी- 
करणीय नहीं” इस प्रौदिवाद्स विद्यारण्यस्वामीन उक्त अजिप्राय विवरणका 
'लिख्या है औ विवरणग्रंथका उक्त अमिभ्राय है नहीं. प्रोढि कहिये उत्क्षरों 
. जो वाद कहिये कथन, ताझ प्रोदिताद कहें हैं. प्रतिबिबक मिथ्यात 
मनिक महावाक्यनम मुख्य समानाधिकरणभी प्रतिपादन करे सकें हैं 
इसरीतिंस अपना उत्कप बोधन किया है. 
विद्यारण्योक्त चेतनके च्यारिमेदका अनुवाद ॥ ३५ ॥! 

इरीतिस अंतःकरणमैं आभास जीव है; सो विज्ञानमय कोशरूप है. 
चुद्धिवासनाविशिष्ट अज्ञानम आभास इखर है, सो आनेदमबकीशरूप है. 
दोनूंका स्वरूप मिथ्या हैं, कूट्स्थ औ जीवका अन्योन्याध्यास है, औ 
अह्नवेतन ईश्वरंका अन्योन्याध्यास है; यातें जीव कृट्स्थ धर्मनके 
आरोप कहूं पास्मार्थिक बहता कही है. तेंसे ईश्वरमँ आध्यासिक बह्त्वकी 
विवक्षातँ कहूँ वेदांतवेयत्यादिक धर्म कहे है, यातेँ चेतनके चारि भेद 
हैं, यह किंवा चित्रदीपमें कही है. परंतु- 

विद्यारण्यस्वामीउक्त बुद्धिवासनामें प्रतिविषकी 
इश्वरताका खंडन ॥ १६ ॥ 

बुद्धिवासनामैं प्रतिबिबकूं ईश्वस्ता सभवे नहीं तैंसे आनंदमयकोशकू: 
उशरता कथनभी सेभवे नहीं. तथाहिः-अु्वासनाविशिष्ट अज्ञानम भति- 
बिवकूं ईश्वर कहै ताकूं यह पूछथा चाहिये. इ्वरमावकी उपाधि केवल अज्ञान 
है अथवा वासनासहित अज्ञान है अथवा केबल वसना है ! जो प्रथमपक्ष 


(३८२ ) वृत्तिप्रभाकर | 


कहै तो वृद्धिवासवाविशिष्ट अज्ञानमैं प्रतिबिंबकूं इशवर्ताकथनर्से विरोध 
होवैगा. जो द्वितीयपक्ष कहै तौ केवछ अज्ञानकूंही ईश्वरभावकी उपाधि 
मानना चाहिये. बुद्धिवासनाविशिष्ट अज्ञानकूं इखरकी उपाधि कहनाः 
निष्फूल है. जो विद्ारण्यस्वामीका भक्त इसरीतिस कहे, केवल अज्ञाव्कू 
$(बरकी उपाधि मानें तौ ईखवरमैं सर्वज्ञवात्तिद्ध होवे वहीं, यूतें सर्वज्ञताके 
ठामार्थ बुद्धिवासताभी अज्ञानकी विशेषण मानी है; यह कथनभी अर 
गत है, काहेगें ! अज्ञानस्थ स्चांशकी सर्वगोचर वृत्तिसैही सर्वज्ञगाका 
लाभ होनेतें वुद्धिवासनाकूं अज्ञानकी विशेषणता मानना निष्फृछ है; औः 
अज्ञानस्थ सचांशकी वृत्तिसिही सर्वज्ञवा संभव है, बुद्धिवासनातैं सर्वेज्ञताः 
सिद्ध होवे नहीं. काहेतें ! एक एक बुद्धिवासनाकूँ तो निखिल पदार्थ 
गोचरता संभव नहीं, सर्वज्षताछामके अथ सकलवास॒ना ख अज्ञानविशेषणताः 
मानना चाहिये, सो प्रछ्यकालविना एक कालसे सवेवासताका सद्धावः 
संभवै नहीं, या सर्वेज्षताकी सिद्धिवासनातं होंवे नहीं; इसरीतिर धीवास- 
नासहित अज्ञान ईखरकी उपाधि है, यह द्वितीयपश्षभी संभव नहीं; जो 
केवल वासता ईश्वरकी उपाधि है, यह तृतीय पश्ष कहै-तथापि यह इडचा 
च्याहियेः-एक एक वासना प्रतिविंब ईखर है अथवा सकल वासना्मः 
एक प्रतिबिंष इखर है! जो प्रथमपक्ष. कहे तो जीवजीवकी वृद्धिकी वासना 
: अनंत हेनेतें विनमैं प्रतिबिंव ईशवरमी अनंत होवैंगे; और एक एक वासना: 
अल्पगोचरता हेनेंतें तितमेँ प्रतिबिब रूप अत ईश्वरभी अल्पून्नही 
होवेंगे. से वासनामैं एक प्रतिबित्र मानें तो से वासना अल्यविना युगपत्‌ 
होवें नहीं. ओ अनेक उपाधिमें अनेकही प्रतिबिंव होंवें हैं; यातें स्वे- 
बासनामैं एक प्रतिबिवर सभवे नहीं, इसेरीतिस : केवछ अज्ञानही ईश्वरकी 
उपाधि है. ५ 
विद्यारण्य स्वामीउक्त आनंदमयकीशकी इश्वरताका खंडन ॥ १७ ४ 
विद्यारण्यस्वामीन चित्रदीपमँ वासताका तिप्कढ अनुसरण कच्चा है तेसें 


आनंदमयककश्क इखरता कथवभी असैगत है. काहेंतें ! जामत सप्नमें 


जीवेथरवृ त्तिपयो जननिवृत्तिणनि०-अर० <...( ३४३ .) 


स्थूलावस्था विशिष्ट प्रतिबिबस्तहित अतःकरणकूं विज्ञानमय कहें हैं. विज्ञा- , 
नमथ जीवही हुषत्तिकालमैं सक्ष्मरूपतैं भी लीन हुया आवेदमय कृहिये . 
है, तिसके ईश्वर मानें तौ जाग्रत्‌ स्वप्नमेँ अंतःकरणकी विलीन अव्थार 
रुप आनंदमयके अमावततें ईश्वस्कामी अभाव हुया चाहिये. अनेतपुरुषनकी : 
'सुषुप्तिम अनेत ईश्वर हुये चाहिये. जीवके पंचकोश सकढ प्रेथकारोने . 
कहे हैं, औ पंचकोशविवेकम विद्यारण्यस्वामीनें आपभी जीवके पंचकोश 
कहें, आनंदमयकू ईश्वरता मानें तौ सकछबचव असंगव होवेंगे, या आ- 
नंद्मयकू ईश्वरता संभव नहीं, 5 
मांड्क्योपनिषदुक्त आनंदमयकी सर्वक्ञता 
आदिकका अभिप्राय ॥ १८ ॥ 

औ मांडक्यउपनिषद्म आनंदमयकूं सर्वज्षता सर्वेबवरता कही है, ता 
भी आनेदमय्॒क ईश्वरता सिद्ध होंगे नहीं, काहेगे! माडूक्यमें यह अथ है।- 
विश्व तेजस प्राज्ञभेदस जीवके तीन स्वरूप हैं. विराट हिरण्यगन अव्या- 
कतमेद्से ईश्वरकेसी तीन भेद हैं. यथपि हिरण्यगर्भकूं जीवता सकल 
उपनिषदम प्रसिद्ध है. हिरण्यगमरूपकी भातिकीं हेतु उपासना उपनिषद्मैं 
प्रति है, औ उपनिषद॒पासना करती जीवही कल्पांतरों हिरण्यगर्भपद- 
वीक प्राप्त होगे है तैसें विराट्भावकी श्राध्तिकी उपासनातें कल्पांतरमें जीव- 

कुंही विराव्हपकी प्राप्ति होवे है औ हिरण्यगर्मके ऐशर्ते विरास्का 
ऐशवर्य स्यून है; औ ऐश्वर्यका ऐस्वर्य सर्वे उत्कष्ट है, तामें अपक्ृष्ट ऐशये - 
संभवै नहीं, देंसें हिस्ण्यगका पत्र विराद होबे है, ताकू क्षुधाषिपासाकी 
बाधा होवे है; यह गाथा पुराणमैं प्रसिद्ध है, यातें हिरण्यगम ओ विराद्कूँ 
ईशवरताकथन संमवे नहीं; तथापि सत्यकोकवाली सक्ष्मसमह्टिका अभिमानी 
सुसभोक्ता हिरण्यगर्भ तो जीव है, ओऔ. स्थूछसमध्िका अभिमानी 
विराट जीव है, औ सह प्रपंचका भेरक अंतर्यामीभी हिरण्यंगन शब्द” 
का अर्थ है, तेसेँ भेरक स्थूलप्रपंचका, अंत्यागी विराट्शब्दका अर्थ: 
५४» ४०८ - * डे, 3) गे 
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है. चेतन प्रतिबिबंगभ भज्ञानहप अव्यारृतही सक्ष्मसश्किलुमैं ताका 
प्रेरक होगे तब हिरण्यगर्भ संज्ञक होगे है, स्थल सुश्टिकाछमें ताका प्रेरक 
होवे, तब विराट्ट्र संज्ञक होगे है. इसरीतिसं जीवमैं ओ इंश्वरमैं हिरण्यगर् 
शंब्दकी ओ विराट्शब्दकी प्रवृत्ति होवे है परन्तु सक्ष्मस्थठके अभिमानी 
जीवमें तो हिरण्यगर्भ शब्द औ विराट्शब्दकी शतक्तिवृत्ति है औ द्विविध 
अपंचके प्रेरक इश्वरमें तिन शब्दनकी गौणी[ृत्ति है. जेसें जीवरूप हिरण्य- 
गर्मका ओ विराट्का स्वीयतासबेंध सक्ष्मस्थल प्रपंचसे है, तेसें इंश्वरकामी 
सक्ष्मस्थूल प्रपंच्स प्रेयतासंबंध है, यातें सक्ष्मस॒ष्टि संबंधित्वरूप हिरण्यगर्भ 
वृत्तिगुणके योगतें इंश्वरमें हिरण्यगभशब्दकी गोणी वृत्ति है, तेसें स्थूल- 
सुश्सिबंधित्वह॒प विराट्वृत्तिगणके योगतें इंश्वरमें विराट्शब्दकी गोणी 
वृत्ति है इसरीतिसिं हिरण्यगभ विराट्शब्दके जीव ईश्वर दोनूं अथ हैं जिस 
प्रसंग जो अथ संभव ताका महण करे औ गुरु संप्रदायविना वेदांतमंथक 
अवलोकन करे तिनकूं पूव उक्त व्यवस्थाका ज्ञान होबे नहीं, यातें 
हिरण्यगभ विराट शब्दनतें कहूँ जीवका कहूँ ईखवरका संभवे देखि- 
के मोहकूं प्राध होंगे है. मांइक्यउपनिषदर्मं त्िविध जीवका जिविध 
ईश्वरतैं अमेदर्चितन लिख्या है. जिस मंदबुद्धिपुरुषकूं महावाक्यविचा- 
रतें तखसाक्षात्कार होगे नहीं ताकूं प्रणवाचितन मांडृक्यमें कह्या है, ताका | 
प्रकार विचारसागरके पंचमतरंगम स्पष्ट है, वहां विशविराट्का ओ तेजस 
हिरण्यगमका तथा प्रान्न इेश्वरका अभेदचितन लिख्या है,यातें इश्वरके धर्म 
सर्वज्ञतादिक प्रज्षहप आनन्दमयमैं अभेदचितनके अथ कहे हैं.औ आनंद- 
मयक इंश्वरताविवक्षा्स नहीं कहें हैं. जैसे विश्वविराटके अभेदचिन्तनके अर्थ 
वश्वानरके उन्नीस झुख कहें हैं, चतुर्देश त्रिपुति ओ पंचप्राण ये उम्नीस 
विश्वके भोगसाथन होनेंतें विश्वका घुख हैं. ओ वेशानर ईश्वर है ताकू 
भोग होवे नहीं, यातें विश्वविराट्के अभेद्चितनके अथही विश्वके भोगसाधन 
पदाथनक वेश्वानरकी भोगसाधनता कही है, विराट वैश्वानर कहें हैं 
मांडृक्यवचनका अमेदाचितनमें तात्पय है, वस्तुके स्वरूपके अनुसारही चितन 
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होबे है, यह नियम नहीं है;किंतु अन्यरूपतेँ भी चिंतन होंगे है, यह अथभी 


विचारसागरमें स्पष्ट है, यर्तें मांडुक्यवचनते आनंद्मयक इश्वरता सिद्ध 
होवे नहीं 


आनंदमयकी इंशरतामें विद्यारण्य 
स्वामीके तात्पर्यंका अभाव ॥ १९ ॥ | 

ओ विद्याण्ण्य्स्थामीनंभी बलह्लानंदनामग्रथनम “जीवकी अवस्थाविशेष. 
आनंदमयकोश हैं” यह छिख्या है, वहां यह प्रसेग हैः-जाग्रत्रवप्नमैं 
'औगदेनेवाले कमपतसदायका नाश हुये निद्र[रूपतें विछीन अंतःकरणका मोग . 
देनेवाले करमके वशरतें घनीभाव होते है, वा विज्ञानमय कहें हैं।पोई विज्ञा- 
नमय सुपुप्तिम विछीन अवस्थावाठा अतःकरणरूपउपाधिके संबंधर्त 
आनेदमय कहियेहै.इसरीतिस विज्ञनमयकी अवस्थाविशेषही आलनंद्मय्‌ 
'कद्या है;यतिं वियारण्यतामीकुमी आनेदमयकोशम जीवत्वही इष्ठ है.यबपि 
विछश्षण लेख देखिके ओ प्रंप्रावचनमेँ प्रंपरातें यह कहें हैं।पांच विवेक 
ओ पांच दीप तो विद्यारण्यकृत हैं, और पांच आनंद भारतीतीर्थक्रत 
'हैं,तथापि एकही ग्रेयमें पृव उत्तरका विरोध संभवे नहीं।यातें पंचदर्शीगेथर्ये 
आनंदमयकू इश्वरता विवक्षित नहीं, ओ चित्रदीपम तिप्तक॑ इंश्वरता कही 
हैं, सो मांडक्यवचनकी नाई चितनीय इंश्वरमेदम तात्पयेस कही है; आने- 
दमय्कूं इंशवरतामें वियारण्यस्वामीका वात्पये नहीं, इसरीतिस विद्यारण्य- 

>सार्मीनें चेतनके च्यारि भेद चित्रदीयमें कहे हैं, तथापिः- 

' चेवनके तीनिभेदका विज्यारण्यस्वमीयहित 

कूं स्वी क्वार ॥ ३० ॥ 

दृश्य विधेक नाम ग्रथमें विधारण्यस्वामीन कृटस्थका जीवमें अत- 
भाव लिख्या है, तथापि पारमार्थिक व्यावहारिक प्रातिभाम्लिक भेद्से जीव 
तीन प्रकारका, है.स्थूछयक्ष्म भेदद्दयावच्छिन्न कृटस्थचेतन पारम्ारथिकृ 
-जीव है, तिसका बह्मसें झुख्य अमेद है, माया आवृत कूटरथम कृल्पित 


(१५६) वृत्तिपभाकर 


अँतःकरणमें चिदाभास है. सो देहद्यमें अभिमानकर्ता व्यावहारिक जीव है 
जल्ज्ञानस पुंव ताका बाघ होंवे नहीं,यातें व्यावहारिक है. “निद्वारूपमायासेँ 
आवृतव्यावहारिक जीवरूप अभिष्ठानमैंकल्पित प्रातिभासिक जीव है; 
स्वप्न अवस्थाम प्रातिमासिक प्रपंचका अहंममाभिमानी प्रातिभासिकजीव 
है बल्नज्ञानसैं विनाही जाग्रत्मपंचके बोध॑स प्रातिमासिक प्रपंचकी निवृत्ति 
_ कालमें - व्यावहारिक जीवके बोधर्स - भातिमासिक जीवकी निदृत्ति 
होंगे है. इसरीतिय कूटस्थका 'जीवमैं अतभीव है, यातें जीवईश्वर शुरू- 
चेतनमेद्सें जिविधचेतन है, यही पक्ष सवेकं .संमत है औ वार्तिकवचनकेः 
अनुकूल है 
जीवका मोक्षदशामें उक्तपक्षन विषे शुद्ध अल्नसें 
ओ विवरणपक्षविषे ईथवरसे अभेद्‌ ॥ २१॥ 
पूव उक्त सकलपक्षमं जीवकी नाई ईश्वरमी प्रतिबिबरूप है; यातें इखर 
उत्तें मोक्षदशामं जीवका अभेद इनके मत होंगे नहीं. काहेतें ! उपाधिके 
आपस्रणंत एक प्रतिबिबका अन्यप्रतिबिबर्स अभेद अनुभवगोचर नहीं; 
कैत बिबसैंही अभेद होवेहै; तेसें शुद्धचेतनर्सेही मतिबिबरूप जीवका मोक्षमँ 
अंमेद होबे है औ विवरणकारके मतमें बिबचेतम इंश्वर है; ताके मतमें 
इश्वरसें ही जीवका अभेद होंवेहै ह 
वेदतके सिद्धांतमें प्रक्रियाक़े भेद- 
विरणकारके मतमें अज्ञानविषे अतिविंब 
जीव औ बिब इंश्वरका निहूपषण ॥ २२ ॥ 
विव्रणकारके मत जीव इश्वरकी उपाधि एकही अज्ञान है, अज्ञानमैं 
पतिबिव जीव है, विब ईश्वर है जहां दपणमें खुखका प्रतिबिब प्रतीत होंवे. " 
बहां दर्पणमैं सुखकी छाया नहीं और दर्षणमैं अनिषचनीय प्रतिबिबकी: 
उत्पत्ति नहीं-तेंसें व्यावहारिक प्रतिबिबकी भी उत्पत्ति नहीं;किंतु द्पणगोचर 
आांक्ष॑यवृत्ति दपेणस अतिहत होयके भ्रीवास्थरुखकूही विषय करे है. इसरी- 
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तिस मीवास्थसुखमैंही बिंबप्रतिबिब भाव प्रतीत होंवे है. सो ग्रीवास्थ सुख 
सत्य है, यातें विबप्रतिबिबका स्वरूपभी थ्रीवास्थछुखरूप होनेते सत्य 
है, परन्तु ग्रीवास्थमुखमें विबृत्व प्रतिबिंबत्व धमें मिथ्या है. अनिवे- 
अ्चनीय मिथ्या बिबलप्रतिबिबत्वका अधिष्ठान रुख है. इसरीतिस बिबकी 
नांद प्रतिबिबकाभी स्वरूप सत्य होनेंतें द्षणस्थानी अज्ञानके सलिधा 

नसें शुद्धचेतनर्मं बिबस्थानी इश्वरकी नाई प्रतिबिबस्थानी जीवकामी 
स्वरूप सत्य है, यतें महावाक्यनमैं सुख्यसमानाधिकरण संभत्रे है, परंतु 
अबैबत्वरूप इंश्वरत्व ओ प्रतिबिंबत्वहूप जीवत्व दोनू धरम मिथ्या हैं, तिनका 
अधिश्न शुदचेतन है. यद्यपि उक्तरीतिर्स जीवइंश्वरकी उपाधि एक अक्ञान 
है, यातें दोनूके अज्ञता वा सर्वेज्ञता हुई चाहिये,तथापि दर्षणादिक उपाधिके 
छवुत्वपीतत्वादिक धर्मका आरोप प्रतिबिबम होगे है, बिबमें नहीं; यातें 
आवरणस्वभाव अजन्नानकृत अल्पक्षता जीवमें है, बिंवरूप इश्वरमें स्वरूप 
अकाशत्ते स्वेज्षव॒ है. यथ्प्रि बिंब प्रतिबिबका उतक्तरीतिंसें अभेद है 

याते बिंबत्रतिबिबके धमेनका भेद कथन सेभवे नहीं, जो विवप्रतिबिक| 
भेद होगे तो उक्त व्यवस्था संभव तथापि दर्षणस्थत्वरूप प्रतिबिब- 
ल्वका ग्रीवास्थसुखमें क्रम होवेहै, ध्रमसिद्ध प्रतिबिबत्वकी अपेक्षा्स बिब्वत्त 
व्यवहार होंवे है, यातें एक सुखमें बिंबलप्रतिबिबल दोन आरोपित हैं तेसें 
एकही खुखभ बि्बतप्रतिबिबवरूपते धर्मीके भेदका भप होबे है. भ्रांतिमैं 
प्रतीत जो बिबप्रतिबिबका भेद तासे उक्त व्यवस्था संभवे है इसरीतिसे 
विवरणकारके मतमे अज्ञानमं प्रतिबिब जीव है ओऔ बिबचेतन इंश्वर 
है अज्ञान अनिवचनीय है, यातें अज्ञानसद्धावकालमैंमी अज्ञानका परमा- 
थृंत्र अभाव होनेते बिबप्रतिबिबहूप चेतनही प्रमायसे शुद्धवेतव हे, 
यूति इंश्वरभावकी प्राप्तिमी शुद्धहीकी प्राप्ति है 

वच्छेदवादीकरि आभासवादका 
खंडन ओ स्वमतका निहपृण ॥ रे ॥ 
कोई आचाय यह कहें हैं;-अतःकरणावच्छिन्नचेतन जीव है; 
ओऔ अंतःकरणँ अनबच्छिन्नचेतव इंशवर है; नीहपचेतनका प्रतिवितर संभव 


(३५८) वृत्षिप्रभाकर |. 


नहीं यपि कूपतडागादिक जल्गत आकाशमें नीलता विशाल्ताके अभाव 
होनेतें “नील नमः | विशाल नभः” ऐसी प्रतीति होवे है, यातैं विशाढुता 
विशिष्ट औ अरोपितनील्ताविशिष्ट आकाशका प्रतिबिब मानना चाहिये 
ओ आकाशम रूप है नहीं, यातें नीरूपकाभी प्रतिबिंब संभवे है; तथापि 
आकाशमंभी भांतिस्िद्ध आरोपित नीलरूप है. चेतनमें आरोपित रूपकाभी 
अभाव होनेते ताका प्रतिबिब सेभवे नहीं, जा पदा्में आरोपित वा अना 
रोपितरूप होंबे, ताका प्रतिबिब होवे है, सवेथा रूपरहितका प्रतिबिंब' 
होवे नहीं; ओ निरूपाधिमें तो सर्वथा प्रतिबिंब संभव नहीं, काहेंतें ! स्वरूप: 
वाले दर्पणादिकनमैं ही प्रतिबिंब देख्या है;यातें नीरूप अन्तःकेरणमें वा नीरूपः 
अवियामें नीरूपचेतनका प्रतिबिब संभवे नहीं ओऔ रूपरंहित शब्दका. 
नीरूप आकाशम जेसें प्रतिध्वनिरुप प्रतिबिंब कहैंहें सोभी असंगत है. का- 
हैतें ! उक्तरीतिस आकाश रूपरहित नहीं. और आकाशम जो प्रतिध्वनि 
होवेहे सो शब्दका प्रतिबैंब नहीं. काहँतें ? जो प्रतिध्वनिक शब्दका प्रतिबिम्ब' 
मानें तो आकाशवृत्ति शब्दका अभाव होवैगा, भेरीदंडादिकनके संयोगर्ते: 
पार्थिव शब्द होवेहै; तिस्र पार्थिवशब्दतें ताके सन्‍्मखदेशर्म पाषाणादिक 
अवच्छिन्न आकाशमे प्रतिध्वनिरुप शब्द होवहै; तिस्न प्रतिध्वनिशब्दका: 
थार्थिव शब्द निमित्तकारण है, यातें पार्थिवध्वनिके समानही प्रतिध्वनि: 
होवेहै.जो प्रतिध्वनिक शब्दका प्रतिबिम्ब माने तो प्रतिबिम्बकूं अनिरषेचनीय 
मानेहे, ओ विवरणकारके अनुसारी बिम्बस्वरूपही प्रतिविम्ब्क मानें हैं 
इन दोनूं मतमें आकाशका गुण प्रतिध्वनि नहीं होवेगा. काहेतें! व्यावहारिक 
-आकाशका गुण प्राव्मासिक संभव नहीं यातें अनिवेचनीय प्रतिबिम्बवादम 
प्रतिध्वनिक पार्थिवशब्दका अतिबिम्ब मानें तो आकाशका गुण कहना संमवे 
नहीं, ओऔ बिम्बपंतिबिम्बके अभेदवांदमैं पार्थिवशब्दका प्रतिबिम्बरूप प्रति- 
ध्वनिका अपने बिम्बस अभेद होनेते पृथिवीका गुण प्रतिध्वनि होवेगा; यातें 
प्रतिध्वतिक शब्दका प्रतिबिम्ब भानें तो किसी प्रकारतें आकाशका गुणप्रति-- 
अ्वनि है, यह कथन संभव नहीं. ओ प्रतिध्वनिसें मिन्न शब्द पृथिवी जरू 


जीवेखखू चिप्रयोजवनिवृत्ति-नि०-प्र० <.._ ( ३५७५ ) 


अशिवायके हैं, आकाशमैं अन्यप्रकारका शब्द है नहीं; यातें शब्दरहितही 
आकाश होंवेगा. औ शब्दरहित आकाश है यह मत अशाद्रीय है. भूत- 
विवैकमें विधारण्यवामीनें यह कहा हैः+कंटकटा शब्द प्थिवीका हैं. 
चुलचुढ शब्द जलका है, भुकभुक शब्द अभ्निका है, सी सी शब्द वायुका 
है, प्रतिध्वनिरुपृशब्द आक्ाशका है; तेसे अन्यग्रथकारोंने भी आकाशका 
गुणही प्रतिध्वनि कह्मा है;यातें शब्दका प्रतिविम्ध प्रतिध्वनि नहीं; केतु 
आकाशका खतंत्र शब्द प्रतिध्वनि हैं. ताका उपादानकारण आकाश है. 
ओ मेरी आदिकनम जो पाथिव ध्वत्ति होवे, सो प्रतिध्वनिका निभित्त- 
कारण है,या्तें रूपरहित प्रतिविम्ब संभवे नहीं. जो प्रतिविम्बवादी इत्तरी- 
तिसे कहै कृपादिकृनके आकाश “विशालमाकाशम” यह प्रतीति होंवे है. 
ओ कृपदेशके आकाशमें विशालता हैं नहीं, यातें वाह्यदेशस्थ रुपरहित 
विशाल आकाशका कूपजलम प्रतिबिब होनेते रूपरहित चेततका प्रतिविम्ध 
संभवे है; तथापि रूपवाले उपाधिमेंही प्रतिविम्ब होगे है, रूपरहित उपाधिमे 
प्रतिविम्ब संभव नहीं, आकाशके प्रतिविम्बका उपाधि कूपजल है, तारे रूप 
ओ अविया अन्तःकरणादिक रूपरहित हैं. तिनमें चेतनका प्रतिविम्ब 
वे नहीं, यातें अन्तःकरणावच्छिन्नचेतत जीव हैं ओ अन्तःकरणे 
अनवच्छिन्न चेतन हेश्वर है, अथवा- 
अवच्छेदवादका कथन ॥ २४ ॥ 
अवियावच्छिन्न चेतन जीव है औ मायावच्छिन्न चेतन ईश्वर है, 
अन्तगकरणस अवच्छिन्नचेतन जीव और अनवच्छिव्न- 
चेतन इंश्वर है इस पश्षका खंडन ॥ २७ ॥ 

अन्तःकरणावच्छिन्नकू जीव मानें ओ अनवच्छिन्नकं ईश्वर मानें तो 
त्ल्नाडत बाह्य दशास्थचेतनम इंश्वरता होवेगी, काहेतें ! बह्लॉड्में अनंत 
ज॑विनक अनंत अन्तःकरण व्याप्त हैं, बाते अन्तःकरणाववच्छिन्नचेतनका 
तल्लांडके मध्याभ संभव नहीं, जो बह्लांड्स बाह्य देशमें ही ईश्वरका सदू- 


नर 
््‌ 
सभ 


“(३६०/:) . : उचढवृत्तिप्रभाकर | 


'” भाव मानें तो अंतर्याभिष्रतिपादक वचन विरोध होवेगा, “यो विज्ञाने 
तिए्ठनू विज्ञानमेतरों यमयति” इसबचनमें विज्ञानपदबोध्य जीवरेशमें 
इशरका सद्भाव कह्मा है, यातें अन्तःकरणंस अनवच्छिन्न ईश्वर नहीं; 
किंतु मायावच्छिन्नदेतनही ईश्वर है ओ अन्तः्करणंस अनवच्छिन्नकू इश- 
रता मानें तौ अन्तःकरणसैं संबंधाभावही इश्वरताकी उपाधि सिद्ध होवे है. 
ओ इंश्वरमे सर्वज्ञवादिक उपाधिकृत हैं; अभावरूप उपाधि सर्वक्षतादिक 
वमनकी सिद्धि होवे नहीं. औ- 


तृप्तिदीपमैं विद्यारण्यस्वामी उक्त अन्तःकरणके सम्बन्ध 

ओ ताक़े अमावके उपाधिपनेका अमिप्राय ॥ २६ ॥ 

वियारण्यस्वामीन तृप्तिदीपमँ यह कह्या हैः-जैंसे अन्द/करणका 
संबन्ध उपाधि है, ते अन्तःकरणके संबधका अभावभी उपाधि है. जेसे 
लोहकी श्ंखछास संचारका निरोध होंवे है, तेसे खुबणकी ंखढासेभी 
संचारका निरोध होबे है, इसरीतिस अन्तःकरके सम्बन्धरूप भाव उपा- 
पिंस जीवस्वरूपका बोध होवे है ओ उक्त सम्बन्धके अभावतें परमात्मस्व- 
रूपका बोध होवे है; -इसरीतिसें विद्यारण्यस्वामीनं अन्तःकरणराहित्यभी 
- उपाधि क्या है. वाका यह अमित्राय है।-जैस अन्तःकरणप्रम्बन्धर्स जीव- 
स्वरूपका बोध होगे है, तेसे अन्तःकरणर।हित्यसें बह्स्वहूपका बोध 
होनेंतें बल्नके बोधका उपयोगी -अन्तःकरणराहित्यमी है, यतें विद्यार- 
ण्यस्वामीकें वचनतैंभी अभावरूप उपाधितं इंशवरमें स्वेज्ञतादिकनकी 
सिद्धि प्रतीत होते नहीं. 

अवच्छेदवादके भेद पर्वकताकी समाप्ति ॥ २७ ॥ 

यातें मायावच्छिनज्न चेतनही इंश्वर है, ईश्वरका उपाधि माया सर्व 
देशमें है, यातें इशवरम अंतयोमिताभी सभवे है. औ अचन्तःकरण अवच्छि- 
जकं जीव माने तो कता भोक्ता चेतनके प्रदेशभिन्न होवेंगे, यातें रृतका 
. नाश औ अकृतकी प्राप्ति होवेगी. यार अविद्यावच्छिन्नचेतनही जीव है 


जीवेशखूतिप्रयोजननिवृत्ति नि०्टभ१ 4. ( ३६१ ) 


'अन्तःकरणावच्छिन्नवेतन जीव नहीं. इसरीतिस कितने “अल्य ह ६ अब- 

-च्छेदवादर्क ही मानें ओऔ प्रतिबिवके _अतिवादक श्रुतिस्ट्रतिवचनोका 

“विरोधपरिहार तिंनके ग्रंथनम स्पष्ट हैं. और 

_... सिंद्धांतमुक्तावलिआादिक विष उक्त एक जीव 

( इृश्िसृष्टि ) वादका निहुपण ॥ ९८ !! 
सिद्धांससुकावलीकारादिकनका यह पंत है+- 
दोहा+-ज्यूं अविक्ृत कौतेयमें, राचाणुत्र प्रतीति॥ 
-चिदानंदयन ब्रह्ममें, जीवभाव त्हरीति॥ ३ | 

. सदा असंग नित्यमुक्त चिंदानंद बह्मे कल्पित अविद्यादिकनके सबबतत 


अतिविवितता तथा अवच्छित्नता संभव नहीं. जेस मृगतृण्णाके जहसें पू- 
रित वंध्याहुतकुछालने शशशक्ञके दंडसें रचितबटके संबंध आकाशम 


अतिविंवितता वा अवच्छिन्नता होवे नहीं; किंतु आकाशके समानसत्तावाले 
जल्पूरित घव्तढगादिकनके संबेबरों ही अक्ाशमे प्रतिबिबिवदा औ 
अवच्छिन्नता होवहै. अविया औ ताका काये बह्नचेतनके समानसतावाले 
नहीं कितु स्वृतःसत्ताशन्य है ओ तह्नकी सत्तासं सत्तावाले अवियादिक 
है यतें शशबज्ञादिकनकी नाई अत्यंत अढीक अविद्यादिकनतें चेतनका 
संबंध कथनही संभव नहीं[विनके संवन्धसे प्रतिवविततादिक तो अत्यंत दूरहै 
यूतें सदा एकरस त्क्ष है, ताके विंषे अवच्छिन्नता वा प्रतिबिंबितता रूप 
जीवता संभव नहीं, किंतु कल्पित अज्ञानके कल्पितस्ंबंधस बह्में विना 
हुया जीवत्व प्रतीत होवेहै.जस अविकारी ऊुँदीपृत्म राधापुत्रताकी पतीति 
अमरूप हुई है तेसें प्रतिविवादिक विकारविनाही बह्नमें जीवल भ्रम होेह, 
ओऔ प्रतिविम्बरूप वा अवच्छेद्रूप जींवभावकी प्राप्ति होबे वहीं. स्वावि- 
आस जीवमाबापन्न बह्लहही प्रपंचक्ता कल्पक होनेतें सवैज्ञवादिक धर्मेपरहित 
ईश्वरमी या पक्ष जीव कल्पित है. जेसें स्वप्वकल्पित राजाकी खेबाते - 
. सपप्नो फलकी प्राप्ति होवैहै तैसें स्वप्वकल्पित इखरमजनतें फलकी प्राध्िमी 


( ३६२ ) * वृत्तिप्रभाकर | 


संभवहै; इसरीतिस अनादि अवियाके बढतें स्वकीय बह्ममावके आवरण 
जीवत्व भ्रम होंवेहै. “ततमस्यादि”वाक्यजन्य साक्षात्कार जीवलशा- 
की निवृत्ति होवेहै,न्रमकालम भी जीव है नहीं;किंतु नित्यम॒क्त चिदानंद- 
स्वरूप ब्रह्मही है. यह पक्षही भाष्यकार वार्तिककारनें बृहदारण्पके व्यास्या' 
नमें कृणके दृष्टांतसैं प्रतिपादन कियाहै. जस कुंतीपृत्रकर्णकूं हीनजातिके 
राबधर्स निरृष्टता श्रम हुया है औ अनेकविध तिरस्कारजन्य दुः्खका 
अनुभव करता हुवा स्वतःसिद्ध कुन्तीपुत्रतानिमित्तक उत्कर्षपँ प्रच्युत हुयाहै- 

कंदाचित्‌ एकॉतर्म सूथे भगवाननें क्या “तू राधापुत्र नहीं, किंतु मेरे 
संबंधस कुन्तीउदरसें उत्पन्न हुयाहै” इसप्रकारके :सर्यवचनतें अपनेमे हीन 
जातिके भमकूं त्यागिक .स्वतःसिदकुंतीपृत्रतानिमित्तक उत्कषेकूं जानता 
हुया.तैसे चिदानन्द बह्ममी अनादि अवियाके संबंध जीवत्वभमकं प्रापहुवा 
रव॒तःसिद्ध बह्ममावका विस्मरण कार्कके अनेक॑विध दुःखकूं अनुभव करे. 

कदाचित्‌ अपने अज्ञानतें कल्पितस्वप्न कल्पितआचार्यके तुल्य 
आचार्यद्वारा महावाक्यश्रवणतेँ स्वगोचरविद्यास अवियाकी निवृत्ति हुयां: 
नित्य परमानंदका स्वरूप चेतन्‍्य अनुभव करेहे, इसरीतिसें बृहदारण्यके' 
व्याख्यानमें भाष्यकारनें ओ वारतिककारनें लिख्याहै. जस्न जीवकी अविया- 
_कल्पित आचाय वेदोपदेशके हेतु है. तेसे ईश्वरमी स्वप्नकल्पित राजा- 
की नाई जीवकल्पितही भजनतें फूठका हेतु; या मतम एक जीववाद है 
या्तें एक जीवऋल्पित ईश्वरमी एकही है,नाना इंश्वरकी आपत्ति नहींशशुक 
वामदेवादिकनकी झक्ति प्रतिपादक शाख्रसभी स्वप्वकल्पित नाना पुरुषनकी 
नाई जीवामासही नानासिद्ध होगें हैं, नानाजीववादकी सिद्धि होवे नहीं: 
जस स्वप्नम एक द्रष्टाकूं नाना परुष प्रतीत होबें, तिनमैं कोई महावनमैं उत्प- 
थगामी हुये व्याधादिजन्य दुःखकूं अनुभव करेहं।कोई राजमागमें आरूढ 
होयकें स्वनगरक प्राप्त होंवेहैं,तहां वर्नमें अ्मण ओ स्वनगरकी प्राप्ति स्वप्न 
द्रष्टाकं नहीं किंतु आभास पुरुषनकूं होवें हैं.तेसें अविधासहित बलह्मरूप जी- 
बकूं बंधमोक्षकी प्राप्ति नहीं;किंतु आभासरूप जीवनकूं बन्धमोक्ष प्रतीत हों. 


जीवेशखृ चिप्रयोजन निवृत्ति नि०-प्र<८. ( २६३ 9) 


या पक्षम किसके ज्ञनतैं अवियाकी निवृत्तिहुप मोक्ष होवैगा, यह परश्ता 
करे तौ तेरे ज्ञानतैं होवेगा, यह उत्तर हैः-अथवा किसीके ज्ञानतें कम 
नहीं, यह उत्तर है कहते ! या मतमेँ वंधका अत्यन्त अंसद्भधाव आत्म है 
नित्यमक्त आत्माका मोश्न होवेगा अथवा हुवा है; यह कथन संभव नहीं. 
इस अमभिप्राय्तें मोक्षप्रतिपादक वाक्यनकूं अर्थवाद कहें हैं. ओ बंध है. 
अग्पर्यत कोई मुक्त हुवा नहीं, आगे पुरुषाथ्से मोक्ष हेबेगा इस अमिप्रा 
यतें वामदेवादिकृनकी झुक्तिगरतिपादक वाक्यनकूं अथंवाद नहीं कह्या.. 
कहे ! जो बंध होतें वामदेवादिकनका मोक्ष नहीं हुया तो आगेभी मोक्षकी- 
आशा निष्फल है; या बुद्धिस श्रवणमैं प्रवृत्तिकाही अभाव होवेगा, यातें 
आत्मा बंधका अत्यंत सद्घाव है, नित्यरक्त बहरूप आत्मा है ताका 
मोक्ष संभव नहीं; यह उत्तमभ्ूमिकाहुढ विद्यालका निश्वय है. 
वेदांतसिद्धांतकी नाना प्रक्रियाका तात्पय 
सकल अद्वितग्रन्थनके तात्पर्यका विषय ॥ २९ ॥ 
नित्यमुक्त आत्मस्वरुपके ज्ञानतें दुःसपरिहार ओ खुखकी प्राधिके: 

निमित्त अनेकविध कतेव्य बुद्धिजन्य क्लेशकी निवृत्ति वेदांत श्रवणका 
फूल है, अत्मस्वरूपमैं बंधका नाशरूप वा प्रमानंदकी प्रप्तिहप मोक्ष ' 
बेदांत श्रवृणका फूल नहीं वेदांत अवर्ण। पूवही आत्मामें बंधका लेश नहीं: 
तथापि अत्यंत असत्‌ बंधकी प्रतीति होबे है; यातें अमतेंही वेदांतभवणमें 
पवत्त होगे है जाकूं वंध्नम नहीं होंबे ताकी प्रवृत्ति होगे नहीं सकल. 
अद्वेतशाद्का इसपक्षमें ही तात्पय है 

जीवइंश्वर विष सर्वश्र्थकारनकी संमतिका एकत्र निर्णय ॥ ३० ॥ 
दि इसरीतितें जीवईशवरका स्वरूपनिरूपण ग्रथकारोंनें बहुत विस्तारसें लिख्या 
है, तहां जीवके स्वहपमें तो एकल अनेकलका विवाद है; औ सर्वमतम ईश्वर 
+क है, संदेज्ञ है नित्यउक्त है ! बशथ्वरमैं आवरणका अंगीकार किसी अद्वैतवा- 
सके अथर्न नहीं, जो इधरमें आवरण कहे, तो वेदांतपंप्रदायतें बहिपूत है. 


(२६४ ) - “ वृत्तिप्रभाकर | 


परंतु नाना अज्ञानवादम जीवाशित बलह्लविषयक अज्ञानहै, यह वाचरप्रतिका 
मत है, तहां जीवके अज्ञानतेँ कल्पित इंश्वर औ प्रपँच नाना माने हैं 
“तथापि जीवके अज्ञानस कल्पित इंश्वरमी सर्वज्ञही माने हैं ईश्वरमें 
-आवरणका अंगीकार नहीं. 
विवरणकारकी रीतिसं प्रतिबबके स्वरूपका निहूपण ॥ ३१ ॥ 

जीवइश्वरके स्वरूपनिरूपणमें प्रतिविंबका स्वरूप निरूपण करें हैं 
' 'विवरणकारके मत दर्षणादिक उपाधिस प्रतिहत नेत्रकी रश्मि ग्रीवास्थमु- 
खडू विषय करे है. जहां इष्ठाते मिन्नपदा थकामी दर्षणस अभिमुखतारुपसंबंध 
होवे, तहां दर्षणसे संबंधी होयक प्रतिहतनेत्रका व्रष्टासें भिन्नभी दर्षणामि- 
झुख पदाथत संबंध होयके स्वस्थानमैं ही ताका साक्षात्कार होवे है. जहां 
अनेक पदाथ दर्षणके अभिमुत्न होवें तहां प्रतिहत नेत्रस अनेकपदाथनका 
साक्षात्कार होवैंहे दर्षणाभिमुख उद्भूतरूपवान्‌ होंगे ताम प्रतिहत नेत्रज- 
न्य साक्षात॒कारकी योग्यता है; यातें दपणामिमुख पदाथके सनन्‍्मुख नेत्रकी 
ृत्ति जावे है, स्वगोलकमही नेत्रकी वृत्ति आवे, यह नियम नहीं, इसरीतिस 
विवरणकारके मतमैं ग्रीवास्थमुखकाही साक्षात्कार होवे है; परंतु पवोमिमुख 
औवास्थ मुखमें प्रत्यक्षमुखल दर्पणस्थत्व सवभिन्नत्व ऋम होवेहै। यातें दपेणमें 
युर्वभिमख प्रतिबिब है औ मेरे मुख भिन्न है ऐसा व्यवहार होंगे है 

या पक्षमें यह शंका हैः-जो बिग्रभूत मुखादिकनकाही प्रतिहत नेत्रसों 
साक्षात्कार होयें तो सथेके प्रकाशतेँ वेत्रका प्रतिरोध होंबे, यातें जलसे 
प्रतिहत नेत्रतभी बयेके साक्षात्कारके असंभवर्ते जलदेशमें सूथतें मिन्नताके 
अतिबिबकी उत्पत्ति माननी चाहिये. ओ बिबके साक्षात्कारके अथ 
उपाधि सबधी होयक नेत्रकी रश्मिकी प्रतिहति मानें तो जलके 
अंतगत सिक्रताका साक्षात्कार नहीं हुया चाहिये इन दो शेकाके 
ये समाधान हैं:-केवछ नेत्रका आकाशर्थ सके प्रकाशरत अवरोध 
होवे है औ जलादिक उपाधिस प्रतिहित नेत्रका सयंध्रकाशर्ते अवरोध 
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होवे नहीं,  तेसें कोई नेत्ररश्मिजलमे  प्रविष्ठ होयके तिम्नके. अंतगक 
सिकताक विषय करेहे. तिसी नेत्रकी अन्य रश्मि प्रतिहत होयके बिम्बकूँ: 
विषय करे है; यह दृश्के अनुसार कल्पना है; यातें विम्बस मिन्न प्रतिविद 
नहीं; यह ही. विवरणकारका मत हे 
विद्यारण्यस्वामीके औ विवरणकारके मतकी विलक्षणता॥ रे२-॥ 
विद्यारण्यस्थामी आदिकोंनें, पारमार्थिक व्यावहारिक भ्रातिभासिक 
भेद त्रिविध जीव कह्माहै: व्यावहारिक अंतःकरणमें प्रतिबिबकूं व्यावहा- 
रिक जीव कहेंहैं, रवप्न अवस्थाके प्रातिमासिक अंदःकरणम प्रतिबिबकू 
प्रातिभासिक जीव कहें हैं, विवरणकारकी रीतिसें विम्बस पृथक्‌ भरति- 
बिम्बके अभाव जीवके तीनि भेद संभवें नहीं; यातें जिविध जीववादके 
अनसारी विम्बप्रतिविम्बका भेद मानें हैं; तिनके मतमें द्षणादिक उपाधिम 
अनिर्वचनीयप्रतिविम्बकी उत्पत्ति होवेंहै. प्रतिविम्बका अधिष्ठान दषणादिक 
हैं, औ बिंबका सन्निधान विमित्तकारण हैं. य्पि निमित्तकारणके अभा- 
बरतें कार्यका अभाव होंवे नहीं, ओ विम्बके अपसरणते प्रतित्रवका अभाक 
होगे है; तथापि निमित्तकारणके दो भेद है. कोई तो काबेते अ व्यवहित 
पुवंकाल्वृत्ति निम्मित्तकारण होवे है, कोई कार्यकालदृत्ति निर्मिचकारण 


: हबेहै. घटदिकनके दंडकुलाछादिक निमित्तकारण हैं, सी कायते इृवकाढ 


वृत्ति चाहिये. घटादिकनकी सत्ता हुयां तिवकी अपेक्षा नहीं; तेसे प्रत्यक्ष" 
ज्ञानमें स्वविषय निमित्तकारण है; तहां विषयकी सत्ता ज्ञानकालम अप 
क्षिद है, विनाशाभिमुख घटसे नेत्रका सेयोग हुयां भी बटका साक्षात्कार 
होवे नहीं, यातें ज्ञानकालमें वर्तमान घटदिकही अपने साक्षात्कारक निमि+ 
ज्ञकारण हैं; औ द्रस्थ नानापदार्थनर्मँ एकत्व श्रम होपहे, बंदाधकारस्थ 
रज्जुमें सर्पलन होवेहे; यातें एकत्र ज्मका निमित्तकारण दृरस्थलदोष 
है रज्जुमैं सर्पत्रमका निमित्तकारण मन्दांवकारहै दृरस्थल् ओ मन्दांध- 
कारका अभाव हयां एकलन्नम औ सर्प्नमका अभाव होनेते॑ कार्यकालमे 


(६ ३६६ ) वृत्तिपंभाकर । 
बरतमान दूरस्थत्व औ मंदांधकार, उक्त विविध अध्यासके निमित्तकारण 
हैं, तिसरीतिसं बिम्बका सन्निधानभी कार्यकालमैं वर्तमानही प्रतिबिम्ब 
अध्यासका हेतु होनेतें विम्बके अपसरणें प्रतिविम्बका अभाव संभवे हैः 
यातैं सन्निहित बिम्ब तो प्रतिबिम्बक निमित्तकारण है. भ्मका अषि्ठनही. 
उपादानकारण कहिये है, य॒तं ्रतिबिम्बके उपादानकारण दर्षणादिक 
है, औ विवरणकारके मतमेँ प्रतिबिम्बका स्वरूप तो बिम्बस मिन्न नहीं 
यरंतु दर्षणस्थल विपरीतंदेशामिमुखत्व विम्बभिन्नल धर्मकी उत्पत्ति ग्री- 
-वास्थ झुखमैं होवैहै, सोभी तीमूं धममे अनिर्वेचतीय हैं. तिनका अधिष्ठनहूप 
उपादानकारण ग्रीवास्थमुख है, सन्निहित दर्षणादिक निमित्त कारण 
है, इसरीत्सिं चेतनके प्रतिबिंबवादमें दो मत हैं. विवरणकारके मतमें. 
प्रतिविम्बका विम्बसे अमेद होनेंतें प्रतिबिबका स्वरूप सत्य है ओ वियार- 
प्यस्वामी आदिकनके मतमें दर्षणादिकनमें अनिवचनीयसखाभासकी 
उत्पत्ति होगे है. याकूही आमासवाद कहें हैं विवरणउक्तपक्षकूं प्रति- 
'बिम्बवाद कहेंहें. दोनूं पक्षमका परस्पर खंडन औ स्वपक्षका मेडन 
बुहृद्अन्थनमैं स्पष्ट है. विस्तारभयतें लिख्या नहीं. 
दोनके पक्षनकी उपादेयता ॥ रेरे 0 


23% 


प्रतिबिम्बवाद्म अथवा आमासवाद्म आग्रह नहीं, चेतन संसारधमका 
अंभव नहीं औ जीव ईशका परस्पर भेद तहीं, इस अथेके बोधके अथ 
अनेक रीति कही हैं जिस पक्ष असंग बद्यात्मबोध होने सोइ 
यक्ष आदरणीय है. | 
बिम्बप्रतिबिंबके अभेद पक्षकी रीतिकी अमेदके 
बोचनमें सुगमता ॥ रे४ ॥ 

तथापि बिम्बप्रतिबिम्बके अभेद्पक्षकी रीतिसि असंगब्रह्मातबोध अना- 
थासतें होगे है. काहतें ! दर्पणादिकन्मेँ छुखादिकनका लोकिंक प्रतिबिंब 
होवैंहै, तहांभी विम्बका स्वरूप तौ सदा एकरस है, उपाधिके सलिधा- 
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नें विवश्तिविम्बका मेदअम होंगे है, तेस तह्म चेतन तो सदा एकरस है. 
आंज्ञानादिक उपाधिके संबेबत जीवभाव इशभावकी प्रतीतिरुप भमेम 
होवे है, इसरीतिसिं असंगचेतनम जीवईशमेदका सवेथा अभाव है, जीवत्व 
इश्व॒रत्व धर्म तो परस्पर भिन्न कल्पित है ओ परस्पर भिन्नधर्मी कल्पितभी 


नहीं; याते बिंवम्नतिबिवका अभेदवाद्‌ अद्तमतके अत्येत अनुकूछ है. 


प्रतिविबविषे विचार 
आभासवाद ओ प्रतिविबवादस किचिद्वद्‌ ॥ रे% ॥ 
आमभासवादमे जेंस अनिवेचनीय प्रतिवेव है ताका अधिष्ठान दपंणा- 
पदिक उपाधि है तेसे विवरणोक्त प्रतिविववादमभी दपणस्थलविपरीतदेशा- 
'भिमसलादिक थे अनिरवेचनीय है तिनका ओऑश्रष्ठान नुखादिक विब 
हैं, यातें दोनूपक्षममं अनिवेचनीयका परिणामी उपादान जज्ञान कल्या 
च्वाहिये, 


तिविंबकी छायारूपताका निषेध ॥ ३६ ॥ 

औ कोई ग्रन्थकार छायाझूं प्रतिविब माने हैं सो संभव नहीं. काहैते | 
शरीखक्षादिकनतें जितने देशमें आछोकका अवरोध होवे, उतने देशम आढो 
कविरोधी अधकार उपज है; तिम्त अंधकारकू छाया कहे है. अधकारका 
नीलहप होनेंतें छायाकामी नियमतें नीलरूप होंवे है, ओ रफटिक मोक्ति 
कका प्रतिविम्ब श्वेद होवेंहे. सुवर्णका प्रतिविम्ब पीतरूपवाला होवे है, रक्त- 
आणिस्यके प्रतिविम्बम रक्तहप होवे है. प्रतिविम्बकूं छायारूप माने तो: 
सकल प्रतिविम्बतका नीलहूप चाहिये. यांतें छायारूप प्रतिविम्ब नहीं 
अतिबिंवकी विद भिन्न व्यावहारिक द्व्यहफप्ताका निषेध ॥ हे७ ॥ 

और जो कोई इसरीतिस कहेः-ययपि अधकारस्वरूप छायासें प्रति- 
'विम्बका मेद है, तथापि मीमांताके मतमें जेस आडलोकामावर्क अधकार 
नह मांन है. किन्तु आलोकविरोधी भावहूप अधकार है, ताम क्रिया होने 
ओ नीलहप होनेतें अंबकार हब्य है, क्रिया ओ गुण दृब्यमही होंव है. 


( ३१६८) . - - पृत्तिभाकर। 


- जसें दशमद्रव्य अंधकार है, तेंसें प्रतिविम्बभी पृथिवी जलादिकृन- 
तैं मिन्नदवव्य है. इसरीतिस प्रतिविम्बक स्वतंत्र दच्य मानें ताकू यह पूछथा 
चाहियेः-सो प्रतिविम्ब नित्यद॒ब्य है अथवा अनित्यदुष्य है!जो नित्पद्॒त्य. 
होवे तो आकाशादिकनकी नाई उत्पत्तिनाशहीन होनेतें प्रतिविम्वके उत्पत्ति, 
नाश प्रतीत नहीं हुये चाहिये ! यातें पतिविस्वकू अनित्पद्वव्य कहे तौ उपादा- 
नके देशमें कार्य इृव्य रहेहै; यातें प्रतिबिम्बके उपादानकारण दर्पणादिकही 
मानने होवेंगे ओ दर्षणादिकनकूं प्रतिबिबकी उपादानता संभव नहीं. का- 
हैंतें | दषेणादिक -पादानमैं जो प्रतिबिस्बरूप दृच्यका सद्भाव मानें ताक यह 
पुछथा चाहियेः-प्रतिविषमें जो रूप ओर हस्वदीघोदिक प्रिणामस्वरूप- 
गुण, तथा बिस्‍्वसे विपरीतामिमुखत्वारिक धरम, औ हस्तपादादिक अव- 
यव जो प्रतिबिम्बम प्रतीत होवहैं; सो प्रतिविम्बमैं व्यावहारिक हैं अथवा नहीं 
हैं।कित मिथ्या प्रतीत होवे हैं? जो रूप परिमाणादिकतका प्रतिडिम्बमैं व्याव-- 
हारिक अभाव मानें ओ प्रतिविम्बके रूपादिकतर्कू प्रातिमासिक मानें 
तो व्यावहारिक ह्य्वहूप प्रतिविम्धका अंगीकार निष्फल है. ओ प्रतिबि- 
म्वके रूपपरिसाण[दिकन्क व्यवहारिक मानें ठो अल्पपरिमाणवाले दर्पणमैं 
महाप्रिमाणवाले अनेक प्रतिजिस्व॒दकी उत्पत्ति संभव नहीं. औ प्रतिविम्ब- 
मिथ्यातमैं तो शरीरके मध्यसंऊुचितदेशर्म स्वप्वके मिथ्याहस्ती आदिकिनकी 
उत्पत्ति होनेंतें उक्त दोइका सेमव नहीं. तेरे प्रतिबिभ्वरक व्यावहारिक दब्य 
कहें तो एकविधरूपवाले दर्पणमेँ दर्षणके समानरूपवाढे शृतिविम्बकी ही 
उत्पत्ति हुई चाहिये औ अनेकविध्रूपदाले अनेक प्रतिविम्बतकी एकदर्पणमैं 
उत्पत्ति होवेहै, एक हूपदाले उपादानसे अनेकविधहृपवाले अनेक उपादेवकी 
उत्पत्ति होवे नहीं, ओ दर्पणके मध्य वा दपणके अतित्मीयप अन्‍्यपदा्थ 
कोई प्रतीत होगे नहीं; जायें अनेकव्धिरूपवाले प्रतिव्िम्बनकी उत्तत्ति 
सभवे, यातें व्यावहारिक दच्यरूप कहदा प्रतिविम्बकू उसे नहीं. 'किवा 


० 


दर्षणके अतिप्तृमीप और कोई प्रतिविम्दका उपादान दीखै नहीं, दर्षणही 


जीवेश्वरवृत्तिपयोजननिदृत्ति नि०-५० <. ( ३६५० ) 


उपादान मानना होवैगा सो संभव नहीं. काहेंतें ! सघनअवयबसहित पूर्व. 
की नाई अविकारी प्रतीत होनेंतें दपेणमें निन्न उन्नत हु नासिकादिक 
अनेकविध अवयववाले इृव्यांतर श्रतिबिम्बकी उत्पत्ति कहना सर्वथा युक्ति- 
हीन है, यातें बिम्बसेँ प्रथक्‌ व्यावहारिक इब्यडप प्रंतिबिब है, यह 
पृक्षमी छायावादकी नाई असतंगत है... 

आमासवाद औ प्रतिबिष्बवादकी अंवितिसहिंतता कहिके 

दोनू पक्षनमें अज्ञानकी उपादानता ॥ ८ ॥ 

इसरीतित सरब्लिहित दर्षणादिक्त मुखादिक अधिष्ठानम प्रतिबिम्ब- 
त्वादिक अनिर्वेचनीय धर्म उपज है अथवा सकन्निहिंत मुखादिकनतें 
: दर्षणादिक अधिष्ठानमैं अनिवेचनीय प्रतिविम्ब उपजे है यह दोही पक्ष 
युक्तिरसा त हैं, यातें अनिवचनीय धर्मका वा अनिवचतीय प्रतिबिम्बका 
उपादानकारण अज्ञान दह्या चाहिये, | 

मूलाज्ञानकूं वा तृलाज्ञानकू प्रतिविम्ब वा ताके 
घर्ममकी उपादानताके असभवककी शंका ॥! दे5 ॥ 

तहां जगवका घाथारण कारण यूलाज्ञानही प्रतिबेबत्वादिक धमनका 
वा धमाका उपादानकारण कहें ती आकाशादिकनकीनाई मूलज्ञानके कार्य 
होनेंतें प्रतिविंबत्वादिक धर्म वा धर्मी प्रतिबिबभी सत्य हुये चाहिये ओ उत्त 
रीतिसिं अनिर्षेचनीय माने हैं, यातें मूलाज्ञानकूं अनिवचनीयकी उपादानता 
संभवे नहीं; तैंसें विवरणकारके मत मुखावच्छिन्न चेवनस्थ जज्ञानकं प्रति- 
बिंबलादि धर्मतनका उपादान मानें, औ विद्यारण्यस्वामी आदिकनके मत 
दर्पणावच्छिन्न चेतनस्थ अज्ञानकूं प्रतिबेंबका उपादान माने तो अवस्था 
अज्ञानके कार्य अनिर्वंचनीयता होनेतें सत्यताकी आपत्ति तो यद्यपि नहीं 
है, तथापि अधिष्ठानेस अनिषचनीयकी निवृत्ति होगे है; औ भ्रतिबिम्बा- 
ध्यासका अधिष्ठान उक्तरीतिस मुखावच्छिन्न चेतन वा दपणावच्छिन्न चेतन 


है; औ मखका ज्ञान वा दर्षणका ज्ञानही अधिष्ठानका ज्ञान है; तिसतें उत्तर 
हे ने 


६ ३७० ) वृत्तिपभाकर । 


कालमैभी प्रतिबिम्बकी प्रतीति सवेके अनुभवर्तिद्ध है; यातें ुखावच्छिन्न 
चेतनका वा दर्षणावच्छिन्नचेतनका आवरक अवस्थाज्ञानभी प्रतिबिम्बा- 
ध्यासका उपादान संभवे नहीं. 
उक्त शंकाका कोईक ग्रन्थकारकी रीतिसिं समाधान ॥ ४० ॥ 

या स्थानमैं कोई ग्रन्थकार इसरीतिस समाधान करें हैं;-यथ्पि शुक्ति- 
रजतादिक अध्याप्तमें अधिष्ठानके विशेष ज्ञानमें आवरणशक्ति ओ विश्षेप- 
शक्तिहूप अज्ञानके दोनू अंशनकी निवृत्ति होवे है; तथापि अनुभवके अनु- 
सारतें प्रतिबिबाध्यासके अधिष्ठानज्ञानतें अज्ञानके आवरणशक्तिअंशकीही 
निवृत्ति होवे है, यातें अधिष्ठानज्ञानतं आवरणशक्तिरृप अंशकी निवृत्ति 
हुयेभी प्रतिबिम्बादिक ओ तिनका ज्ञानरूप विश्षेषका हेतु अज्ञानका अंश 
रहनेंतें अधिष्ठानज्ञानतें उत्तरकालमें भी प्रतिबिम्बादिक प्रतीत हों हैं; यातें 
उपाधिअवस्छिन्न चेतनस्थ तूलाज्ञानका कार्य प्रतिबिग्बाध्यास है 
यह पश्ष संभव है 

उक्त शंकाका अन्यग्रेथकारोंकी रीतिसें समाधान ॥ ४१ ॥ 

अन्य ग्न्थकारोंका यह मत है-दपेणादिकनका उपादान मूलाज्ञान ही 

प्रतिबिम्बाध्यासका उपादान है, यातें दर्षणादिकनके ज्ञान हुयेभी प्रतिबिम्ब- 
की प्रतीति होबेहै. बह्नके ज्ञानतें बल्नचेतनके आवरक अज्ञानकी ओ ताके 
कार्यकी निवृत्ति होंबे है द्षणादिकनके ज्ञानतें दर्षणादिक अवच्छिन्न चेत- 
नके आवरक अज्ञानकी निवृत्ति हुयेभी बह्चस्वहप आवरक अकज्ञानकी, 
निवृत्ति होगे नहीं, बल्लात्मस्वरूपके आच्छादक अज्ञानकूं मूलाज्ञान 
कहें हैं, उपाधिअवच्छिन्नचेतनके आच्छादक अज्ञानकू अवस्थाज्ञान 
कहें हैं, ताहीकूं तूलाज्ञान कहें हैं; मूलाज्ञानर्त छाज्ञानका भेद है वा 
अमभेद है, यह विचार आगे दिखेंगे, 

मूलाज्ञान औ तूलाज्ञानके भेद विष किंचित्‌ विचार ॥ ४२ ॥ 
__ _- ययपि मूलाज्ञानकूं अ्तिबिम्बाध्यासकी उपादानता मानें तो दर्षणादिकन- 


जीवेशखू ततिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ४८. ( ३७३ ) 


'की नाई व्यावहारिकही प्रतिविम्बादिकभी हुये चाहिये; ओ बल्नज्ञानसें विना- 
ही प्रतिविम्बबादिक घमेनमें तथा प्रतिबिम्बमे मिथ्यात्व बुद्धि होनेतें प्राति- 
भा[सिक हैं. मलाज्ञानकूं उक्त अब्यासकी उपादानता मानें तो प्रातिमासिक- 
सा संभवे नहीं, तथापि बल्नज्ञानसे निवरतेतीय अज्ञानका कार्य व्यावहारिक 

है, ओ बल्लज्ञानसं विनाही निवर्ततीय अज्ञानका काये पज्रातिमासिक 

' है. इसरीतिंस व्यावहारिक प्रातिमासिकका भेद कहे तो उक्त शंका होंवे है, औ 
-अन्नानैं अतिरिक्त दोष॒जन्य नहीं होंवे; किंतु केवछ अज्ञानजन्य होंबे ताकूं 
व्यावहारिक कहेंहें, अज्ञान्स अतिरिक्त दोगजन्य होते ताकूं प्रातिभासिक 
कहें हैं. इसरीतिसं व्यावहारिक प्रातिभासिक भेद कहे उक्त शंका 
' सँभवे नहीं, काहेतें ) दपणादिक उपाधिस मुखादिकतका संबन्ध हे ब्ह्नचेत- 
: नस्थ मूलाब्नानका प्रतिविम्बादिक धरमेहझप वा प्रतिबिम्बलादिक धर्मी- 
“रूप परिणाम होवैहै. ओ दोने पक्षमं अधिष्ठान बह्नचेतन है. 
आभासवाद ओ पग्रतिबिबवादमें धर्मी वा धर्मके अध्यासकी 
'जत्यत्तिका उपादाव तूलाब्ानकू मानिके अधिष्ठानका भेद ॥ ४३ ॥ 

पुष जो कह्या हैः-विद्यारण्यस्वामीके मतमैं प्रतिविम्बकी उत्पत्ति माने 

-तौ दर्षणादिक अवच्छिन्नचेतन अधिष्ठान है, औ दर्पणादिक अविच्छिन्नचेत- 
नस्थ अज्ञान उपादान है, तेस विवरणकारके मत प्रतिबिम्बत्वादिक धर्मनकी 

ही उत्पत्ति माने, विम्बावच्छिन्चेतन अधिशन है ओ बिबावच्छिन्न 
चेतनत्थ अज्ञान उपादान हैं; इसरीतिस धर्माध्यासपक्ष ओऔ पर्मीअध्यात् 
पक्षम अधिष्ठनका ओ उपादानका मेद है; सो अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्या- 

“सकी उपादानता मानिके कह्मा है 

दोनू पक्षनमें मूलाज्ञानकी उपादानता मानें 

तो अधिष्ठानका भेद ओर मूलज्ञानकूं उक्त 

अध्यासके उपादानताकी योग्यता ॥ ४४ ॥ । 
: मूलाज्ञानकूं उपादानता मानें तो दोनूं मतनमैँ अधिष्ठानका भेद संभव 


हिट 


( ३७२ ) वृत्तिप्भाकर । 


नहीं औ मूलाज्ञानकूंही उक्त अध्यासकी उपादानता माननी चाहिये. काहेतें !: 
अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता मानें तो दर्षणादिकनके ज्ञानतेंः 
वा मुखादिकनके ज्ञान अज्ञानकी आवरणशक्त्येशकी निवृत्ति हुर्या 
विश्षेपशक्त्येशकी स्थिति मानें तो बह्नज्ञानसें बल्लस्वहपका आवरक मूछा- 
ज्ञनांशही नह होवेगा; तेसें शुक्त्यादिकनके ज्ञानसें शुक्त्यायवच्छिन्नचे-- 
तनका आवरक तूृलाज्ञानांशही नष्ट होवैगा ओ व्यावहारिक 
प्रातिमासिक विश्षेषका हेतु दिविध अज्ञानांशके शेष रहनेतेः 
विंदेहकैवल्यमैंभी व्यावहारिक प्रातिमासिक विश्षेपके सद्भावर्तें सर्व संसारका 
अनुच्छेद होबेगा, याव आवरण हेतु अज्ञानांशकी विदृत्ति हुयां विक्षेप 
हेतु अन्नानांशका शेष कहना संभव नहीं, 
तूलाज्ञानकूं प्रतिशिबाध्यासकी उपादानताके 
वादीका मत ॥ ४५ ॥ 

ओऔ तूलाज्ञानकूं प्रतिबिबाध्यासकी उपादानवा वादी ऐसे कहैः-आवरश्ण 
हेतु अज्ञानाशकी निवृत्ति हुयां विक्षेपहेत्‌ अज्ञाबांशकी शेष स्वाभाविक: 
नहीं है,कितु विश्वेहेतु अज्ञानांशकी निवृत्तिका परतिबंधक होंवे तहां विक्षेप 
हेतु अज्ञानांशका शेष रहे है. बह्नज्ञानसें आवरण हेतु अज्ञानांशकी निवृत्ति 
हुयां भी विक्षेपहेतु अज्ञानांशकी निवृत्तिंमं प्रतिबंधक प्रारब्धकर्म रह, उतने 
काल विश्षेपहेतु अज्ञानांशका शेष-रहै है. पारब्धहूप प्रतिबंधकके अभाव 
हुयां,विश्षेपहेत अज्ञानांशकीमी निवृत्ति होवे है परंतु इतना मेद हैः-आव- 
रकअज्ञानांशकी निवृत्ति तो महावाक्यजन्य अंतःकरणकी प्रमारूप वृत्तिसिः 
होवे है. भारज्बबल्यें कितने वर्ष जीवे तबपरयेत पूर्ववृत्ति तो रहे नहीं: 
ओऔ विलेषकिलिके अर्थ मरणके अव्यवहित पूर्व कालमें महा- 
वाक्यविल्पारका पिद्वालकूं विधान नहीं औ मरण मूच्छोकाठमैं महा- 
वाक्य विचारण सेभवभी नहीं; यातें विक्षेपशक्तिके नाशका हेतु तख- 
ज्ञानके सेस्थाग्सहिद चेतन है औ आवरणशक्तिके नाशका हेतु तत्तज्ञान है) 
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अ्चह 


जैसे मूढाज्ञानकी विज्षेपशक्तिकी निवृत्तित प्रतिबंधक प्रारूधक् है, तेसे 
अतिविंवाध्यासमैं विश्षेषशक्तिकी निवृत्तिम सुखादिकरबिबर्स दर्षणादिक 
उपाधिका संबंधही प्रतिबंधक है ताके सद्घधावमं आवरणांशकी निदृत्ति 
हुयांभी प्रतिविवादिक विक्षेषकी निद्नत्ति होगे तहीं बिबउपाधिका संबेध- 
कप प्रतिबन्धककी निवृत्ति हुयां विक्षेपकी निवृत्ति होगे है. शुक्तिरजतादिक 
अध्यास होवे तहां आवरणके नाश्ते अर्वतर विक्षेषकी निवृत्तिय प्रतिबंधक- 
'के अभावतें विक्षेप शेष रहे नहीं. इसरीतिस विक्षेपनिदृत्तिमे प्रतिवंधका- 
आवसहित अधिप्ठानज्ञानरूं हेतुता होनेंतें ओ मोश्षदशाम प्रारब्यरूप 
अतिवन्धकफे अभावतें संप्तारका उपलंभ संभवे नहीं, यातें आवरणशक्तिके 
नाश्ते उत्तरमी विक्षेपशक्तिका सद्भाव मानें तो उक्त दोषके अभावतें अब- 
क्थाज्ञानकूं भी प्रतिबिंवाध्यासकी उपादानता मानना उचित है. 
उक्तमतके निषेधपूर्वक सूलाज्ञानकूंही प्रतिबिवा- 
ध्यासकी उपादानता ॥ ३४ ॥ 

यह कथनभी अवुक्त है. कहते ? जहां देवदत्तके मुखका ओऔ दरपेणा- 
उदेक उपाधिका यज्ञदत्तकू यथाथ साक्षात्कार होगे तिसतें उत्तरकारूमं भी 
देवदत्तमुखका दर्पण संबंध हुयां यज्ञदत्तकूं देवदत्तमुख्से प्रतिबिबत्यादिक 
'धर्मनका अध्यास विवरणके मत होंगे है, तेसे विययारप्यस्वामीके मतमें देव- 
'दत्तमुखके प्रतिबिबका अध्यास दर्पणमें होवेहे सो नहीं हुया चाहिये. काहेतें ? 
उक्त अध्यासकी लिवृत्तिम विंवउपाधिका संबेधही प्रतिदेधक है रुख वा 
डरपेणहूप अधिप्ठानके ज्ञानकालमे तिस प्रतिबंधकका अभाव हेनेतें प्रतिबंध- 
कका अभावसहित अधिष्ठान होवैहे. विवरणकारके मतमें “देवदत्तमुखे दप- 
'गस्थ॒े प्रत्यय्मुखलादिक नारस्ति” ऐसा ज्ञान अध्यासका विरोधी है; ओऔ 
'विद्यारण्यस्वामीके मत “दपणे देवदत्तमुर्स वारिति/ऐदा ज्ञाव उक्त अध्या- 
सका विरोधी है. काहेतें ! दोनूं मतनमें ऋमतें “देवदत्तबुखे दरषृणस्थत्वे प्रत्यड- 
अुखत दपणे देवदत्तमुखम” इसरीतिस अध्यायके आकारका भेद है. ताकी 


(३७४) . चजृत्तिममाकर । 
हेतु विक्षेपशक्तिविशिष्ट अज्ञानअंशकीभी निवृत्ति हुईहै यातें उपादानके 


अभावततें उक्त स्थढमें यज्ञदत्तकू देवदत्तमुखक[ प्रतिबिवभ्रम नहीं हुया 


चाहिये ओ बलह्नचेतनस्थ मूलाज्नानकूंही प्रतिबिम्बाध्याधकी उपादानता 


मानें तो उक्त उदाहरणमें देवदत्तके मुखका ओ दर्षणका ज्ञान हुयी 


ब्ह्मरूप अधिण्ठानज्ञानके अभावतें उपादानके सद्भावतेँ उक्त अध्यास संमवे 


है. यातें मूलाज्ञानही प्रतिबिबाध्यासका उपादान है यह पक्षही 


समीचीन है. | 
मूलाज्ञानकी उपादानताके पक्षमें शका ॥ ४७ ॥ 


: परंतु या पक्षमें यह शंका हैः-बह्नचेतनस्थ मूलाज्ञानकूं प्रतिबिबाध्यासकी 


उपादानता माने तो बल्लज्ञानसें विना प्रतिविम्बशमकी निवृत्ति नहीं हुई 


चाहिये, काहेते ? अधिष्ठानके यथाथक्नानतें अज्ञानकी निवृत्तिद्वारा 


भ्रमकी निवृत्ति होबे है, औ प्रतिबिम्बाध्यासका अधिष्ठान उक्त पक्षमें बल्न 


चेतन है, दर्पणावच्छिन्न चेतन वा झुखावच्छिन्न चेतन अधिष्ठान नहीं 


सुखदपणादिज्ञानतैं मूलाज्ञानकी निवृत्ति मानें तौ उपादानके नाशर्तें मुखद्‌- 
पंणादिक व्यावहारिक पदार्थनकाभी अभाव हुया चाहिये; यातें मूला- 
ज्ञानकूं उपादानता मानें तो छखादिकनतें बिम्बडपाधिके वियोगकालमभी 
प्रतिबिबाध्यासकी निवृत्ति संभवे नहीं, 
उक्तशंकाका समाधान ॥.४<८॥ 

या शंकाका यह समाधान हैः-आवरण शक्ति ओऔ विश्लेपशक्तिके 
मेदतें दो अंशवाला अज्ञान है. प्रतिबंधरहित अधिष्ठानज्ञानतें 
अशेष अज्ञानकी निवृत्ति होवे है. प्रारब्ध कर्म प्रतिबंधक होते बह्रूप 
अधिष्ठानज्ञान हुये भी विश्षेपहेतु अज्ञानांशकी निवृत्ति होवे नहीं, औ 
घटादिक अनात्मपदाथगोचर ज्ञान होवे तिनतें अज्ञानकी निवत्ति वो: 
होबे नहीं परंतु जितनेकारू घटादिकनका रफुरण रहै उतने काछू अन्धका- 
रसे आवृत गृहके एकदेशमें प्रभामकाशतें अंधकारके संकोीचकी नांइ अज्ञान-- 


| 


| पर 
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जन्य आवरणका संकोच होवे है; तस सुखदपणादिकनके साक्षात्कार 
बह्के आच्छादक गूढाज्ञानकी निवृत्ति तौ यथपि नहीं होवे है, वथापि 
अज्ञानजन्यप्रतिबिंबाध्यासरूप . विश्वेपका मुखदर्षणादिज्ञानतें उपादानमें 
बिठयहूप संकोच होवे है. उपादानमैं विलयर्क ही कार्यकी सुक्ष्म अवः 
स्था कहै हैं. इसरीतितं अधिष्ठानज्ञानकै अभावतें अज्ञानकी निद्वत्तिविना 
प्रतिबिम्बाध्यासकी बाधरूप निवृत्तिका यद्यपि संभव नहीं है, वथापि झुंख- 
दर्षगादिकनके ज्ञानतें प्रतिबच्धनका अबार हुयां कायेका ठपादानमैं 
विल्यरूप निदृत्ति होंगे है. 
एकदेशीकी रीति बायका लक्षण ॥ 5 ॥| 

इस्रीत्सिं संसारदशामें प्रतिबिम्वाध्यासका वा होवे नहीं; यह कोई 
एकदेशी मानें हैं. या मतमें अमभावनिश्यकू बा4 नहीं कहें हैं, काहेंते ! 
“मुख दर्षणश्थत्व॑ नाश्ति, दषणे मुर्ख मास्ति” इसरीतिस विवरणकार 
विद्यारण्यस्थामीके मतमभेद्स उमयविष अध्यासका अमावनिश्चय से अवि- 
द्वानकेमी अनुभवसिद्ध है ताका संसारदशामँ अभाव कहना सेभवे नहीं 
यातें बल्नज्ञानविना प्रतिबिम्बाध्यातका बाप नहीं माने ताके मतमें केबल 
अधिष्ठानशेष॒कूं बाघ कहें हैं. प्रतिबिम्बाध्यात्तका अमभावनिश्वय उक्तः 
रीतिसिं हुयांभी संस्तारदशाम अज्ञानकी सत्ता होनेंतें केबल अधिष्ठान शेष 
नहीं है; किन्तु अज्ञानविशिष्ट अधिशन है इस्रीत्सिं प्रतिबन्धकरहित- 
मुखदरपणादिक साक्षास्‍्कारतें अधिष्ठानज्ञानविना दॉवहा अज्ञाननिवृत्तिका 
अभाव हुर्पामी अपने उपादानमं विलयरूप कार्यका संकोच होवेहे उपादा- 
नहपरें का्यकी स्थितिकृही सृक्ष्मावस्था कहें हैं. | 

बहुत ग्रंथकारनकी रीतिस बाचका लरण ओ ब्रह्मज्ञान" 

बिना प्रतिबिबाध्यासके बाधकी सिद्धि॥ 5९ ॥. 

बहुत अन्थकारोंके मतमें बल्नज्ञानसें विना मूलाज्ञानके नाशविनाभी बूह- 

ज्ञानजन्य प्रतिविम्याध्यासका बांध होगे है, यह तिनका अभिष्ाय है. 


- (३७६ ) वृत्तिप्रभाकर । 


मिथ्यालनिश्वय वा अमावनिश्चय बाघ कहिये है; यह सर्वे प्रंथनका 
निष्कष है. बहुत स्थानमैं मिथ्यातनिश्चयभमी अभावविश्वय पदाथ होवे, 
तहां अधिष्ठानमात्र शेष रहे है; अज्ञान शेष रहे नहीं. इस अभिप्रायें 
किसी ग्रेथकारनें अधिष्ठानमात्रका शेषही बाधका स्वरूप कद्या है; ओ 
अधिश्ानमाजका शेष बाधका लक्षण नहीं, जो बाधका यही लक्षण होंवे वि 
स्फटिक्य छोहित्यश्नगादिक सोपाधिक अध्यास होवे, तहां अधिष्ठानज्ञानर 
उत्तरकालमैंमी जपाकुत्रुम ओ स्फटिकका प्रस्परसंबन्धरूप प्रतिबन्धक 
होनेतें लोहित्यअध्याश्की निवृत्ति नहीं होवे है. तैसें विद्वादर्कू प्रारू्धकर्म 
प्रतिबन्धक होनेते शरीरादिकनकी निवृत्ति नहीं होंवे है, यातें अज्ञानका्ये- 
विशिष्ट अधिष्ठान दोन स्थानमैं होनेंतें केवल अधिष्ठानशेषके अभावतें 
बाधव्यवहार नहीं हुया चाहिये. ओ श्वेत स्फटिकके साक्षात्कारतें छोहित्य- 
अध्यासका बाध होवहै, बह्साक्षात्कारतें जीवन्मुक्त विद्वानकूं संसारका बाघ 
होवेहै; इसरीतिसि विक्षेपसा त अधिष्ठानमें बाधव्यवहार सकल ग्रथकारोंनें 
लिख्या है. तहां अध्यस्त पदाथमें मिथ्यात्वनिश्चय वा ताका अभावनिश्चयही 
बाधका स्वहप संभव है, ओ प्रतिबन्धकरहित मुखदपंणादिकनके ज्ञानर्ते 
खुखमें प्रतिबिम्बतादिक धर्मंमका तथा दर्पेणमें प्रतिबिम्बादिक्र धर्मीका 
मिथ्यात्वनिश्वय होगे है, तेसें अभावनिश्वय होंवे है, यतें बल्ज्ञानस विना 
प्रतिबिम्बाध्यासका बाघ होवे नहीं, यह कथन अयुक्त है. 
घुखदपणादि अधिष्ठानके ज्ञानकूं प्रतिबिम्बाध्यासकी 
निबृत्तिकी हेतुता ॥ ५१ ॥ 

जेसे अधिशानज्ञानतें अध्यासकी बाथरूप निवृत्ति होवे, तेसे सखदपणा- 
दिकनके अपरोक्षज्ञानर्ें भी प्रतिबन्धकरहितकालम प्रतिबेबाध्यासकी 
निवृत्ति अनुभवसिद्ध है, यातें प्रतिबन्धकामावसहित मुखदर्षणादि ज्ञानभी 
अधिष्ठानकी नाई अध्यासनिवृत्तिका हेतु है इसरीतिंस मानना योग्य है; 
ओऔ मखदर्पणादि ज्ञानकूं प्रतिबिम्बाध्यासनिवृत्तिकी कारणवा संभवे भी 
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ज्ञान अज्ञानका विरोध नहीं; यातें मुखदरपणादिक ज्ञानका मुखदपणादिक 
अवस्छिन्नचेतनस्थ अवस्थाज्ञानसंही विरोध है. बलाच्छात मूलाज्ञानसें 
अल्नज्ञानविना अन्यज्ञानका विरोध नहीं गाते बह्ज्ञानविरोधी गशूलाज्ञानर 
-दर्णाविकज्ञानके विरोधामावत प्रविबिबाध्यासके उंवीद मूलाज्ञानकी 
-निवृत्ति वौ यबपि नहीं होवेहै; तथापि अज्ञाननिवृत्तित विनाभी विरोधी 

ज्ञान पूर्वज्ञानकी निवृत्ति अनुभवसिद्ध है. 

मुखदपणादिकके ज्ञानक मूलाक्षानकी न्दृत्तिविना 
' प्रतिबिम्बाध्यासकी नाशकता ॥ «९ ॥ | 

जहां रखे अज्ञानरं सर्पप्रमे' उत्तर दंड होवे वहाँ दंडक्ञानतें सपेके 
>पादान अवस्थाज्ञानकी विवृत्ति तो होवें नहा. कहते | अधिशनके तक्त- 
ज्ञानतही अज्ञानकी निवृत्ति होंवे, यातें रज्जुज्ञानविना रज्जुचेतनस्थ अज्ञा- 
नकी निवृत्ति संभवें नहीं. औ दंद्भरमसही रज्जुचेतनस्थ अनज्ञानकी निवृत्ति 
जब तौ उपादानके अभावत दंडअध्यासका स्वरूपही सि् नहीं होवेगा, याते 
दंडक्ञानतैं अज्ञाननिवृत्तिबिना जैसे सपोध्यासकी निदृत्त होवेंहे तेसे *' मुखे 
अतिबिम्बत्वे नास्ति । दर्षणे मुख नरिति” इस प्रकार मुखदर्पणका ज्ञान 
अतिविवाध्यासका विरोधी होनेंते त्तेमी प्रतिबिवाध्यासकी विंइ॑त्ति होते है. 
औ प्रतिबिंबका अध्यासके उपादान मूढाज्ञानकी उत्तज्ञानत निईेत्ति सभवे 
नहीं.जो उक्त ज्ञानसै मूलाज्ञानकी निवृत्ति कहै, तो मूलाज्ञानके कांप मुखद- 
पंणादिक व्यावहारिक पदार्थमी नहहुये चाहिये; याते मखदपणादिकन्नानक्‌ 
विरोधिविषयक हेनेंतें अज्ञाननिवृत्तिवेनाभी मतिविवाध्यावरी वाशकता हे 
भावअभावक्षा परस्पर विरोध होते है, यावें तिनके ज्ञानमी परस्पर विरोधी 
हें हैं. जहाँ स्थाणुम स्थाणुलज्ञावते उत्तर पुरुतलाभम होगे वहां 'स्थाणुर् 
'नास्ति” ऐसे विरोधी भ्षमज्ञानरै पर्व प्रमाज्ञानकी निवृत्ति होगे है. बटवाले 
आत्म घटामावके शमज्ञानतैं उत्तर बरसे इंडियके संयोग हुर्यो_ 'बटवदूभूवलघू 
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ऐसे विरोधी प्रमाज्ञानतैं पूर्वश्रमज्ञानको निवृत्ति होवे है. जहां रज्जु्ैं 
सपक्षम्तें उत्तर दृंड्रम होवे तहां दंडक्मतें सर्पश्रमकी निवृत्ति होंगे है 
इसरीतिस कहूँ भमज्ञानतें प्रमाज्ञानकी निवृत्ति, कहूँ प्रमाज्ञानतें भ्रमज्ञानकी 
निवृत्ति, कहूँ भ्रमज्ञानतें भ्रमज्ञानकी निवृत्ति होवेहै. जहां अमतें प्रमाकी 
निवृत्ति औ अमतें भ्रमकी निवृत्ति होपे तहां श्रमका उपादान अन्नानके 
सद्घावर्मं ही पूवे ज्ञानकी निवृत्ति होवेहै. जहां प्रमाज्ञानतें क्रमकी विवृत्ति 
होवे तहां अधिष्ठानका यथाथ ज्ञान प्रमा होनेंतें अज्ञानसहित भ्रमकी निवृ- 
त्ति होवहै; या प्रकारतें अधिष्ठानज्ञानविना यूढाज्ञानकी निवृत्तिविनाभी: 
अखदपणादलज्ञानत प्रातोबेम्बाध्यासकी निवृत्ति सेमवे है 

विरोधी ज्ञानतें पूवेज्ञानकी निवृत्ति होवेहे यह नियम है, और अधि- 
इनके यथाथज्ञानतें ही पे भ्रमकी निवृत्ति होगे, यह नियम नहीं; परतु 
आधिष्ठा नके यथाथज्ञानविना अन्नानकी निवृत्ति होवे नहीं; यातें अज्ञानकी 
निवत्ति केवल अधिष्ठानकी विशेष प्रमातें होवे है यह नियम है. विवरण- 
कारके मत्म “मुखे प्रतिबिंबत्व॑ दर्षणस्थत्व॑ प्रत्यइर्मुखत्वम्‌” ऐसा अध्यास 
होगे है; ताका विरोधी “मुखे प्रतिबिम्बबादिक नास्ति” ऐसा ज्ञान है, औ 
विद्यारण्यस्वामीके मतमें 'दपेणे मुखम्‌” ऐसा अध्यास होगे है; दर्पण मुख 
नास्ति” ऐसा ज्ञान ताका विरोधी है. नेयायिकमतनमेंभी भावअभावका 
परस्पर विरोध मानिके तिनके ज्ञानांकामी विषयविरोध्स विरोध मान्‍्याहै; या 
प्रकारतें मूछाज्ञानकूं प्रतिबिम्बाध्यासकी उपादानता मानें तो बिम्बउपाधि 
का सन्निधानरूप प्रतिबंधकरहित कालमें मुखदपंणादिक ज्ञानते अज्ञान- 
निवृत्तिविनाभी उक्त अध्यासकी निवृत्ति संभवे है. ह 

उक्त पक्षमें पद्मपादाचार्यक्त पंचपादिकाकी रीतिसे 
तूलाज्ञानकूं अध्यासकी हेतुताके वादीकी शंका ॥ «३ ॥ 

या पक्षमें यह शका हैः-शारीरकभाष्यकी टीका पंचपादिका नाम 

पृश्नपादाचायन किया है, ताकूं भाष्यक्रारके वचनतें सर्वज्ञता हुई है, तिल . 
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सरवज्वचन पंचपादिकाम यह टिख्याहैः-जहां सपरजतादिक मत हेवे 
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हां रज्जुशुक्तिके ज्ञानते सपरजतादिकनके उपादाव अज्ञाववी नि हे 
होगे है, औ अज्ञानकी निवृत्तिलिं सपेरजतादिक अध्याप्तकी निदृचि हो 
र्जु शुक्ति आदिकनके क्ञानकूं सर्परजतादिकनेकी निबृत्तिंत साक्षत्कार | 
मानें तो उपादानके नाशतैं भावतायका नाश हो हैं. हे नियमकी हानि 
होगैगी, औ अविशनज्ञानतं अज्ञानका नाश हैते है अज्ञाननाशरतें अध्या" 
सका नाश होवे है. श्सरीतिस मानें तो उक्त नियमका व्यभिचार होगे नहीं 
यधपि अंधकारवी नाई अज्ञानमी भावरुप है; तथापि उज्ञान मै हो- 
नेंतें काय नहीं, यातें अज्ञानकी निदृत्ति तो अधिष्ठानज्ञानते भी समभर्व है; 
परंतु भावकाये इंपोदिक अध्यासकी निदृत्ति उपादानके नाशविना होवे 
नहीं, घट्ध्वंसकी निवृत्तिमी वेदांतमतरम होवे है औ अभाव पदाथका उपा- 
दानकारण होंगे नहीं. यातें उपादानके नाशविनाभी पत्र कार्यका 
नाश होगे है, परंतु घटध्येंस भाव नहीं; याते उपादान नाश भाषकायके: 
: नाशर्मँ नियत हेतुताके सेरक्षणकूं पंचपादिकार्म अज्ञाननिवृत्तिहारा अधि- 
प्ठानज्ञानक अध्यासनिवृत्तिकी हेतुत। कही है. अज्ञाननिवृत्तिकूं त्यागिक 
अधिष्ठानज्ञानकूं अध्यासनिवृत्तिकी साक्षाव्‌ हेतुताका निषेध कन्या है; 
ओ मूलाज्ञानकूं प्रतिबिबाध्यासकी उपादानता मानेंती उक्त रीतिस अज्ञान- 
निवृत्तिस बिनाही प्रतिबिबाध्यासकी निववृत्ति माननी होंवे है; यातें पेचपादि- 
कावचनतें विरोध होवेगा. अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता 
मानें तो विरोध नहीं. काहितें! अवस्थाज्ञानकूं उक्रअध्यासकी उपादानता कहे 
ताके मतमेँ विवरणकारकी रीति सुखावस्छिन्न चेतवसथ अज्ञानकूं धमो- 
ध्यासकी उपादानता सिद्ध होंगे है. विद्यारण्यस्वामीकी रीतिसें दर्षणा- 
वच्छिन्न चेतनस्थ अज्ञानकू धर्मोभध्यासकी हेतुता ह्रिद्ध होंगे है ओ 
प्रतिबंधकर हितकालमें सुखज्ञानेत वा दरपणज्ञानते तिन अज्ञानोंकी ऋम॑रते 
_विद्वृत्ति हेवे है. अज्ञान निवृत्तिद्वारा परतिविवाध्यासकी तिदृत्ति होंवे है 
यातें अवस्थाज्ञानकूं प्रतिबिबाध्यासकी उपादावता घानना पंचपरादिकाव- 
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चनके अनुकूल है. ओ मूछाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता कहना 
पंचपादिकावचनस विरुद् है. इस रीतिसिं उक्त अध्यासकी हेतुता अवस्था- 
ज्ञानकू मानें दो ताका यह पूर्वपक्ष है. 
उक्तशंकाकी अयुक्तता ॥ «8 ॥ 
परंतु अवस्थाज्ञावकूं हेंतुता मानेभी पंचपादिकावचन्स विरोधपारिहार 
- होबे नहीं, तथाहिः-जहाँ दर्पणसंबंधरहित -देवदत्तमुख॒का वा देवदत्तमुख- 
-वियुक्त दर्पणका यज्ञदत्तकू साक्षात्कार होवै, औ उत्तरक्षणमें देवदत्तडखका 
दर्पण संबंध होगे है, तहांभी प्रतिविम्वाध्यास होवे है. मूलक्षानर्कू उपा- 
-द्वानता मानें तो झुखदर्षणादि साक्षात्कार ताकी निदृत्ति होवे नहीं. 
-मुखज्ञानरैं मुखावच्छिन्नचेतनस्थ अज्ञानकी तेसें दर्पणज्ञानतें दपेणावच्छि- 
-ज्नचेतनस्थ अज्ञानकी निवृत्ति अवश्य होवे है. ओ मुखदरपंणसाक्षात्कारतें 
उत्तरकालमैंभी मुखदर्पणसल्निधानरं प्रतिबिम्दाध्यास होवे है; यातें मुखद- 
>पणसक्षात्कारतें अवस्था अज्ञानके आवरणशक्तिविशिष्ट अज्ञानाशिका नारे 
- नहीं होनेंतें विशेषरूपतें ज्ञानापिष्ठानमैंभी अध्यात् संभवे है;तहां दषणखुसका 
परस्पर वियोग हुयां प्रतिबन्धकाभावसहित अधिष्ठानज्ञानत अज्ञाननि- 
-बृत्तिद्वारा अध्यातकी निवृत्ति कहना अवस्थान्नानवादीकृभी संभवे नहीं; 
निवृत्ति कहनाही संभवे है. कहते ! 
. रज्जुझानतें शुक्तिके अज्ञानका नाश नहीं होगे है, यातें ज्ञानतें अज्ञानमा- 


१4 


7४ 


रू 


किन्तु ज्ञानतें साक्षाव अध्यासकी | 


त्रका नाश नहीं होगे है; किन्तु समानविषयक अज्ञानका ज्ञानत नाश 
हुये. भी विश्षेपशक्ति विशिष्ट अज्ञानांशका नाश होंदे है. 
ज्ञानतें जाका प्रकाश होंगे. सो ज्ञानका विषय कहिये है, अज्ञा- 
नं आवृत होवे सो अज्ञानकां विषय कहिये है. यज्ञदततईूँ अध्यासतें 
पर्वकालमैं हुया जो मुखदर्पणका साक्षात्कार तासेँ आवरणका नाशि होनेंते 
अज्ञानक॒त आवरणहूप अज्ञानके विषयका सुखदर्पणमैं अभाव है; या 
ज्ञान अज्ञानके विरोधका संपादक समानविषयलके उक्तस्थल्म 


इक [8० 


अज्ञाननिवृत्तिविना अध्यायमात्रकी निंदृत्ति अवस्था ज्ञे [नदादीकुभी 
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माननी होवे है, इसरीतिसं अवस्थाउज्नानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता- 

माने पंचपादिकावचनसे विरोधपारिहार होंवे नहीं, 

तूलाज्ञानकूं उक्त अध्यासकी हेतुता मानें तो पंचपादिकाके वचनसे: 
विरोध. औ यूलाह्ञानकू हेतुता मानें तो अविरोध ॥ ५५ ॥ 

. औ सक्ष्म विचार करे तो अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्याप्की हेतुता मानेँ: 
तो पंचपादिकावचनस विरोध है, मलाज्ञानक हेतुता मानें तो विरोध: 
नहीं तथाहि+-न्नानसैं केवठ अज्ञानकी निवृत्ति होगे है, ओ अज्ञानरूप 
उपादानकी चिदृत्तिसें अज्ञानकार्यकी निवृत्ति होंगे है; इसरीतिस पंचपादि>- 
कावचन है; ताक यह अमिप्राय नहीं, भावकायेके नाश उपादानका 
नाश नियत हेतु होनेंते ज्ञान अध्यासनिवृत्ति संभव नहीं, काहेते! उपादानके 
नाश बिना भावकार्यका नाश होंवे नहीं तो भावकार्यके नाश उपादानके 
नाश नियतहेतु होगे; ओ भावका् दृयणुंक है, ताके उपादान प्रमाण: 
हैं, तिनकू नित्यता होनेतें नाश सेभवे नहीं; यातें एरवाणकंय्रोगके नाशर्ते. 
इचणुकका नाश होवे है, तहां भावकायेके नाशम उपादान नाशकी हेतुताका 
व्यमिच्ार है; यातें भावकायके नाशर्म उपादान नाशकी हेतुता नियमके 
संरक्षण अभिव्रायर्त पंचपादिकाकी उक्ति नहीं है। आओ केबछ आमग्र॒हर्ते 
पंचपादिकावचनका उक्त नियमसंरक्षणमेँ अमिष्राय कहे तो दंडभमसे 
सर्पाध्यासकी निवृत्ति नहीं होवेगी;भऔ नेबायिक मतमभ) इद्रणकमिन्नद्व्यके 
नाशम उपादानके नाशऊकू हेतुता मानी है. सकछ वाबक्कॉयिके नाशर्मे 
उपादान नाशकूं हेतुता कहें ती प्रमाण ओ मन निर 


रूम 


है; दिनके नाशके. 
अस्तभवर्ते तिनकी क्रियाका नाश नहीं होवैगा, तेल लिन्‍्यआर-के ज्ञाना- 
दिगुणका ओ नित्य आकाशके शब्दादिगुणका नाश “ही हंबेगा; यातें 
भावकायके नाश उपादानका नाश नियतहेतु है, यह उथ्द असंगत 


कप हर ( 


परंतु किस्ती स्थानम आश्रयका नाश हुयां कार्यकी '> ले हो॥ नहीं, तहाँ 
उपादानका नाशभी कायनाशका हेतु है, तथादि दगस्ाक्षंत उपादानका: 
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लाश नियत हेतु नहीं, उपादानके सद्भावमे अन्यकारणतैं भी काका 
नाश होवे है. इसरीतिसिं उक्त नियम संरक्षणमें अभिप्नाय॑तैं पंचपादिकाकी 
उक्ति नहीं है; किंतु अधिष्ठानज्ञानतैं अध्यासकी निद्ृत्ति होंबे तहां अधि- 
प्ठानज्ञानकूं अध्यासनिवृक्तिंम कारणता नहीं है, अधिष्ठान ज्ञान.तो अज्ञान- 
निवृत्तिका कारण है. औ अज्ञाननिदृत्ति अध्यासनिवृ त्तिका कारण है. 
जैंसँ कुछाठका जनक घटमें अन्यथासिद्ध होनेंते कारण नहीं तेंसे अध्या- 
सनिवृत्तिंग अध्ष्ठिनका ज्ञान अन्यथापिद् होनेंतें कारण नहीं 
इसरीतिसं अधिष्ठानज्ञानसे अध्यासकी निवृत्ति होगे वहां ज्ञान 
अज्ञानमात्रकी निवृत्ति होगे है. अध्यासकी निवृत्ति उपादान 
अज्ञानके नाश होंगे है; यह पंचपादिकावचनका आभित्राय. है. औ 
सर्वत्र अध्यासकी निद्वृत्तिमं अज्ञा्निदृत्तिकूँ हैतुता है; इस अमभिप्रा- 
ये पंचपादिकाकी उक्ति होगे तो दण्डअमसे अज्ञाननिद्वाविकि अभावतें 
सर्पश्रमकी निवृत्ति नहीं हुई चाहिये, यातें अधिष्ठानके ययाथे ज्ञानस अ- 
-ध्यासकी नि्त्त होवे है. वहां अज्ञानकी निवीत्तती अध्यासनिवृत्तिका 
हेतु है; यह नियम पंचपादिकाग्रेथम विवक्षित है; ओ अवस्थाउ्ञानर्कू भति- 
बिदाध्याहकी हेतुवा माने ताके मत सुखदर्पणादिक ज्ञानही अधिष्ठानका 
ज्ञान है;तापें अज्ञान निवृत्तिद्वारा अध्यासकी निवृत्ति मानता पंचपादिका- 
नुप्तर है औ यज्ञदत्तकूं पूर्वज्ञान् आवरणनाशस्थलमदेवदत्तमखका 
उपाधिसन्निधान हुयाँ प्रतिविवाध्यास हो है. उपाधिवियोगकालम 
अधिष्ठानज्ञानस अध्यासनिवृत्ति होवे, तहां अज्ञाननिवृत्तिद्वारा अध्यास- 
की निवृत्ति सभवे नहीं; किन्तु अधिष्ठानज्ञानस साक्षोत अध्यासकी विवृत्ति 
होवे है; यायैं पंचपादिकासे विरुद्ध है. ओ मलाज्ञानकूं प्रतिबिंबाध्यासकी 
उपादानता मानें वौ मुखदर्पणादिक ज्ञानतें प्रतिविवाध्यासकी निवृत्ति होगे, 
तहाँ मुखदर्पणादिकनकूं या पक्षमँ अधिष्ठानताके अमावतें अभिष्ठानज्ञान- 
_ -जन्य अध्यासकी निवृत्ति सही है, किंतु विरोधी विषयके ज्ञान विरोधी 
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'होनेतें मुखदपंणादिकनके ज्ञानकें अध्यासनिवर्तकता है. ओ पंचपादिकाम 
अधिष्ठानजन्य अध्यासकी निवृत्तिही अज्ञानविवृत्तिहारा विवक्षिव है, औ 
अधिष्ठानज्ञानविना प्रकारान्तरस अध्यासकी निवृत्तिम अज्ञान विवृत्तिकू 
द्वारता विवक्षित नहीं है इसरीतिस मूलाज्ञानकूं प्रातिविवाध्यासकी उपादानता 
मानें तो छुखदपंणादिकज्ञानजन्य अध्यासकी निवृत्ति अधिष्ठानज्ञानजन्यनहीं 
ओ अवस्थाज्ञानकूं उक्त अध्यासके उपादान मानें तो छुखदपेणादिल्ञान- 
'जन्य अध्याप्की निवृत्ति अधिष्ठानज्ञानजन्य है, ओ अधिष्ठानस अध्यास्की 
'विवृत्ति होगे सो अज्ञानविवृत्तिद्वाराही पंचपादिकाम विवक्षित है, औ 
पु्ज्ञात अधिष्ठानम अध्यास होयके निवृत्ति होवे तहां उक्तरीतितं अज्ञाव- 
'विवृत्तिद़्रा अध्यासकी लिवृत्ति सेमवे नहीं; यातें अवस्थाज्ञानकू प्रति- 
'विवाध्यासकी उपादनता मां तो पंचपादिका वचनसें विरोध है. मूढा- 
ज्ञानकूं उक्त अध्यासकी उपादानता माने तो विरोध नहीं 
प्रतिबिम्वाध्यासकी व्यावहारिकता औ प्रातिसासिक्वताके 
'विचारपर्वक स्वप्वाध्यासके उपादानके विचारकी अंतिज्ञा ॥ ५६ ॥ 
इप्रीतिस आकाशादि अपचकी नाई मलाज्ञानजन्य प्रतिबिवाध्यास है 
'प्रंतु एकदेशीकी रीतिसे बल्लज्ञानविना ताकी वाधरहूप निशृत्ति नहीं होनेंतें 
प्रतिबिवाध्यासमें व्यावहारिकत्व शेका होवे है, तथापि बिबउपाधिका संबंध- 
'हूप आएंतुक दोषजन्य है, यातें प्रातिमासिक है. आकाशादिक प्रपंचका 
अध्यास है सो अविद्यामात्रजन्य है, यातें व्याहरिक है. ओ अनंतर 
'उक्तरीनिस तो अधिष्ठानविना विरोधीज्ञान्स बाधरूपनिवृत्तिका सेभव्‌ 
होनेतें संस्रारदशाम वाध्यलरूप प्रातिमासिकत्वभी संभवे है,जेंस प्रति बिंबा- 
ध्यासमैं मतभेद्स अवस्थाञ्ज्ञान औ मलाज्ञान उपादान कह्मा तैसे स्वप्नाध्या- 
सभी किसीके मतमें अवस्थाज्ञावजन्य है, औ मतांतरमें मृलाज्ञानजन्य है. 
स्वप्नविंषे विचार | 
-तुलाज्ञानकूं स्वृप्नके उपादानताकी रीति ॥ ५७ ॥ 
-अव्स्थाज्ञानकूं र्वप्वकी उपादानता इसरीतिस कहें हैं-अज्ञानकी अव्‌> 
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स्थाई शेष निद्गा है. काहेतें ! आवरणविश्षेपशक्तियुक्तता अज्ञानका लक्षणः 
है. ओ स्वप्नकालमें जाग्रत्‌ द्रष्ठा श्यका आवरण अनुभवश्िद्ध है. देवदत्त- 
चाम बाह्मणजाति जाग्रतकालमें पितापितामहादिकनके मरणतें उत्तर दाह्म 
आद्वादि करिके धनपुत्रादिसेपदासहित सो बना हुआ आत्माकूं यज्ञदत्तनाम 
क्षत्रिय जाति बाल्य[वस्थाविशिष्ट अन्नवखके अछामरते क्षपराशीत्स पीडित- 
हुवा स्वापितापितामहके अकम रोदनकर्ता अनुभव करे है. तहां जायत- 
कालके व्यावहारिकद्रशब्श्यका मछाज्नानसें आवरणकरहैं तो जागृतकालमभी 
विनका आवरण हुवा चाहिये, अन्य कोई आवरणक्ता प्रतीत होंबे नहीं. 
यातें स्वृप्नकालमें निदही आवरण करे है. ओऔ खप्नके पदाथोकार 
यरिणामभी निद्गाकाही होंगे है. इसरीतिसें आवरणविक्षेपशक्तिविशिष्ट 
निद्रा है, पाते अज्ञान लक्षण निद्रामें होनेतें अज्ञानकी अवस्थाविशेष 
निद्रा है परंतु अवस्थाज्ञान सादि है. काहेतें ! मूलाज्ञानही आगंतुक 
आकारविशिष्ट हुवा किंचित्‌ उपाध्यवच्छिन्ष चेतनका आवरण करे ताकूँ: 
अवस्था अज्ञान और तूला जज्ञान कहे हैं. इसरीतिस आगंतुक आकार- 
विशिष्ट होनेतें अवस्थाज्ञान सादि है ताकी उत्पत्तिमं निमिच्कारण जाग्र- 
द्रोगहितु कमेनका उपराम है ओ बूढाज्ञानकाही आफार विशेष होनेंदे 
मूलाज्ञान उपादानकारण है निद्ारुप अवस्थाज्ञान्स आदत व्यावहारिक: 
बष्टामें प्रातिभासिक द्रष्ठ अध्यस्त है. तिम्त निद्रासे आदत व्यावहारिक: 
इश्यमैं प्रातिमातिक द्श्य अध्यस्त है; यातें श्रातिमासिक दरष्ठका अधिष्ठान: 
व्यावहारिक दरष्ठा है, ओप्रातिमासिक दृश्यका अधिष्ठान व्यावहारिक दृश्य- 
है; भोगके आभिरुख कर्म होवे तब जागद्‌ होंवे है, तिस॒कालमें बल्नज्ञान- 
रहित पुरुषनऊ भी व्यावहारिक द्रष्टाव्श्यका ज्ञानही अधिष्ठानका ज्ञान के 
तासे अवस्थाज्ञानहुप उपादानकी निवृत्तिद्वारा प्रातिमासिक द्रष्टाव्श्यकी 
निवृत्ति होवे है. व्यावहारिक दष्टके ज्ञानतें प्रातिमातिक द्ष्यकी 
ओ व्यावहारिक दश्यके ज्ञानतैं प्रातिमासिक दृश्यकी निवृत्ति होंवे है. 


जीवेखरवातिप्रयोजननिवृत्ति मि०-अ्र० <,. ( ह<८४७ ) : 
उक्तपक्षम शंका ॥ ५८ ॥ 
या पक्षम यह शंका हैः-उक्तरीतिसं जाअतह॒ट्का औ स्वप्नइ॒श्ाका 
भेद है. औ अन्यद्रशके अनुभूतकी अन्यकं स्थृति होंवे तो देवद्तके 
 अनुभूतकी यज्ञदत्तक स्वृति हुई चाहिये; यातें सवप्तके अनुभूतकी जागत- 
काठमें स्मृति होंवे है, हष्टका भेद माने तो स्थृतिका असंभव होवेगा. 
- उक्त शंकाका समाधान ॥ *%९ ॥ ह 
_त्ाका यह समाधान हैः-यथपि अन्यके अनुभृतकी अन्यकूं स्थृति 
होंवे नहीं, तथापि: स्वानुभूतकी स्वक स्मृति होवेहे तेतें स्वतादात्म्यवालेके 
अनुभूतकीभी रवके स्मृति होगे है, यातें देवदत्तयज्ञदत्तका परर्पर 
तादात्म्प नहीं है, औ जाग्रतके हरष्टामँ स्वप्नद्रशटाकूं अध्यस्तता होनेंते 
तामे ताका तादात्म्य है, अध्यस्तपदा्थका अधिशनमैं तादात्म्य होंवेहै, इस 
रैतित जामतद्रष्के वादात्म्यवाला स्वप्नद्रद्ा है, ताके अनुभूतकी जाग्रत 
द्रष्टकं स्मृति होगे है. यज्ञदंचमें देवदत्तके तादात्म्यके अभावतें देवदसके 
अनुभूतकी यज्ञदत्तकूं स््ृतिकी आपत्ति नहीं; इसरीतिस सप्नाध्यासका 
डपादान निद्वाहूप अवस्था अज्ञान है. । 
व्यावहारिक जीव औ जगतढूं स्वप्तके प्रातिभासिक 
जीव औ जगत॒का अधिष्ठानपना ॥-६० ॥ द 
खप्नकालमें व्श्यमात्रकी अज्ञानरों उत्तत्ति मानें औ व्यावहारिक 
जाग्रतकालके जीवकू द्रष्टा मानें तो सेमवे नहीं. काहेतें ! व्यावहारिक 
जीवका स्वरुप निद्गारूप अज्ञानंस आवृत है, औ अज्ञानावृत जीवके 
लुबन्धर्स विवयका अपरोक्ष होंवे है, यातैं ख्वप्नप्रपंचके अपरोश्षज्ञानकाः 
असंभव होंवेगा, यातें द््यकी नाई द्रष्टमी व्यावहारिक जीवमैं अध्यश्त 
: है, सो अनावृत है, ताके संबन्धर्स प्रातिभासिक दश्यका अपरोक्षज्ञान 


मभदें है. इसरीतिस पारमार्थक उ्यावहारिक भ्रातिमासिक:, मेदरें 
ब्रज 2” 


€ ३८६ ) वृत्तिप्रभाकर । 
जीव बिविधवादी ब्ंथकारोंनें खप्नका अधिष्ठान व्यावहारिक जीव जगव्‌ 
कद्या हैं, प्रंतु- 
उक्तपक्षकी अयुक्ततापृर्वकचेतनकू स्वृप्रका 
आधिाह्नपना ॥ ६१ ॥ 
यह मत अयुक्त है. काहतें | व्यावहारिक दष्टाभी दृश्यकी नाई अना- 


त्मा होनेतें जड़ है यातें सत्तास्फूतिप्रदावहप अधिष्ठानता व्यावशारिक . 


अद्टाह्श्यमें संभवें नहीं, किन्त चेतनर्क स्वप्नप्रपंचकी अधिप्ठानता कहना 
उचित है, इसीवास्ते रज्जुशुक्तिकूं सप्रृप्यकी अधिप्ठानतावचनका रज्ज्व- 
वाच्छिन्नचेतव अधिष्ठानम तात्पय कह्या है, बहुत ग्रंथनमेभी चेतनही 
स्वप्तप्रपंचका अधिष्ठान कह्या है, यातें अहंकारावच्छिन्न चेतन सप्तका 
अधिष्ठान है, ये दो मत समीचीत हैं. 
अहंकारावच्छिब्नचेतनकूं स्वप्रका अधिष्ठान मानिके 
तूलाज्ञानक ताकी उपादानता ऑं जाग्रतके बोधसे 
। ताकी निवृत्ति ॥ ६२ ॥ 
तिनमैं अहंकारावच्छिन्न चेतनकूं अधिष्ठानता मानें तो मूलाज्ञानैं ताका 
आवरण संभवे वहीं, यातें अहंफारावच्छिन्का आच्छादक अवस्था 
अज्ञानही स्वप्तका उपादान संभव है. जायतके वोधसे बल्नज्ञानविना ताकी 
निवृत्ति भी सभवे हैं 
अहंकारा्नवच्छिब्नचेतनकूं स्वप्रका अधिष्ठान मानिके मूलाज्ञानई 
ताकी डपादानता औ दउपादानमें विछयरूपताकी निवृत्ति ॥ 5३ ॥ 
अविद्ाम प्रतिबिबचेतन वा विंवरूपईश्वरचेतन अहंकाराध्नवच्छिन्न 
चेतन है, ताकूं अधिष्ठानवाम तो वाका आच्छादक मूलछाज्ञानही स्वप्नका 
उपादाव मानना होवे है. जाग्तवोधसे ताकी वाधरूप निवृत्ति होंवे नहीं. 
किन्तु उपादानम विलयरूप निधृत्ति स्व॒प्नकी जाग्रतमे होंवे- है. ह 


निवृत्ति नि०-त्र० <,. ( ३८७ ) 
ही अधिष्ठानमानिके विरोधीज्ञानतें 


शक्तिके नाशका अंगीकार ॥ 5४ ॥ 
इपणमें उक्तरीतिस जाग्रतबोधविरोंदीज्ञाव 
कहें, परंतु विरोधीज्ञान्ते आवरणहैतु अज्ञान 
न्तु विक्षेपहेतु अंशकी निवृत्ति होवे है. विरोधी 
; कहैं,तो दंडभ्मसे स्पें्रमकी निवृत्तिस्थल्मे 
काही असंभव होवेगा. विक्षेष अशमी अशेष 
प है; ताका उपल्ृभ नहीं हुया चाहिये; यातें 
-एक अक्ञानम अनंत्विक्षेपकी हेतु अनेत 
क्षेपकी हेतु शक्तिका नाश होवे है, अपर 
काटांतरमेँं तिसी अधिष्ठानम फररे अध्यास 
नका जाग्रतबोधर्स बाघ हुये भी आगामी 
[ अवशेष होनेत दिनांतरमें स्वप्नाध्यास होवे 
नता स्वप्नकी अधिष्ठानताभी संभवेहै प्रन्तुः- 


अधिष्ठानवादमैंभी शरीरके अन्तर्दे- 
अधिष्ठानताका संभव ॥ ६५ ॥ 
वेष्ठानता वादमभी शरीरके अंतदश्र्थ चेत- 

देशस्थक अधिष्ठान माने तो घटादिकनकी 
ति सबक हुई चाहिये. ओऔ घटादिकनकी 
मै अपरोक्षतामे जेसें इंद्रियव्यापारकी अपेक्षा 
मेंभी इंद्रियव्यापारकी अपेक्षा चाहिये, औ 
वप्नका अध्यास्त मारने तो प्रमातासैं संबन्धी 
ईद्ियव्यापाररें विनाही अपरोक्षता संभव है 

वा अहंकाराध्नवच्छिन्न चेतनही स्वप्नका 
एमाणिक हैं 





| 


6 ई इैदद ) दृत्तिषभाकर | 


शरीरके अंतर्देशस्थ अहंकाराषप्नवच्छिन्न चेतनऊूं स्वप्नकी 
अधिए्णनताकी योग्यता ॥ ६६ ॥ 

अहंकाराब्नवस्छिन्नकूं कहें, तामेंभी दो मेद हैं. अवियार्में प्रतिबिम्ध 
जीव चेतन वा अविय्ार्म चिम्व इंश्वरवेतन दोनूं अहंकारानवच्छिन्न हैं 
औ दोरूं व्यापक होनेतें शरीरके अन्तर हैं, काहतें ! चेतनमैं बिम्बप्रति- 
बिब भेद स्वाभाविकहोंबे तो विरुद्धधर्माअयता अंतरदेशस्थ एकचेतनमैं संभवेः 
नहीं. सो बिंबपरतिबिबतारूप इश्वरजीवता उपाधिकृत है, एकही चेतनमें 
अज्ञानसंबंधरं बिम्बता प्रतिबिम्बता कल्पित है; यातें शरोरस्थ एकचेतनगें 
ही उभयविध व्यवहार होवे है, तेसें अंतरदेशस्थमँ ही स्वप्नाध्यासकी. 
अधिष्ठानताका अब्तःकरणकूं अवच्छेदक मानें तो अहंकारावच्छिन्नकु 
अधिष्ठानता सिद्ध होगे है. तिसी चेतनमैं स्वप्यकी अधिष्ठानताका अन्ता- 
करणकूं अवच्छेदक नहीं मानें तो अहंकारानवच्छिन्नकूं अधिष्ठानता सिद्ध 
होगे है. एकही देवदत्तमँ पुत्रदश्चिसिं विवक्षा होवे तो पिता कहें हैं, देवद- 
त्के जनककी दृश्श्सिं विवक्षा होते तो पृत्र कहें हैं. विवश्षामेदर्स एक. 
देवदरूमें पितृता पुत्नतारूप विरुद्ध धर्मके व्यवहारकी नाई -शरीरक्े अन्त 
देंशस्थ एक चेतनमें अयच्छिन्नत्व अनवच्छि्नत्व बिम्बत्व प्रतिबिम्बतवरूप 
विरुद्ध धर्मके व्यवहारका असंभव नहीं, इस्तरीतिसें अविया जीवचेतनमे: 
वा बिम्बरूप ईश्वरचेतनमैं र्वप्नकी अधिष्ठानता मानक अहंकारानवच्छि- 
लगें स्वप्ताध्यात मारनभी शरीरदेशस्थ अन्तरचेतनप्रदेशमेंही स्वप्नकी 
आधिष्ठानता उचित है. ह 
बाह्यैवरसाधारणदेशस्थ चेतनमें स्वृप्मकी अधिष्ठानताक्षे कथन 
गौडपाद औ भाष्यकारआदिकवक्के वचनसे विरोध ॥ ६७ ॥ 

बाह्यांवरसाधारण देशस्थमें स्वप्वकी अधिष्ठानता कहै तो गौड़पादाचार- 
थैके वचनतें औ भाष्यकारादिकनके वचनसें विरोध होवैगा. काहेयें ! 
आडूक्यकरारिकाके वैतथ्य प्रकरणमें गोडपादाचार्यनं यह कह्माहैः-सवप्णके 


॥ 


जीवेखरबवृ क्तियोजनतिदृत्ति मि०-४० <, ( ३८९ ) 
कस्ती पर्वृतादिकनकी उत्तत्तिके योग्य इेशकालक अभाव होनेंतें खप्तके 


पाप मिथ्या हैं. इस प्रकार गौब्पादाचायेकी उक्तिके व्याख्यान 
भाष्यकारादिको में यह क्या हैः श्षणविकादिकालम साहस, नाडीदेशभ 
व्यावहारिक हस्ती आविकनकी उत्पत्ति सेभवै नहीं. याते खप्नर्क 


३ 


पद वितथ हैं; इसरीत्सिं शरीरके अन्तरदेशम स्वप्नकी उत्पक्ति कहीहै. 
साधारणचेतनमें अधिष्ठानता मानें तो सुद्मदेशरम उत्पत्तिकथन अंसेगद 
होवेगा, यातें शरीरके अतरदेशस्थ अहंकारानवच्छिन्न चेंतनमें स्वप्ताध्यासहै, 
अहंकारानवच्छित्न चेतनमी अविद्यामे प्रतिबिंग औ बिब दोरे 
हें तिनमैं प्रतिविबहूप जीवचेतनक अधिष्ानताकी ठ ॥६८॥ 
अहंकारानवच्छिन्नचेंतनभी अवियप्रतिबिब औ बिंद दोऱ हैं. ओ मत- 
ओद्ये दोनक र्वप्नकी अधिष्ठानता है, तथापि अविशद्या्म प्रतिबिंदरूप 
जीवंचेतनक अधिष्ठानता कहना ही समीचीन है. काहेतें ) अपरोक्ष अधि- 
परर्मों अप्रोक्ष अध्यास होंगे है, ओ शुख्अह्नकी नई ईश्वरचेतनका ज्ञान 
केवल शारुसें होगे है. स्वप्ताध्यांसका इशवरचेतनक अधिष्ठान माने तो 
शाद्रहूप प्रमाणके अमावतें अधिष्ठानकी अपरोक्षिता बिना अध्यासकी अप 
रेक्षताका असेभव हेविगा, औ अविद्याम प्रतिबिंद जीवचेतन अहँकाराद- 
'्छिन्न दौ अहमाकाखूनिका गोचर होंगे है. औ अहंकारानवच्छिन्न अवि- 
शाम प्रतिबिवरूप जीवचेतनमी अहमाकारबवृत्तिका गोचर तो नहीं है, परंतु 
जीवक्चेतन आवृत नहीं: यातैं स्व॒तःअपरोक्षताम अपरोक्ष अध्यारु संभव है. 
उत्त पक्षविष संक्षेपशारीरकम उक्त अध्यासकी अपरोक्ष- 
तावास्ते अधिष्ठान जिविध अपरोक्षता | +5 | 
संसेपशारीरकर्म अध्यासकी अपरोक्षतावास्ते अधिष्ठानकी अपरो- 


क्षुता तीमि गकारखें कहीहै, सप॑ रजतादिकनवी अप्रोक्षताका उपयोगी 


रज्जुशुक्ति आदिकनकी अपरोक्षता इंद्रियर्े होगे है, गगनमैं नीलतादिक 
आध्यासकी अपरोक्षताका उपयोगी गगनकी अप्रीक्षता मनसे होंगे है, 


(६३९०) वृत्तिप्रभाकर । 


स्वप्नकी अपरोक्षताकी उपयोगी अधिष्ठानकी अपरोश्षता स्वभावस्तिद्ध है; 
इस गैतिसे संक्षेपशारीरकम सर्वज्ञात्मम॒निनें स्वतः अपरोक्षमैं स्वृप्नाध्यास 
कह्माहै यातेँ जीवचेतनही स्वप्नका अधिष्ठान है ह 
उक्त पक्षमें शंकासमाधानपूर्वक जीवचेतनहप अधि- 
छानके स्वह्नप्रकाशतें स्वप्रका प्रकाश ॥७०॥ 
यद्यपि जीवचेतनकूं अनावृत होनेंतें स्वतः प्रकाशर्वभाव -मानें तो. 
अविद्याकूं व्यापकता हेनेतें तिसमैं प्रतिबिंबहप जीवचेतन भी व्यापक है; 
ताका घटादिकनसे सदा संबंध है, यातें नेत्रादिजन्यबृत्तिकी अपेक्षा विनाही 
घटादिकनकी अपरोक्षता हुई चाहिये ओ जीवचेतनसे संबंधीकी अपरोक्ष-. 
तामें भी वृत्तिकी अपेक्षा मानें तो स्वतः अपरोश्ष जीवचेतनसे- स्वप्नाध्या- 
सकी अपरोक्षता कही असंगत होवेगी, तथापि स्वप्नाध्यासका जीवचेतनः 
अधिष्ठान है औदधटादिकनका अधभिष्ठान जीवचेतन नहीं; ।रकैंतु बह्न चेतनहै, 
यारतें खवप्नके पदाथेनका तो अपने अभिष्ठान जीवचेतनमें तादात्म्य संबंध 
है, औ बटादिकनका अधिष्ठान बह्चेतन-होनेतेँ तिनका तादात्म्यसंबंध: 
बल्नचेतनर्स - है; जीवचेतनसे नहीं. नेत्रादिजन्य वृत्तिदारा जीवचेत- 
नका घटादिकनसें संबंध होवे है, वृत्तिस पु्वंकालमें जो घटाद्किनका संबंध 
धो अप्रोक्षताका संपादक नहीं, यातें घटादिकनस जीवचेतनके विलक्षण संबं- 
धकी हेतु वत्तिकी अपेक्षाते अपरोक्षता होवे है; औ र्वप्नाध्यासमें अधिष्ठा- 
नतारूप. संबंध जीवचेतनके सदासंबंधी पदार्थनका वृत्तिबेनाही प्रकाश हो: 
है. इसरीतिसे प्रकाशात्मश्ीचरण नाम आचयेनें कह्या है; औ मतभेदसें वृत्तिका: 
प्रयोजन आगे कहेंगे, या प्रकारतें अवियाम प्रतिबिंब जीवचेतन खप्नका,. 
अधिष्ठान है ओ ताके स्वरुपप्रकाशतें स्वप्नका प्रकाश होंवे है, प्रंतु+- 
. - अद्वेतदीपिकामें नृसिहाश्रमाचार्योक्त आकाशगोचर 
... चाक्षुपृृत्तिके निहुपणपूर्वक संक्षेपशारीरकोक्त आ-. 
काशगोचर मानसवृत्तिका अभिप्राय॥ ७१ ॥ 


जीवेशखूत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० <. ( ३९१ ) 


या प्रसंगमें आकाशगोचर मानसवृत्ति कही. तहां नृत्तिहाभम आचा- 
येनें अद्वैतदीपिकाम यह कह्माहैः-यथ्षपि नीरूप आकाशगोचर चाक्षपवृत्ति 
समवे नहीं, तथापि आकाशमे प्रसृत आलोकरूपवाला होनेंते आढोकाकार 
' चाक्षुप्रात्ति होंवे है. औ आलोकावच्छिन्नचेतनक[ जैसे वृत्तिद्वारा प्रमावार्स 
अमेद होवे है, तेंमें आलोकदेश वृत्ति आकाशावच्छिन्न चेतनकाभी अमेद 
होगे है. इसरीतिसँ आलोकाकार चाक्षुपवृत्तिका विषय होनेंतें आकाशकी 
अप्रोक्षताभी नेत्रइंद्ियजन्यही कहींहै. ओ संक्षेपशारीरकमें मानस अपरो- 
क्षता कही ताकां यह अमिप्राय हैः-आकाश तो नीहूप है, यातें आकाशा- 
कार तो वृत्ति सभवे नहीं; अन्याकाखृत्तिस समान देशस्थ अन्यका प्रत्यक्ष 
माने तो घटके रूपाकार वृत्तिंति घटके हस्वदीये परिमाणका प्रत्यक्ष हुया 
चाहिये; ओ आलोकाकाखू त्िसिं आलोकदेशस्थवायुद्ानीः चाक्षुष प्रत्यक्ष 
हुया चाहिये, यातें आलोकाकार चाक्षषवृत्तिति आकाशकी अपरोश्षताके 
असंभवत्तें मानस अपरोक्षताही संभवे है. | ह 
उभयमतके अंगीकारपूर्वक अंद्वेतदीपिकोक्त 
रीतिकी समीचीनता ॥ ७२ ॥ 
सक्ष्मविचार करें तो अद्वेतदीपिकाकी रीतिसें अन्याकारवृत्तित अन्यकी 
आप्रोक्षता अप्रसिद्ध है, वाका अंगीकार दोष है, तथापि फूलबलतें कहूँ 
अन्याकाखृत्तिस अन्यकी अपरोक्षता मानें तौ उक्त दोषका उद्धार होवे है 
ओ संक्षेपशारीरक रीतिसे बाह्यपदा्मैं अंतःकरणगोचरता अप्रसिद्है, 
ताका अंगीकार दोष है, ओ फलबठतें अन्याकार नेत्रकी वृत्ति सहकूत 
अंतःकरणकी वृत्तिकी गोचरता बाह्मपदाथमें मानें तो केवल अंतःकरणक 
बाह्मपदार्थगोचरता नहीं; या नियमका भंगरूप दोष नहीं इस परकारसें 
. उमयेथालेख संभव है, तथापि अद्वेददीपिकारीतिही समीचीन है. काहँतें ! 
आहलोकाकाखत्तिकूं सहकारितारूप कारणता मानिके अंतःकरणमें 
बाह्मपदाथगोचरसाक्षात्कारकी करणता अधिक माननी होवैः हैं, 
अद्वतदीपिकारीतिस अंतःकरणकू वाह्ममराश्चात्कारकी करणता * नहीं 


(६ ईैंपेए) उृत्तिप्रमाकर | 


नावदी हमें है. बातें छाघव है, औ नेत्र त्‌ हकारिता नहीं मानिक केवल 
उपकरण ड़ आकाशप्रत्वक्षका हेतु मानें निमीछित तेत्नक भी आकाशका 
उानत्ात्यज्ष हुवा चाहिये. औ अंतःकरणकं ज्ञानकी उपादानता हेनेते 

'गराकथत सवधा अयुक्त है, यातैं संश्लेपशारीरकर्म आकाशके 
“प्क्षक मानतता कथन प्रौह़िवाद है. इसरीतिसं अध्यासकी अप्रोक्षवाका 
5४ जदैष्ठानकी अपरोक्षता इंडियसे अथदा स्वरुपप्रकाशहँ हो है, इत- 
५ ९। कहता उचित है, इसरीतिसें मतभेदसें स्वप्दका उपा दान अवस्थान्नान 
है अथवा मूलाज्ञान है 

रज्जुदपादिकनकी सर्वमतमें तूलाज्ञानकूंही उपादानता ॥ ७३। 

"ज्जु तपोदिकतका तो सवेगतमें अवस्थाज्ञाहही उपादान-कारण है 
ओ रज्जु आदिकंनके ज्ञावतैं तिनकी विवृत्ति होवे है, रज्जुके ज्ञानतें 
अज्ञानातिदृज्िद्वारा सपकी -विवृत्ति होयें है दातें एकबार ज्ञात रज्जम 
काडातरप उपादानके अभावतें सर्पन्नम नहीं हुया चाहिये, या शेकाका[ 
समाधान वृत्तिके प्रयोगवनिरूपणमें कहेंगे 

स्वृप्तके अधिष्ठान आत्माकी स्वयंप्रकाशतामैं प्रमाणभूत 
वृहदारण्यककी शुतिका अपिप्राय ॥ ७४ | 
जनक आधदण्टनकू स्वतः अपरोश्षतास स्वप्वनकी अपरोश्षता पु 

कही हैं ओ स्य॑ज्योतिग्राह्रणवास्यमें भी “अज्ञाय परुष स्वय॑ज्यो तिमेव्‌- 
77 इसरतिस खप्नके प्रसंग कह्या है, ताका यह अभिप्राय है 

उयाप तेताीं अवस्थाम आत्मा स्वयंप्रकाश है, तथापि अपने प्रकाशर्म 
_ अमकशकी अपेक्षारहित जो सकछका प्रकाशक ताक स्वयंप्रकाश कहें 

जमयवअपस्थां सवोदिक ओ नेज्ञादिक्‌ प्रकाशक हीनेते अन्यप्रका- 
7 जश्ञाराहत ता आत्मा निर्दारित होगे नहीं; औ स्थुछदर्शीक 
झुपृप्तिम कोई ज्ञान प्रतीत होंवे नहीं है; श्सीवास्ते सुपृप्तिम ज्ञानसामान्यका 
अभाद वेदादिक मानें हैं; दा्तें आत्मप्रकाशका सुपृप्तिमेभी निर्धार होंदे 
जहर भिम्रायर्तें अटिनें रूप्तअवस्थामैं आत्माकू सवप्रकाश कहा है. 


जीवेश्वरवृत्तिप्रयोजनक्यृत्ति नि०-अ्० ४८, ( १९४ ) 


स्वृमें इंद्रिय औ अंत'करणकू ज्ञानकी असावनता कहिके 
स्वतः अपरोक्ष आत्मासें स्वप्नकी अपरोक्षता ॥ ७० ॥ 
सवप्नअवस्थामं भी नेत्ादिक इंड्रियका संचार होंगे, तो स्वप्नभभी! 
आत्माकं प्रकाशांतर निरपेक्षताके अभावते स्वयप्रकाशताका निद्धार अशु- 
क्य होवैगा. इसरीतिस इंद्ियव्यापारतेँ विना स्वप्ममें आत्मप्रकाश है, रव- 
प्नमें हस्तमें दंढक लेके उष्ट्माहिषादिकनकूं ताइनकता नेत्रसैआम्रादिकनकूं 
देखता भ्रमण करे है; ओ हस्तनेत्रपादके गोलक निश्चक प्रतीत होवे हैं 
. यातें स्वप्नमें व्यावहारिक इंह्रियका व्यापार वहीं, औ प्रातिमासिक ईद 
यका अंगीकार नहीं.जो स्वृप्नमें प्रातिमासिक इंह्रिय होये तो रवप्लमें प्रका- 
शांवरके अभावतें स्वयेप्रकाशता श्रुतिमं कही है ताका बाघ होवेगा. ओ! 
विचारसागरमैं स्वृप्नमें इंद्रिय प्रातिभासिक कहेहें सो प्रोहिवाद है.स्वृप्नमें 
परातिभासिक इंद्रिय मानिके भी ज्ञानके समानकालमेँ तिबकी उत्पत्ति 
'होनेतें ज्ञानकी साथनता तिनक संभवे नहीं. इसरीतिस अपना उत्कर्ष बोधन 
'करनेकू पुरवादीकी उक्ति मानिके समाधान है, यातें स्वप्नमें ज्ञानके साधन 
'ईद्विय नहीं, ओ इंहियव्यापार बिना केवछ अंतःकरणक्‌ ज्ञानसाधनताके 
अभावतें त्वदीपिकाफे मतसे अंतःकरणका स्वप्ममँ गजादिरूप परि- 
शाम हेनेतें ज्ञानकमंकू ज्ञानससाधनताके असंभवतें अंतःकरणव्यापारविना 
आत्मप्रकाश है. यातें स्वतः अपरोक्ष आत्मास्ें स्वप्नकी अपरोक्षता होंबे है, 
ओ स्वप्नअवस्थाम गजादिकनमैं चाक्षुपता प्रतीत होवे है, सो भी गजादिकनकों 
लाई अध्यस्त है, जाग्रतमं घंणदिकनकी चाक्ष॒पता व्यावहारिक है ओ 
रज्जुस्पादिकृनकी चाक्षुबता अध्यस्त होनेतें प्रातिभासिक है 
इष्सृष्टि ओसृशिदिश्विदका भेद दृष्टिसृष्टिवादमं सकल अनात्मा 
की ज्ञानसत्ता (साक्षीभास्यता) कहिके दृश्टिसृष्टिपदके दो अर्थ ७६ 
दृश्सिष्टिवादमं तो किस्ती अनात्मपदाथकी अज्ञातसत्ा नहीं कि 
जाततता हैं, गाते रज्जुपपेकी नाई सकल अनात्मवृस्त साक्षिमास्य 


(३२१४) . वृत्तिप्रभाकर । 


तिनमें इंद्रियजन्यज्ञानकी विषयता प्रतीत होगे है; सो अध्यस्त है. 
व्श्सिष्टिवादमें दो भेद हैं;-सिद्धांतमक्तावही आदिसंथनमैं तौ यह 
कहा हैंः-इृष्टि कहिये ज्ञानरवरुपही सृष्टि है, ज्ञानतैं पृथक सृष्टि नहीं औ: 
आकरअंथनमे यह क्या हैः-हप्ट्न्ञानसमय अनात्मपदार्थकी सृष्टि है, 
रा वत अनात्मपदार्थ होगे नहीं; यातैं सकहहश्यकी ब्ञातसत्ता है 
सत्ता नहीं; इसरीत्सिं दि थ दृश्सतिष्टिवाद है सकल अद्देत शात्रकूं, 
यही अभिमत हे, | 
' सश्टिदष्टिवाद ( व्यावहारिकपक्ष ) का कृथन ॥ ७७ ॥ 
कितने ग्रंथकारोन स्थूलदर्शी परुषनके अनुसारतें सष्ठिहष्टिवाद : 
आन्या है. प्रथम सृष्टि होवै है उत्तरकाहमैं प्रमाणके . संबंधत्ते दृष्टि होवे है. 
सहिसें उत्तर दृष्टि होगे यह सृश्िहष्टिपदका अर्थ है. यापक्षमँ अनात्मपदार्थ- 
कीभी अज्ञातसत्ता है, औ अनात्म घटादिकनकी रज्जुसपादिकनसे - 
सैण व्यावहारिकप्त्ता है औ दइृश्सिश्वादमें कोई अनात्मवस्तु 
अमाणका विषय नहीं किंतु अह्मही वेदांतहप शब्दप्रमाणका विषय है 
अचेतन पदार्थ सारे सांक्षीभास्य हैं, तिनमैं : चाक्षबतादिकप्रतीति अ्रमरूप 
है, अमाणप्रमेयविभागभमी खप्नकी नाई अध्यरत है. ओ सश्दिश्वादमैं 
अनात्मपदार्थ घटादिक प्रमाणके विषय हैं, तैसें गुरुशाब्वादिकभी व्यावहारिक: 
हैं, शुक्तिरजतादिकनतें विछक्षण हैं व्यावहारिक रजतादिक पदार्थनसें कट- 
कादिहूप प्रयोजनसिद्धि होंगे है, प्रातिभासिक् प्रयोजनसिद्ध होगे नहीं, 
तथापि अधिष्ठानन्नानसैं निवृत्ति दोनंकी समान होवेहे, औ सदसद्विलक्षण- 
लिरूप अनिवेचनीयत्वभी दोनूंमैं समान है. तेंसें ह्वाविकरणमें त्रैकालिक 
अभावभी दोनंका समान है, यातैं प्रातिभात्तिककी नाई व्यावहारिक 
उदाथभी मिथ्या है, यातें सश्दिश्टिवादमैंभी अद्वैवकी हानि नहीं. 
- . भिथ्याप्रपंचके मिथ्यात्वमें शंकासमाधान. उक्त 
दोनूं पक्षवित मिथ्यापद्ार्थनके मिथ्यात्व पर्ममें 
देतवादिकनका ओश्षेप ॥ ७८ ॥ 


जीवेश्वसवृ त्तिनयोजननिशृ त्त नि० प्र० <. ६ ३९५ ) 


- या प्रसेगमे यह शेकी हैः-दृश्टिसशिवादत तथा सष्टिदृश्िवादम सकल: 
अनात्म मिथ्या है, यामे विवाद नहीं, परंतु मिथ्या पृदाथममे मिथ्यालधर्म 
है, तामँ दैववादी यह आक्षिप करहैः-भर्पंचम मिथ्याल॒धम संत्य है अथवा 
मिथ्याहै|स॒त्य कहै तो चेवनमिन्न अनाल धर्मक सत्यता होनेते अद्वेतकी 
हानि होगेगी. औ मिंथ्यालवक मिथ्या कहै तो भी अद्वैतकी हानि होवेगी ... 
तथाहिः-मिथ्या पदार्थकू स्वविरोधी पदा्की प्रतिक्षिपता होनेंते प्रपंचके . 
मिथ्याभूत मिथ्यात्वतें ताकी सत्यताता प्रतिक्षेप नहीं होंबेगा जैसे एकही 
बहमैं सप्रपंचत निष्प्रपेचत धर्म है. मिथ्याभृतसभ्रपंचत धर्मेतें निष्ण- 
पंचवका प्रत्क्षिप होगे नहीं; किए सप्रपंचत्व निष्पपंचत्व दोनूं. धर्मवाला 
ब्न है. कलिपत सप्रपंचल है और पारमार्थिक निष्पपंचत्व है, तेसे प्रपंचमे 
कल्पित मिथ्यात्र है पारमा्थिक सत्यत्व है इसरीतिमं प्रपंचके पार- 
मार्थिक सत्यलधर्मके सद्भाव अद्वैतकी हानि होंबेगी. | 

उक्त आक्षेपका अद्वैत दीपिकोक्त तवावार ॥ ७९ ॥ 
इस आश्षिपका अद्वैतदीपिकार्मे यह समाधान छिख्या है।। सच 
घटः” इस्रीतिसिं घटादिकनमें सत्यता प्रतीत होंबे है, सो अधिष्ठानगद 
सत्यताका घटादिकनमैं भान हेवे है अथवा अधिष्ठानगत सत्यताका घंटा- 


दिकनमैं अनिवेचनीय संबंध उपजै है. घटादिकनमें सदसह्िलक्षणतारूप 
मिथ्यात्व धरम श्रुतिसिद्ध है. सद्दिलक्षणमें मिथ्यात्त होनेतें मिथ्यात्वका 
सत्य विरोध है यातें घटादिकनमैं अपनी सत्यता नहीं. ताका 
मिथ्यात्वैं प्रतिक्षेप होवे है. और जो द्वैतवादी कहे हैं; मिथ्यालपमके 
सत्यता माने विना मिथ्यामूत मिथ्यात्वसं प्रपंचकी सत्यताका भतिललष 
संभवे. नहीं. जो मिथ्याभूत धर्मस भी स्वविरोधी बमेका प्रतिक्षिण कहें तो 
मिथ्यामृत समपंचलतें अल्नकी निष्प्रपंचताकाभी परिक्षिप हुय चाहिये. 
यह कथन अयुक्त है. कहते | यह नियम हैः- प्रमाणसिद्ध एक धर्मेते 


हि 


स्वसमानसत्तावाले धर्मेके स्वविरोधी धर्मेका प्रतिक्षेप होगेहे. जहाँ धर्मकी 


(३१९६ ) - दृत्तिपभाकर । 


विष्मसता होंगे ताके व्रोधी धर्मका प्रतिक्षण होंगे तहीं, बह्मका सप्पे- 
चत्व व्यावहारिक है. ओ बह्न पारमार्थिक है थायें संप्रपंचतके समानस- 
ज्ावाछा धर्मी ब्रह्म नहीं ताके निष्प्रपंचत्वका सप्रपंचत्वस प्रतिक्षेपर होंवे 
नहीं, ओ व्यावहारिक प्रपंचम मिथ्यात्वमी व्यावहारिक है, काहतें ! 
आगंतुक दोषरहित केवल अविद्याजन्य प्रपंच ओ मिथ्यात्व हैं, यातें दोनू 
व्याएहारिेक होनेतें समानमत्तावाछा प्रपंच है, ताके सल्यलका 
मिथ्यातवमें प्रतिक्षेप होदेहे, भी सत्यधर्मतं ही विरोधी 'धर्मका प्रतिक्षेप 
मानें तो रजत सत ब्सरीतिसि शुक्तिरजतमैं सत्यत्व प्रवीव हुयेका रजतके 
मिथ्यात्वसें प्रतिक्षेप नहीं हुपा चाहिये. काहेतें | कल्पितरजतर्म मिथ्यात्र 
'धरमेभी कल्पित है सत्य नहीं शत विरोधी धर्मके प्रतिक्षिपमें प्रतिक्षपक 
धर्मकी सत्यता अपेक्षित नहीं किंतु जा धर्मीके परम विरोधी होदं सो 
“धर्मी प्रतिक्षपषक धमेके समानसत्तावाछा चाहिये यातें अक्मके संत्रपंचतलें 
निष्पपंचत्वके प्रतिक्षषकी आपत्ति नहीं. ओ प्रपूंचके व्यावहारिक मिथ्याव्ते 
वसत्यवका प्रतिक्षेप संभवे 


मिथ्याप्रपंचके मिथ्यात्व पममें प्रकारांतरसे 
द्रतवादिनका आशक्षिप ॥ ८० ॥ 

ओऔ एकारांतरसैं द्वेततादी आक्षिप करे है, तथाहिः-अरपंचमें मिथ्यात्व 
अमके भिथ्या माने तौमी प्रपंचक पारमार्थिक सत्यत्वका प्रतिक्षेप होंगे 
नहीं. काहेंतें ! समानसत्तावाले धर्ममका विरोध होंगे है, विषमत्तत्तावाले 
'प्दाथनका विरोध होगे नहीं, जो विषमसत्तावाढे पदाथनका विरोध 
होगे तो शुक्तिमें प्रातिमात्तिक रजततादात्य॑तँ व्यावहारिक रजतमेदका 
भत्क्षिप हुण चाहिये; इसप्रकारतें प्रपंचके व्यावहारिक मिथ्यात्वर्त पारमा- 
थिंक पत्वल्के प्रतिक्षपषका- असंभव होनेंतें प्रपंद. सत्य है गाते अद्देतका 
असेमव है 


जीवेबखूतिप्रयोजननिवृ त्ि मि०-५० <. ( ३०७ ) 


उक आक्षिपके उक्तही लमाधानकी घदता-॥ <३ ॥ 

या शंकाकारी उक्तही समाधान है. काहतें ! पूर्वोकत रीति सपेरज- 
तादिकनके मिथ्यालतैं तिनके सत्यत्वका प्रतिक्षेष नहीं हुया चाहिये; यर्ति 
प्रमाणनिर्णीव धर्म विरोधी धमकी प्रतिक्षेपकतामे प्रमाणनिर्णीवत्व पयोजक्‌: 
है. रजतका मिथ्यात्व प्रमाणनिर्णीव है, पके विरोधी सल्मलका प्रतिश्षेषक है 
मैं प्रपंचका मिथ्यात्वमी श्रत्यादि प्रमाणो्ते निर्णत है वास प्रपंचसत्यत्वका 
प्रतिक्षेप होवैहे, शुक्तिमं रजतका तादात्य भ्मसिद्ध है, प्रमाणनिर्णीत 
नहीं; ताप रजतमेदका प्रतिक्षेप होंवे वहीं; उछठा शुक्तिमं रजतमेद्ही 
प्रमाणनि्णीत है; तासें रजतंतादात्यका प्रतिक्षिप होंगे है, ओ मपचके' 
मिथ्यालके मिथ्यात्वकूं व्यावहारिक मानिके ताके धर्मी प्रपञअकूं सत्य 
कहना सर्वथा विरुद्ध है. कहते ! व्यावहा रैक बंका आजय व्यावहारिक- 
' ही संभव है. यातें देतवादीका द्वितीय आश्षिपणी असंगत है. 

अद्वैतदीपिकोक्त समाधानका सत्ताके भेद मरने तो संभव 

औ एकसत्ता मानें तो असंभव ॥ ८ ॥! 

इम्रीतियें अश्ैददीपिका ग्रेथकी रीतिस भतिशेषक धर्मके समान 
सत्तावाढा धर्मी होंगे, ताके विरोधी धर्मका भतिक्षिष होगे है ऐसा नियम 
पाने तौ प्रप्षके मिथ्यामृतमिथ्यात्वतें प्रपञ्के सत्यत्वका भरतिशषष संभवहे, 
ओऔ बहके सप्रपअलतें निष्मपश्नखका प्रतिक्षेप होंगे नहीं; परंतु प्त्ता- 
भेद मानें तौ अद्रैतदीपिकोक्त समाधान संभव है, ओ बह्मरूपसत्ताकाही 
पटादिकनमैं भान होवे है, व्यावहारिक प्रातिभासिक पदाथनमें भिन्नसचा 
नहीं, या पक्षम एक सत्ता मानें तो उक्तसमाधान संभव नहीं. 


5 उक्त आक्षेपका निश्वलदासोक्त समाधान ॥ <* ॥ 
किंतु अस्मझावनाएँ यह समाधान हैः-अमाणविर्णतंयई स्वविरोधी 


पका प्रतिक्षेप होंगे है औ दोनूं धर्म प्रमाणनिर्णीत हो, तहां अपरधमंका, 
5 ७ जज ८6 5. री है 
प्रतिक्षेप होंगे नहीं, प्रपञ्चका मिथ्याल शृत्यादिभमाणत जेणातह ओ प्रपश्चके 


€ ३९८ ) वृत्तिप्रभाकर । 


आत्यलमैं कोई भ्रतिवचन प्रमाण नहीं. उल्टा श्रुतिवाक्यनतें सत्यत्वका अभाव 
अतीत होंबे है, यातें प्रपश्यके मिथ्यालवतें सत्यलका बाध होंवे है. “'बटसन्‌” 
- इस रीतिस प्रत्यक्ष प्रमाणतें य्यपि प्रपंचमें सत्यत्व प्रतीत होगे है, तथापि 
 अपोरुषेय श्रुतिवचनतें पुरुषप्रत्यक्ष दुबेल है, यातें प्रपंचका सत्यत्व प्रमाणसिद्ध 
“नहीं, औ बह्लका सप्रपंचत्व निष्पपंचत्व दोनू प्रमाणसिद्ध हैं, यातें एकथ्मसे 
- अपरका बाध होवे नहीं, परंतु निष्प्रपंचतनज्ञानतें प्रमपुरुषार्थकी प्राप्ति होंवैहै, 
-आतें निष्प्रपंचल प्रतिपादनमैं श्रुतिका तात्पर्य है. औ अद्वेत निष्प्रप॑ंच बह्नके. 
बोधका उपयोगी सप्रपंचका निरूपण है; यातें सप्रपंचलनिरूपणमैं श्रुतिता- 
क्पयके अभाषतें सप्रपंचत्व पारमार्थिक नहीं; किंतु कल्पित है, परंतु दोषा- 
>दिक्रहित केवल अविययाजन्य होनेतें प्रातिभासिक नहीं; व्यावहारिक 
है इसरीतिसिं निष्प्रपचलतें सप्रपेचचका बाध सिद्ध होंगे है. काहँतें ! 
- सप्रपंचत्वप्रतिपादक वचनका व्यावहारिक संप्रपंचत्मैं तात्यये कहनेतें सप्र-' 
“पंचत्वका संकोच होवे है ब्ह्नका सप्रपचत्व सदा नशी, किंतु विद्ा्से पूर्व 

अवि्ययाकालम है, यातें निष्प्रपंचलधमेसे बाध्यसप्रपंचत्व है; वार्स निष्प्रप॑- 
चत्वका प्रतिक्षेप समवे नहीं, यातें द्रेतवादीका आश्षेप असंगत है. 

उक्त अक्षिपका अन्य ग्रंथकारोक्त समाधान ॥ ८3 ॥. 

ओ नृस्तिहाअ्रमाचायेस अन्यग्रंथकारोंनें उक्त आश्षिपका यह समाधान 
कह्याहैः-स्वाशयगोचर तचसाक्षात्कारत जिस धमेका बाध नहीं होवे, 
>तिसवमतें विरोधी धर्मका प्रतिक्षेप होवे है. ओ स्वाश्रयगोचरतसाक्षात्का- 
-रतें जिसधमेका बाध होवे तित्तें स्वविरोधी धर्मका प्रतिक्षेय होंबे नहीं. 
-मिथ्यात्वका आश्रय जो प्रपंच तके अधिशन ब्रह्मगोचर तलसाक्षात्कारतें 
'अपचके मिथ्यात्वका बाध होवे नहीं, उछटा अह्मसाक्षात्कारतें प्रप॑चमें 
-हढ्तरमिथ्यात्वबुद्धि होवेंहै; यात प्रपंचके गिथ्यात्वस तिसके विरोधी सत्य- 
त्वका प्रतिक्षेव होबेहै; औ सप्रपंचत्वका आश्रय बह्न है; वाके साक्षात्कारतें 
-सप्रपंचलका बाध होवे है; यातें बह्नके निष्प्रपंचत्वतें सप्रपंचतका बाघ होवे 


जीवेखखू त्तिप्रयोजनतिवृत्ति-नि ब्जप्ू० ८, (३९९) 


है. जैसे शुक्तिमँ स्वतादात्म्य है, कल्पितकाभी खाधिष्ठानमें वादात्म्ष होनेंते 
_रजततादात्म्य है, तहांशुक्तिसक्षात्कारतें शुक्तितादात्म्यका बाव होवे नहीं; 
य॒तें शुक्तितादात्म्य्स स्वविरोधी शुक्तिमेदका प्रतिक्षप होंवे है. शुक्तिसाक्षा- 
त्कारतें रजततादाहम्यका बा होवे है; याते रजततादात्म्यस स्वविरोधिरज- 
'तमेदका प्रतिक्षिप होंवे नहीं, तेंसे प्रपेचके मिथ्याभूत मिथ्यालवतें सत्यत्वका - 
'प्रतिक्षेप हवे है औ बह्के सप्रपंचलतें निष्प्रपंचलका प्रतिक्षेप होंवे नहीं. 
इस्रीतित द्वेतवादीके आक्षेपके अनेक समाधान हैं, तिनके वचनोंसें जिज्ञा- 
“झुक विसुखता करनी योग्य है. 
मतभेद पांच प्रकारका प्रषेचके सत्यत्वका 
. प्रतिक्षेप ( तिरस्कार ) ॥ <४ ॥ 
तत्वशुद्धिकारकी रीतिसें प्रपेचके सत्यत्वका प्रतिक्षिप. 
प्रपंचके मिथ्यालतें ताके सत्यत्वका प्रतिक्षिप होंगे है यह कह्माः-तहाँ 
सत्यलका प्रतिक्षेपमतमेदस पांच प्रकारका है, वलशुद्धिके मत 
“घट सच इत्यादिक प्रत्यक्ष ज्ञानका विषय घटादिकनका अधिष्ठान सत- 
रुप चेतन है. औ सद्गूपचेतनमेँ अध्यस्त घटदिक अपने अधिष्ठान्स अभिन्न 
होयकै भ्रमवृत्तिके विषय होगें हैं. जैसे शुक्तिरज्जुआदिकनर्कू विषय 
'करनेवाली इंदमाकार चाक्षप वृत्ति होबे है, ओ रजत सपादिक चाक्षुप्‌ 
वृत्तिके विषय नहीं; किंतु जेमवृत्तिक विषय हैं, तेंसे नेत्रादि- 
'प्रमाणजन्य सकल ज्ञानोंका विषय अधिष्ठानसत्ता है, घटादिगोचर प्रभाण- 
ज्जन्यवृत्ति होवे नहों; कहेंते ! अज्ञातगोचर प्रमाण होंवे है. औ जडपदाथकूं 
अज्ञानकूत आवरणके असंभवरत्तें अनज्नातत्वके अभादर्ते प्रमाणगोचरता सँमवे 
नहीं; यातें रजतसर्पादिकतकी नाई भमके विषय घटादिक हैं, तिनका 
-अधिष्ठान सत्रूप है, सोई नेत्रादिप्रमाणजन्यवृत्तिका विषय है. इपरीतियें 
सकल प्रमाणका विषय सत्रूप चेतन है. सत्रूपचेतनम तादात्म्यरस अनेक 
-अेदविशिष्ट घटाद्किनकी प्रतीति ्षमरूप है, यातैं घटाद्किनमैं सत्ता कियी! 
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अमाणका विषय नहीं, इसीवास्ते घटादिकनके मिथ्यात्व॑क्‌ अनेक श्रतिस्मिति- 
अनुवाद करे हैं. तलशुद्धिकारनैं इपरी तिसें नेत्रादेभमाणका गोचरअगिष्ठान- 
सैत्ता कही है, घटादिकनकी सत्ता नेत्रादिषणणका गोचर नहीं, यातें परपंचकेः 
सत्यवका प्रातिक्षेप कह्या है, 
अन्यअंथकारनकी रीतिसें प्रपंचके सत्यत्वका प्रतिक्षिप ॥ ८६ ॥ 
औ कोई ग्रंथकार इसरीतिसें कहें हैं:-“घरो5स्ति” इत्यादिक प्रती- 
तिका गोचर घ्दिककका सख है, ओ अ्रुतियुक्तिज्ञानीके अनुभव: 
बटादिकनमैं मिथ्यात्व है, तहां अबाधिततवरूप सका मिथ्यालसे विरोध: 
होनेतें घटादिकनमैं जातिरुप सख है. जैसें सकछ घटनमैं अनुगत धर्म घटत्व: 
है, तेसें “सन्‌ घटः सत्‌ पटः” इस एकाकार प्रतीतिका गोचर सकछ पदा- 
यूनम अनुगत धर्म जातिरूप स्व है; अथवा देशकालके संबंधविना तौ घटा- 
दिकनकी प्रतीति होंवे नहीं, देशकालके संबंधविशिष्ट घटादिकनकी प्रतीति 
होगे है “इह घटोषस्ति ” “इदानी बटोउरित” इसरीतियिं देशसंबंधक औ 
कालसंबंधकूं घटादिगोचरप्रतीति विषय करें हैं, सो दे शसंबंधरूप वा काछ- 
सैबन्धरूपही घटादिकनम स्त है; अथवा घटादिकनकास्वरूपही “घटोस्ति” 
था प्रतीतिका विषय है.घटादिकनसं पृथक सकूं उक्त प्रतीति विषय करें 
नहीं. काहें। ! नशब्दरहितवाक्यरैं जाकी प्रतीति होगे नशब्दसहितवाक्यरें 
चाका निषेध होवे है; और “घटोनास्ति” या वाक्यतें घटके स्वरूपका निषेध 
होबे है, यह सर्वक संभत है; यातैं “घटोउस्ति” था नशब्दरहितवाक्यें घटके 
रेबरूपमात्रका बोध ही मानना उचित है; इसरीतिसें “घटोउस्ति” इसप्रतीति- 
का गोचर घटका स्वरुप है, यातें स्वरूप अतिरिक्त घटादिकनमैं सखके 
अभावतें ताका प्रतिक्षेप कहें हैं. ु 
न्यायछुधाकारकी रीतिसें प्रपेचके सत्यत्वका प्रतिक्षेप ॥ ८७ ॥ 
औ न्यायसुधाकारके बतमें आधिष्ठानगत सत्ताका संबंध घटादिकनमें 
उक्त प्तीतिका गोचर है, तलशुद्धिकारके मतमें तौ घटादिक अनात्मगोचर 
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प्रतीति प्रमाणजन्य नहीं; केवठ अधिष्ठानसत्ता गोचरप्रमाण है. ओ या म- 
तो अधिष्ठानसचाका संबंधविशिष्ट घटादिक प्रमाणके विषय हैं, इतना भेद 
है इसरीतिस घटादिकनमेँ अधिष्ठानसत्ताका संबंध होनेते घटादिकनय सतत 
प्रतीत होवेहै. औ घटादिकनमैं सततके अमभावतें ताका प्रतिक्षेप कहिये है 
औ अधिष्ठानसत्ताकी प्रतीति घटादिकनमैं मानें .तो. अन्यथाख्यातिका 
अंगीकार होवे है; यातें अधिष्ठानसत्ताका अनिवचनीयसंबंध घंटादिकदे 
उपजे है, यह कहनाही उचित है 
अन्यआचार्यकी रीतिसि प्रपेंचके सत्यलका प्रतिक्षेप ॥ ८८ ॥ 
औ कोई आचाये इसरीतिसिं सखका प्रतिक्षेष कहें हैः-भ्रृतिमं यह. 
कह्महैः-' प्राणा व सत्य तेषामेष सत्यव” प्राण शब्दका अर्थ हिरण्य- 
गर्भ है, प्राण कहिये हिरण्यगभ सत्य है, ताकी अपेक्षात परमात्मा उत्कृष् 
सत्य है; यह श्ुतिका अथ है “सत्यस्य सत्यम” इसरीतिसि अन्य श्रति है, 
अनात्ममृत्यतारी आत्मम्ृत्यता उत्हृष्ट है; यह श्रतिका अथ है, जर्स 
न्यराजाकी अपेक्षतें उत्छष्टराजाकूं राजराज कहीं हैं, तेसे उत्कृष्ट सत्यकूं 
सत्यका सत्य” कह्या है. इसरीतिस शुतिवाक्यनम सत्यर्क उत्कष अपकषे 
तहाँ अन्यविध॒ उत्कर्ष अपकर्ष तो सेमवे नहीं. स्वदा अबाध्यत्व 
औ किचित्काठ अवाध्यवरूपही सत्यत्यभ उत्कष. अपकष है. अनात्म- 
पदार्भनों ज्ञानतैं पर्शकाठयँ अवाध्यलरूप सत्यल है ओ परमालवर्तुमें 
पर्वेदी अवाध्यलहूप सत्यलव है; यातें हिरण्यगर्भ ती अपडृष्ट सत्य है 
औ परमात्मा उत्कृष्ट सत्य है. इसरीतिसं द्विविव सत्य अरतिसिमत है; तिनमें 
फिचित्काल अवाध्यत्वहूप सत्यत्वका मिथ्यालस विरोध नहीं; कितु 
सर्दी अबाध्यत्वहूप सत्यलवका मिथ्यात्वसे विरोध होनेते ताका प्रपचके 
भिथ्यात्यस प्रतिक्षिप होने है 
संक्षेप शागिरककी रीत्यिं प्रपंचके सत्यलका पतिश्ञेप॥ ८९॥ 


औ संक्षेप शारीरकरम यह कह्माहैः-यधपि भत्यक्षादिप्रमाणस घटा: 
रद 
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दिकनमें सत्यत्व प्रतीत होगे है तथापि अह्मबोधक वाक्यनमैंही प्रमाणता है 
अनात्मग्राहक प्रत्यक्षादिक प्रमाणाभास हैं; प्रमाण नहीं, काहतें ! 
अज्ञात अथेके बोधका जनक -प्रमाण होंवे है. अज्ञानक॒त आवरणका 
जंब्पदाथमे असंभव होनेंतें वेतनभिन्नमैं अज्ञाततवके अभावष॑तें तिनके 
बोधक प्रत्यक्षादिकनकूं अरमाणंता संभवे नहीं. इसरीतिसें प्रमाणाभासतें 
घटादिकनमैं सत्यलकी सिद्धि होगे है. औ अुतिरुप प्रमाणतैं घटादिकनमैं 
मिथ्यात्वकी सिद्धि होंवे है. सख्यप्माणतें प्रभाणाभासके बाधद्वारा सत्यलका 
प्रतिक्षेप होवे है. इसरीतिसिं प्रपंचमें अत्यंत अबाध्यतवरूप सत्यवका 
पृंचप्रकारस प्रतिक्षेप क्या है यातें प्रपंच मिथ्या है. 
कमेकू ज्ञानकी साधनता विष विचार 
मिथ्या प्रपचकी निवृत्तिमें कमके अतुप्योगके अच॒वादपूर्वक 
सिद्धांतके द्विविध समच्चयका निद्धीर ॥ ९० ॥ 

मिथ्याकी निवृत्तिम कमका उपयोग नहीं, यातें केवल कमतें वा कमे 
सछक्तितज्ञानतें अनर्थनिवृत्ति संभवे नहीं, केवल ज्ञानतें अनथनिवृत्ति 
होबे है; यह अथे भद्वितवादके गन्थनमें अतिप्रसिद्ध है, औ भाषामेंभी 
विवारसागरके पष्ठतरंगम स्पष्ट है; यातें लिख्या नहीं, या स्थानमें यह 
पिछांत हैः-अनेक श्रुतिस्प्ृतिमें कम सझझित ज्ञानरों मोक्षप्राप्ति कही है, 
औ भाष्यकारनें बहुत स्थानमैं सझुच्ययवादका निषेध प्रतिपादन क्या है 
तहां यह निद्धार हैः-समसमुच्चय ओ ऋरमसमुच्चय भेद्स समुच्य दो प्रका- 
रका होवेहै. ज्ञान औ कम दोनू परस्पर मिलिके मोक्षके साधन जानिके 
एक कारों दोनूंका अनुष्ठान समज्नय कहिये है. ओ एकही अधिका- 
रौकू पूव कर्मानुण्ठान औ उत्तरकालमैं सकछ कर्म त्यागैके ज्ञानहेतु शवणा- 
द्किनका अनुष्ठान क्प्रसहुद्य कहिये है; तिननें समसपुच्चयका तो निषेध 
: है ओ श्रुतिस्शतिमें ज्ञानकमेंका जहां समुच्यय लिख्या है, वाका पूर्व उक्त 
ऋमसमचयमें तात्यय है, 
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भाष्यकारोकिकी साधनता ॥ 5३ ॥! 
भाष्यकारका यह सिद्धांत हैः-मोक्षका साक्षात्तापन कम नहीं; किन्तु 
मोक्षका साक्षात्साधन ज्ञान है, ओ ज्ञानका साधन कृमे है; परंतु+- 
ः वाचस्पत्शक्तजिन्नासाकी साथनता ॥ 5९ ॥ 
ः भामतीनिबंधमों वाचश्प॒तिनें तो यह कह्या है-ज्ञानके साक्षासाधन 
कर्म नहीं; किन्तु जिज्ञासाके साधन के हैं; काहेंतें! केवल्यशाखामेँ सकल 
आधश्रमकर विविदिषाके साधन स्पष्ट कहेंहें, वेदनकी इच्छा विविदिषा 
कहैहे.औ तृतीयाध्यायमैं से कमनकी अपेक्षा ज्ञानमें सजकारने कही हैं. 
जहां यूत्रके व्याख्यान! भाष्यकारनें यह कह्माहैः-शमदमादिक साधन तो 
ज्ञानके साधन हैं; यातें ज्ञानके समीप हैं, ओ जिज्नासाके साधन कमे हैं; 
यह शमदमादिकनकी अपेक्षतें ज्ञानके दूर हैंदपरीतिसि श्रुतिवचनतें औ 
भष्यवचनते जिज्ञासाके साक्षात्ताथन कम हैं. ओ जिक्ञासाद्वरा ज्ञानके 
साधन हैं. जो ज्ञानके साक्षात्साधनही कम कहैं,ती ज्ञानके उदयपर्यत कमो- 
'ुशवकी प्राप्ति होनेंते सोवनसहित कृमत्यागहूप सेन्‍्यासका छोप होवैगा, 
आएं जिज्ञासके साथन के हैं यह वाचस्पतिका मत है. 
विवरणकारोक्त कर्म ज्ञानकी साथनता ॥ ५३६ ॥ 

ओऔ विवरणकारका यह मत हैः-यथ्रपि “वेदानुबचसेन विविदिएंति'” 
इसरीतियत अति कह्या है; कहां अक्षरमर्यादासे वेदाध्ययनादिक पर्मनकू 
विविदिषाकी साथवता प्रतीत होवे है, तथापि इच्छाक़े विषगज्ञानकी 
साधनतामैंही शुतिका ताले हैं. कमनकू इच्छाकी साधनतामम शभ्रुतिका ता- 
त्पये नहीं.जैसें“अश्न जिगमिषति इसवास्यते अक्षरमयांदारी गबनगोचर 
इच्छाकी साथनता अश्वरू प्रतीव होंवहै, औ शल्लेण जिर्धातति इसवा- 
क्यूतें हननगोच्र इच्छादी साधनता शब्कूं अतीत होंगे है, वक्ष इच्छाका 
गोचर जो गपन वादी साधनता अख्में अभ्िपरित है. औ इच्छाका विषय 
ऋननकी साथनता शक्घें अमिम्ेत है।तेंस इच्छाके पिपयज्ञावकी साथनत्‌ 
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कृमेनके अमित है,औ या पक्षमं दोष कद्याहैः-कर्मनक ज्ञानकी साध- 
न॒ता मानें तो ज्ञानउदयपर्यत कर्मानुष्ठानकी आपत्ति होनेतें सैन्यासका ोप 
होवेगा,ताका यह साधन हैः-जैंस बीजमक्षेपतँ .पृव॑ तो भूमिका क्षण होवे 
है, ओ बीजपक्षेपतं उत्तरकालमँ भूमिका आकर्षण होयके वीहि आदिक 
नकी सिद्धि कषेण आकर्षण॑तें होंबेहै, तेसें कमें ओ कमेसंन्यासतें ज्ञानकी 
सिद्धि होवेहै. अंतःकरणकी शुड्धिद्वारा प्रत्यकृतल्वकी तीव जिज्ञासा वैरा- 
ग्यसहित होंबे तबपयेत कर्म कतेब्य है; ओ वेराग्यस्नहित तीव्र -जिज्ञाम्ाके 
उत्तरकालमें साधनसहित कर्मका त्यागरूप संन्यास कृतव्य है, इसरीति 
ज्ञानके साधन कर्म हैं, तथापि तीव्र जिज्ञासातें पूवही कतेब्य हैं. तीव्र. 
जिन्नासातें उत्तरकालमें संन्‍्यासके अंग शमादिक ही कर्तव्य हैं. कर्म नहीं; 
यातें कमेकी अपेक्षातें शमादिकनक अंतरंगताप्रतिपादक तृतीयाध्यायस्थ 
आधष्यवचन्स विरोध नहीं. इसरीतिस विवरणकारके मतमें त्रानके साधन 
कर्म हैं ओ वाचर्पतिके मतमें विविदिषाके साधन हैं 

. ओऔ दोन मतमें विविदिषातें पर्वकालमें कर्मका अनुष्ठान औ उत्तरकालमैं 
आमादिसहित सेन्यासपुर्वेक अवणादिकनका अनुष्ठान है; विविदियात उत्तर- 
कालमे किसीके मतम कमे कतेव्य नहीं. 


जाचस्पति औ विवरणकारके मतकी विलक्षणतामें शंका ॥ ९४ ॥ 

या स्थानमें यह शंका होंवे है, दोनूं मतमें विविदिषातें पुवेकालमही 
में कतेत्य होगे तो मतभेदनिरूपण निष्फल होवेगा, काहेते|वाचस्पतिके 
-अतमु. कमेका फूछ विविदिषा है ओ विवरणकारके मतमें कर्मका फछ 
ज्ञान है. फूठकी सिद्धि हुयां साधनका त्याग होवे है; यातें वाचस्पतिके म- 
में विविदिषाको सिद्धिपर्थत कृमेका अनुष्ठान मानें ओ विवरणकारके 
अतर्म विविदियातें उत्तरकालमैंभी ज्ञानकी सिद्धिपयेत कर्मका अनुष्ठान. 
आने तो दोनूं मतनमें विलक्षणता संभवे.वाचस्पतिके मंतानृप्तारी जिन्नासु 
कृभृका त्याग करें औ विवरणकारके मतानसारी जिज्ञासु ज्ञानस पृव कर्मेका 


|] | 
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अनुशन करें तौ मतमेदनिरूपण सफल होंवे औ पूवोक्तरीतिसें दोनूं मम 
विविदिषाकी सिद्धिपं कमका त्याग माने तो परस्पर विलक्षणता प्रतीत 
होे. नहीं, यातैं मतभेद निरूपण निष्फल है. 


। उक्त शंकाका समाचान ॥ ९५ ॥| 


ताका यह समाधान हैः-यबपि दोदू मत विविदिषापयतही कमेका 
० का 9:39॥ है 
अनुष्ठान है, तथापि मतमेदस कमके फलमे विलक्षणता हैं. तथाहि+-वाच- 
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रतिके मतमें करमका फुछ विविदिषा है. विविदिषाकी उत्पत्ति हुरया कृमेज- 
न्यआपूवका ताश होवे है, विविदिषा हुयां भी उत्तमगुरुढाभादिक सामग्री 
होंगे तो ज्ञान होवे, किसी साधनकी विकढता हुरयां ज्ञान होवे नहीं, कमे- 
व्यापार विविदिषाकी उत्पत्तिमं है, औ तल्वज्ञान कमेका फृछ नहीं; याँतें 


अर 


ज्ञानकी उसपक्तिंम कमका व्यापार नहीं. इसरीतिस वाचस्पतिके म्तमें 
'विविदिषाहेतु कमका अनुष्ठान करेभी ज्ञानकी सिद्धि नियमतें होवे नहीं; 
किंतु उत्तम भाग्यतं सकछ सामग्रीकी सिद्धि होगे तो ज्ञान होंबे है; शर्ते 
ज्ञानकी प्राप्ति अनियत है. औ विवरणकारके मतमें विविदिषार्ते पृर्वकालमें 
अनुष्ठित करीकामी ज्ञान फुल है; यातें फछकी उत्पत्तिविना कमजन्य अ- 
पूरक नाश नहीं होनेंतें ज्ञानकी उत्पत्तिपयत कमजन्य अपूब रहे है; जितनी 


बाप 


सामग्री विना कर्मका फल ज्ञान होवे नहीं उतनी सामग्री कम संपादन 
करे है. इसरीविस या पक्षम ज्ञानहेतु कमका अनुष्ठान करें तो वतमान शरीरमें 
वा भाविशरीरं अवश्यज्ञान होगे है, याते ज्ञानकी उत्पत्ति नियत है. यात्र- 
कार वाचस्पतिके मतमें शुभकर्मतें विविदिंषा नियमंते होवे है; ओ ज्ञान 
की सिद्धि अनियत है. विवरणकारके मम तिसी कमसे ज्ञानकी उत्ति 
नियम होने है, यातें दोन मतका परस्पर मेद है सेकर नहीं. विविदिषाके 
हेतु कम होगें अथवा ज्ञानके हेतु होंवें, दोगू रीतिस वेदाध्ययत यज्ञदान 
क्च्छुचांद्रयगादिक आश्रम कर्मेतकाही विय्ामे उपयोग है. 


६ ४०६) वृत्तिपभाकर । 


कोई आंचार्यकी रीतिसें वर्णमातजके घर्मनका विद्यामें उपयोग ॥९६॥४ 
वर्णमात्रके धर्मनका विद्यामँउपयोग नहीं,इसरीतिसे कोई आचार्य कहंहैं. 
कल्पतरुकारकी रीतितं सकल नित्यकर्मका 
विद्यर्में उपयोग ॥ ९७ ॥। 

ओ कृल्पतरुकारका यह मत हैः-सकल नित्यकर्मेनका विद्यागें उपयोग 
हैं. काहेतें ! सत्रकारनें ओ भाण्यकारनें आभ्रमरहित पुरुषनकाभी विद्याहितु 
कममें तथा भवणादिकनमे अधिकार क्या है, तेसे रेक वाचक्रवी आदिक 
आश्रमरहितनमेंभी बलह्लविद्या अुतिमं कही है. वाचक्नवीपुत्री गार्मीकूं 
वार्चक्नवी कहें हैं; जो आभमधर्मनकाही विद्यामँ उपयोग होंवे ती आभ्रमरहित 
पुरुषनमें ज्ञानसंपादक कर्मके अभावतें ज्ञान नहीं चाहिये; यातें जपगंगास्नान 
देवताध्यानादिसहित सकल शुभकर्मका विद्यामँ उपयोग है; यह कृल्पतरु- 
कारका मत है, परंतु कल्पतरुकारके बतमें भी काम्पकर्मका विद्याम उपयोग 
नहीं; किंतु नित्यकर्मकाही विद्यामँ उपयोग है. काहेंतें! अन्यप्कारतें तो 
विद्यामँ कर्मका उपयोग संभवे नहीं. विद्याके अतिबंधक पापकी निवृत्तिद्दा- 

, राही विद्यामैं कर्मका उपयोग होंवे है, औ काम्यकमतें स्वगपुत्नादिकनकी 
पापिहुप फल होवे है. तिनतें पापकी निवृत्ति होवे नहीं, नित्यकमते ही पाप 
की निवृत्ति होवे है, यातें सकछ नित्यकर्मका विधामें उपयोग है. 


सक्षेपशारीरककतांकी रीतिस काम्य ओ नित्य सकल 
शुभकर्मका विद्यामें उपयोग ॥ ९८ ॥ 
ओ संक्षेपशारीरककतानें यह कह्या है--काम्य औ नित्य कल 


शुभकमका विद्यामें उपयोग है. काहेतें ! “यज्ञेन विविदिषंति” इसरीतिस 
३ है 4. ० किक आ 
कैवल्यशाखामे कह्याहै, तहां नित्यकाम्यस्राधारण यज्ञशब्द है. 'धर्मेण पाप" 


मपनुद॒ति” इत्यादिक वाक्यनतें सकलशुभकर्मक पापकी नाशकता प्रतीवही- 


जीवेधरू त्तिथयोजननिवृत्ति नि०-प्र० <. (४०७ ) 


है, यातें ज्ञानके प्रतिबंधक पापकी निवृत्तिद्ारा नित्यकर्मकी नाई काम्ब८ 
करमका भी विद्यार्म उपयोग है यह संक्षेपशारीरिकक्ता सर्वज्ञामझुनिका 
मत है 


सन्‍्यासकी ज्ञानसाथनताविष विचार 
पापलिवृत्तिहारा ्ञानके हेतु होनेतें क्रम करि कम 
ओ संन्यास दोनंकी कतेव्यता ॥ ९९ ॥ 

यातें तीव जिज्नाग्मपसत सकृछ शुभकर्म कृ्तेव्य है.हढ्तर वेराग्यसाहि 
तीम्र जिन्नासा हयां साथनसहित कमेका त्यागहूप संन्‍्यात्ष कतेब्य है जेरे 
शुभकर्मतें पापकी निवृत्ति होंगे, तेसें संन्यासतेंभी ज्ञानके प्रतिबंधक पापकी 
निवृत्ति होवैहै,ज्ञानके प्रतिबंधक पाप अनेकवि्र होगे हैं, तिनमें किसी 
पापकी तिवृत्ति कर्मतें ओ किस्ीकी निदृत्ति संन्यासतें होंवेहै; यातें ज्ञानघ- 
तिधंधक पापकी निदत्तिद्ारा कर्म औ संन्यास दोतूं ज्ञानके हेतु ' 
होनेते ऋमतें कृतव्य हैं 

किसी आचार्यके बतमें सन्‍्यासक प्रतिबंधक पापकी निवृत्ति 

ओऔ घुण्यकी उत्पत्तिद्रा श्रृणकी साचवता ॥ ३०० ॥ 

ओ किसी आचार्यक्ष यह मत हैः-केवल पापनिवृत्तिद्वाराही सेन्या- 
सकू ज्ञानकी साधनता नहीं है, कितु सैन्यासजन्य अवृवेसहित पुरुषकूँ ही 
भवणादिकनतें ज्ञान होवेहै, यातें अवणका अंग संन्यास होनेते सर्वेधा 
निष्पापदूंभी संन्यास कतेव्य है. 

विवरणकारके मतमैं संन्यासक ज्ञानप्रतिबंधक विश्लेपकी 
निवृत्तिहप दृशफलकी हेतुता ॥ १०१ ॥ 
ओ विवरणकारका यह मत हैः-तन्‍्यासविना विक्षेषका अभाव होने 
- नहीं यारतें ज्ञानप्रतिबंधक विक्षेषकी निवृत्तिहप दृष्टफलही संन्यासका है 
यारतें ज्ञानभतिवंधक पापकी निवृत्ति वा ज्ञानहेतु धमकी उत्पत्तितप अहष्ट 
फ़लका हेतु संन्यास है, यह कथन अयोग्य है. जहां दृष्टफ्ल नहीं संभ 


(४०८ ) वृत्तिषभाकर । 


तहां अद्ह्फलकी कल्पना होवेहे. ओ विशक्षपकी निवृत्तिहप दृष्फल 
सन्यासका संभवे है ताका अहृ.्टफल कथन संभव नहीं, ओ किसी प्रधान 
पुरुषकूं आश्रमांतरमैंमी कामक्रोधादिरिप विक्षेपका अभाव होंगे तो कमेच्छि 
द्रनमें वेदांतका विचार संभवे तो यथप्रि उक्त रीति संन्यास व्यथ है 
तथापि'आसुप्तेरामृतेः का नयेद्वेदांतचितया” इस गौडपादीयबचनतें 

तब्चितनं तत्कथनमन्योन्ये तत्बोधनम इस भमगवद्गबचनतें “बल्लसंस्थो- 
अमृतंचमेति” इस श्रुतिवचनतें, निरंतर क्रियमाण बह्नश्रवणादिकनतें ज्ञान 
होगे है, जिसकी बह्मविषे संस्था कहिये अनन्यव्यापार वास स्थित होवे हो 
पुरुष ज्ञानद्वारा अमृतभावक प्राप्त होबे है, यह श्रृतिका अथ है. कमे- 
च्छिद्रकालमेँ कदाचित्‌ क्रियमाण अ्रवणादिकनतेँ ज्ञान होवे नहीं ओ निरं- 
तर अवणादिकनके अभ्यासका हेतु संन्यास है. यातें अच्ट्टविनाही दृष्टफल- 
का हेतु संन्यास है, तोमी व्यथ नहीं. 


क्षत्रिय ओ वैश्यके संन्यास औ अवणमें अधिकारका विचार : 
क्षत्रिय औ वैश्यके संन्यास ओ श्रवणमें 
-अधिप्नारके विचारकी प्रतिज्ञा ॥ १०२॥ 
या परुंगें क्षत्रिय वैश्यका संन्‍्यासमें ओ भवणमैं अधिकार है अथंवा 
नहीं, यह विचार मतमेदरीं लिखें हैं- 
कोइ अन्थकारकी रीतिसें संन्यासमैं तथा बल्नश्रवणमें ब्राह्मण 
काही अधिकार ओ क्षत्रिय वैश्यका अनधिकार ॥ १०३ ॥ 
कोई ग्रंथकार इसरीतिस कहें हैं-संन्यासविधायक बहुवाक्यन्म बाह्म- 
णपद होनेंतें बाह्मणमात्रका सेन्यासमैं अधिकार है औ. संन्‍्यासविता गृह- - 
स्थादिकनकूं बल्लविचारका अवकाश वहीं याते सेन्‍्यासमे तथा बह्श्वणम 
क्षत्रिय वैश्यका अधिकार नहीं. 
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अन्यग्रंथकारकी रीतितिं संन्यासमें केवछ ब्रोल्लणका अधिकार; 
क्षत्रिय और वेश्यका संन्यास छोडिके केवल 


ब्रह्मश्नवणमें अधिकार ॥ ३०४ ।! 
अन्य ग्रेथकार इसरीतिस कहें हैंः-यथपि संन्यासमें केवठ बाह्मणका 
अधिकार है, तथापि चह्मश्वणमें क्षत्रिय वैश्यकाभी अधिकार है; परंतु 
जन्मांतरसंस्कारतँ जिस उत्तम पुरुष विषयनमैं दीनतादिक दोष नहीं 
होवे, ऐसे शुद्धवुद्धिवालेकू सुन्यासविना ज्ञान होवेहै; इसीवास्ते गृहस्थाशः 
अमैही अनेक राज्पिं बह्मवित्‌ कहे हैं. 


तिनसें अन्यग्रेथकारकी रीतिसे क्षत्रिय वेश्यका ब्रहमश्षदगा 
दिककी नाई विद्वत्सेल्यासमैंगी अधिकार ॥ 3३% ' 


: तिनसें अन्यग्रेथकार इसरीतिस कहें हैंजस ब्रह्मअवणादिकनमें क्षत्रिय 
जैश्यका अधिकार है; तैसे संन्यासमैंभी क्षत्रिय चैश्यक निषेध नहीं; औ 
ज्ञानके उदयस कतृत्व भोक्तृत्व बुद्धिका तथा जातिआश्रमअभिमानका अ- 
भाव होते है. कतृत्वभोक्तृलब॒द्धिविवा ओऔ जाति आश्रमके अभिमान विना 
कर्मीधिकारके असंभवततें सवेकरमपरित्यागपूवेक अक्रिय असंग आत्माहुपसे 
स्थितिरूप विद्वत्व॑न्यासमैं भी क्षत्रिय वेश्यका अधिकार है, केवल विवि- 
दिया संन्‍्यासमैं तितका अधिकार वही. 
वार्विककारके मतमें विविंदिषासंन्यासमैंभी क्षत्रिय 
बैश्यका अधिकार ॥ १०६ ॥। 

ओऔ वार्विककारका यह मत है+विविदिषासंन्यासमैंभी क्षत्रिय वैश्यका 
अधिकार है, औ बहुत श्रुतिवाक्यनमँ यथपि बाह्मणकूं सैन्‍्यात कद्या है; 
तथापि संन्‍्यासविधायक जाबालशुतिम बाह्मणपद नहीं है; केबल वेराग्य- 
संपत्तिस सन्‍्यास कह्मा है, यतँ अतेक श्रतिवाक्यनथे द्विजका उपछक्षण 
आह्णपद्‌ है. औ स्मृतिम यह कह्या हैः- ब्ाह्मणः क्षत्रियों वापि चैश्यो 


(६ ४१० ) वृत्तिप्रमाकर। 


वा प्रवजेद गृहात्‌ ॥ अयाणां वणोनां वेदमधीत्य चलार आश्माः: 
इसप्रकारके स्मृतिवचनतेभी क्षज्नियवेश्यका सेन्यासमें अधिकार है, यह 
वार्तिककार सुरेथराचायका मत है 
ओ कोई अंथकारकी रीतिसे ब्राह्मणके ज्ञानमें संन्यापकी अपेक्षा 

ओ क्षत्रिय वेश्यकू संन्यास अनधिकार औ विद्याके 

उपयोगी करमनें अर वेदतशवणमें अधिकार ॥ १०७। 

और कोई ग्रंथकार इप्तरीतिसें कहैंहैं:-संन्यास विधायक श्रुतिवाक्यनर्म 
बाह्मणपद है, ताक ह्िजबात्रका उपछक्षण कहनेमें प्रभाग वहीं. जाबाल- 
अुतिम यद्यपि आह्णपद नहीं है, तथापि बहुतअृतिके अनुसारतें तहांभी 
ब्राह्मगकतोका अध्याहार है, यातें श्षत्रियवश्यका संन्यास अधिकार नहीं 
परन्तु अनेक स्थान “बहस्थराजा ज्ञानवाव कहेंहे; याते यह माननाचा- 
हियेः-बाह्मणकूं बल्लविचारका अंग संन्यात्त है, सन्‍्यास बिना गृहस्थादिक 
आश्रमस्थ बाह्मणका बह्लविचारम अधिकार नहीं संन्यासीआाह्मणकाहीवल्लवि-- 
चारमेँ अधिकारहै,ओ क्षत्रिय वेश्यका संन्यासविनाही अह्मविचारमें अधिकार 
है. काहते ! संन्यावविधायक वचन जाह्मणपद होनेते॑ क्षत्रिय वेश्यर्कू से- 
न्यासकी विधि नहीं, ओ आत्मेकामकूं आत्मश्नवणका अभाव कहना संभव 
नहीं; यतें क्षत्रियवैश्यकूं ज्ञानकका उपयोगी अहृह केवल कमतें ही होवे है; 
सन्यासजन्य अहहकी क्षत्रिय वेश्यके ज्ञानमें अपेक्षा नहीं; इसीवास्ते 
गीतामैं “कर्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः” इसरीतिसे परमेश्वरन 
कह्याहे था वाक्‍्यमें अतः्करणकी शुद्धि अथवा ज्ञानसंसिद्धिशब्दका अथ 
है; यह भाष्यकारनें लिख्या है, संन्यासरहित केवल कमतें अंतःकरणकी 
शुद्धिकू जनकादिक प्राप्त हुये अथवा सेन्यासरहित केवछ कमते ज्ञानप्रति- 
बंधक निवृत्तिद्वारा अवणत ज्ञानकू प्राप्त हुये, यह गीतावाक्यका अथ है 
दोनूं रीतिसे क्षत्रिय वेश्यकूं संन्यास निरपेक्ष-केवछ कमही ज्ञानमतिबंधक 
पापकी निवृत्तिका हेतु है. ओ बाह्नणकं संन्याससहित कमेतें ज्ञानप्रतिबंधक 
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पापकी निवृत्ति होगे है, औ अवणका अंग सन्यास है; यापक्षमेंगी बाह्मणके- 
श्रवंका अंग संन्यास हैं, क्षत्रियैश्यके शवणका अंग नहीं। किंतु फूछा> 
मिल्षारहित क्रोधादि दोषरहित ईश्वरापण बुद्धिसे स्ववर्णाअमधर्मके: 
अनुष्ठान सहित करमके अवकाशकाठम अबण्तेही क्षत्रियवैश्यकू जलाने 
होगे है, सर्वथा विश्ञाके उपयोगी कम औ शअवणमें श्षत्रियवेशकामी 
अधिकार है. काहैं-बाह्षणकी साई ज्ञाना्थिल श्षत्रियवेश्यरूमी सम है 
ओऔ फछार्थीका साधने अधिकार होवेहै; यातें आलकाप सबत्रिमवेश्यका:: 
वेदांतअवणम अधिकार है. | 

किसी ग्रंथकारके मतमे शहर अ्वणमें अधिकार | ३०८ 

यथपि मनुष्यमात्रकूं आत्मकामनाका सेभव होनेंतें क्षत्रियवैश्यकी नाई 
जञानाथिलके सद्यावर्तं शू्॒कूंसी उक्तरीतिस वेदातशवणद अधिकार हुया 
' चाहियेः-तथापि “न शद्वाय मति दयात इत्यादिक बचनते शूद्के उप» 
देशका निषेध है और सर्वथा उपदेशरहित पुरुषकू विवेकादिकतका असम 
हेनेतें ज्ञानाथित्व संभवै नहीं. तेस शब्॒के यज्ञादिकर्मकामी निंषेत होनेंते 
विशोपयोगिकर्मके अभावतें ताका ज्ञानहैतु श्रवण्म अधिकार नहीं यह किसी: 
ग्रेंथकारका मत है, 


अन्यग्रंथकारनकी रीति शुद्रकाभी वेदमिन्नपुराणइतिहासादिहप 
अध्यात्ममंथनके अवणादिकम अधिकार ॥ ३० ९॥ 

अन्य ग्रंथकारोंका यह मत हैः-उपनयनपूर्वक वेदका अध्ययन कला है 

औ शुद्रका उपनयन क्या नहीं; यार बेदअवणम तो शुद्रका अधिकार 
नहीं है, तथापि “आदवयेच्तुरों वर्णान” इत्यादिक बनते इतिहासपुराणा- 
दिकनके अवरणणँ शूह्कामी अधिकार हैः औ पूर्व उक्त वचनमें शूद्रकू- 

: उप्देशका निषेध क्या है ताका यह अभिप्नाय है*-वैदिक मंत्रसहित यज्ञा- 
दिक क्मोंपदेश शूद्॒क नहीं करे, तेंसे वेदोक्त प्राणादिक समुगउपासताईु: 


( ४१२ ) वृत्तिपभाकर । 


आद़्कूं उपदेश नहीं करे, उपदेशमात्रका निषेध नहीं. जो उपदेशमात्रका 
निषेध होंवे तो धरमशार्मैं शूद्रजातिके धमेका निरूपण .निष्फछ होवैगा: 
ओ विद्योपयोगि कर्मके अभर्वति जो विद्यामैँ अनधिकार कहें हैं. ताका 
यह समाधान है-साधारण असाधारण सकछ शुभकरमतका विद्या 
उपयोग है. औ सत्य, अस्तेय, क्षमा, शौच, दान, विषय विरुखता, 
भगवत॒नामोच्चारण, तोथस्ताव, पंचाक्षरमंत्रराजादिकृनका जप, इत्यादिक्‌ 
सकल वर्णके साधारण धर्मनमेँ तथा शूद्रकमछाकरोक्त च॒तुर्वगेके असा- 
धारण धर्मनम शूह्का अधिकार है, तिनकर्मनके अनुष्ठान अन्तःकर- 
णकी शुछ्धिद्वारा विद्याकी प्राप्ति संभवे है; यातें इतिहास पुराणादिकनके 
अवणतें विवेकादिकतनके संभव्तें शूद्रकूंभी ज्ञानाभित्व होनेतें वेदमिन्न 
अध्यात्ममंथनके श्रवणादिकनमैं शूद्रकाभी अधिकार है. औ भाष्यकारनैंभी 
अथमाध्यायके तृतीयपादमं यह कह्या हैः-उपनयनपूर्वक बेदका अध्ययन 
क्या है; शूदकूं उपनयनके अभावतें यथपि वेदमेँ अधिकार नहीं, 
है; तथापि पुराणादिक श्रवणतें शूद॒कूंभी ज्ञान होय जावे तौ ज्ञानसमयका- 
लही शूदकाभी प्रतिबंधरहित मोक्ष होवे है. इसरीतिस भाष्यकारके वचनपैंभी 
वैदमिन्न बानहेतु अध्यात्मग्रंथनके अवणमैं शूद्रका अधिकार है. 


मतुष्यामातकू भक्ति औ ज्ञानका अधिकार 
अत्यजादिमनुष्यनक तलज्ञानका अधिकार ॥ ३१० ॥ 


जन्मातिरसंस्कारतें अंत्यजादिकनकूभी जिज्ञासा होय जावे तौ पौरुषे- 
यद्चनत दिनकोभी ज्ञानहोयके कार्यत्रहित अविय्ाकी निवृत्तिरुप मोक्ष 


हो है, यातें देवअसुरतकों नाई सकलमलुष्यनकू तत्वज्ञानका अधि- 
डर ल्ण कण भा. च), >> ० हु २5 ह 
शर है. आतल्खरूपके यथाथ ज्ञानकूं तत्त्वज्ञान कहें हैं. आत्महीन 


कोई शरीर होदे तो ज्ञानका अनविकार होगे, या आत्मज्ञानकी सामर्थ्य 
“मनुष्यमात्रम है, परन्तुः- 


जीवेश्वरवृत्तिप्रयोजननिवृत्ति-नि०-प्र० <. ( ४१३ » 


तत्तज्ञानमैं देवीसंपदाक अपेक्षा पूर्वक मलुष्यमान 
भगवद्धक्ति ओ तत्वज्ञानके अधिकारका निद्धार ॥ १११ ॥ 


जा शरीरमैं देवीसंपदा होगें ताकूं- वत्तज्ञान होवे है, आसुरीसंपदार्म 
तखज्ञान होते नहीं, ओ सर्वेभुतनमे दया, क्षमा, सत्य, आजब, संतोषादिक 
- देवी संपदाका संभव बाह्नणमें है, ओ क्षत्रियका प्रजापालनाथ प्रवृत्ति धर्म 
होनेतें ब्राह्मणस किंचित्‌ न्‍्यून देवीसंपदा संभवे है; धर्मबुद्धिसे प्रजासंरक्षणके 
अथ दुष्प्राणीकी हिंसाभी अहिंसा है, यांत देवीसेपदाका अस्मव नहीं... 
तथा वेश्यकामी कृषिवाणिज्यादिक शारीरव्यापार क्षत्रियर्स अधिक होनेतें,, 
आत्मविचारमं अवकाशका असंभव होनेंतें, ताकूं सामथ्येका असंभव है, 
तथापि कितने भाग्यशाली वेश्यनक शारीरव्यापारविनाही सकल व्यव- 
हारका निर्वाह होवे है; तिनकूं देवीसंपदाका छाभरूप सामथ्य संभवे है, औ 
जिन आचायोंके मतमें क्षत्रियवैश्यकं सेन्यासका अधिकार है; तिनके 
मतमैं तो अनायासतें ही देवी संपदा संभवे है; औ चतुर्थ वर्णनमें तथा 
अंत्यजादिकनमैं यब्पि देवी संपदा दुर्लभ हैं; तथापि कमेका फल अनंत- 
विध है; किसके जन्मांतरके करमतें देवीसंपदाका ल|म होय जाबे तो 
पुराणादिकनके विचारतें चतुर्थवर्णकूं औ भाषाप्रबंधादिकनके श्रवर्ण् 
अंत्यजादिकनकूमी भगवद्धक्ति औ तरवज्ञानके छामद्गार मोक्षका छाभम 
निर्विष्न होवे है, इसरीतिस भगवद्धक्ति औ उत्त्वज्ञानका अधिकार 
सकल मनुष्यकूं है, यह शाखका निधोर है 


तत्त्वज्ञानत स्वहेतु अज्ञानकी निवृत्तिविषे शंकासमाधान 
अज्ञानके कार्य अन्तग्करणकी वृततिरूप तत्त्वज्ञानतैं ताक़े 
कारण अज्ञानकी निवृत्तिमें शंका ॥ ११२ ॥ 


ततज्ञानतें कार्यनहित अन्नानकी निवृत्ति होबेहै, यह अव्वेतग्नन्थ 
का सिद्धांत है, ओ जीवबल्नके अभेदगोचर अन्तःकरणकी वात्तकू तत्त 
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ज्ञान कहें हैं. अंतःकरणक्‌ अज्ञानकायता होनेतें वृत्तिरृपतक्तज्ञानमी अज्ञा- 
जका कार्य है; ओ कार्रेक्रणका परस्पर अविरोधही ठोकमें प्रसिद्ध है. 
यूतें तखज्ञानतें अज्ञानको निवृत्ति कहना संभवे नहीं. 
' उक्त शंकाका समाधान ॥ ११३ ॥ 
या शंकाका यह समाधान हैः-कार्यकारणका परस्पर अविरोध 
यह नियम सामान्य है. ओ समानविषयक ज्ञानाज्ञानका परस्पर विरोध 
है, यह विशेष नियम है. यातें विशेष नियम्तें सामान्य नियमका बाध होंवे 
"है, औ पटअभ्निसयोगत पटका नाश हों है, तहां संयोगका उपादानका- 
“रण दो हेवे हैं, यातैं पटभी उपादान कारण है, तथापि अभ्निसंयोगका औ 
टका परस्पर नाश्यनाशकभावरुप विरोध है, अविरोध नहीं; यातें कार्य- 
-कारणका परस्पर अविरोध है, यह नियम संभवे नहीं. यथपि वैशेषिक शा- 
खकी रीतिस अभ्निसयोगत्त पटका नाश होंषे नहीं. काहेतें ! अभिसंयोगते 
ग्रटारंभकतंतुवामें क्रिया होवेहै, क्रियातें तंतुविभागतेँ पंटके असमवायि- ' 
कारण तेतसंगोगका नाश होबे है, तंतुरंगीगके नाशतें पटका नाश होवे है 
इसरीतिस वेशेषिकमतमें असमवायिकारणके वाशतें बृब्यका नाश होवे 
ये पसके नाशमैं तंतुसंयोगके नाशकूं हेतुता है. पट्अश्िके संयोगकूं पट 
नाशमैं हेतुता नहीं; तथापि पूर्वोक्त ऋमतें पटका नाश होंवे तो अभिसयो- 
ग॒तै पंचमक्षणमैं पटका नाश संभवें है; औ अग्निसंयोग्त अव्यवहित उत्तर 
कालमें पटका नाश प्रतीत होवेहै, यातें वेशेषिकमत असंगत है, औ अ- 
ग्निसंयोगते भस्मीमृतपटके अवयव संश्लिश्टही प्रतीत होवे है, तेसें छद़रतें च- 
जीभूत घटका कपाठविभागंजन्य संयोगनाशविनाही नाश होते है, यातें 
अवयब संयोग्के दाशुक अवयवीके नाशर्मे कारणताका असंमव होनेतें तंतु- 
संयोग्के नाशझू पटनाशर्म कारणता नहीं, किंतु पृटअग्निका संयोगही पृठ- 
"के नाश कारण है. ओ पृटअग्निकि सेयोगका अभिस्नहित पट उपादान 
कारण है, यातवें कार्यक्ररणकामी नाश्यनाशकभावविरोध प्रसिद्ध होनेंतें 
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तिनका परस्पर अविरोध है;यह नियम संभवे नहीं.इसरीतिसें अविदयाजन्य 
वृत्तिज्ञानतें काये सहित अविय्याका नाश होवे है; परंतु+- 
अविद्यालेशसंबधी विचार। * 
तत्त्ज्ञानस अविदयारूप उपादानके नाश हुये जीवन्मुक्ति 
विद्वरनके देहके स्थितकी शंका ॥ ३१४ ॥ 
. पक अवियाका तलजन्नानसैं नाश होगे तौ जीवन्छक्त विद्वानूके देह- 
का तचज्ञानकालमँ अभाव हुया चाहिये. काहेतें  उपादान कारण अबि- 
का नाश हुये का्येकी स्थिति संभवे नहीं. 
उक्त शंकाका कोईक आचार्यकी रीतिस समाधान ॥ ११५ ॥ 
और कोई यह समाधान कहैहैं:-जेसे धनुषका नाश हुयेमी प्रश्षिप्त 
बाणके वेगकी स्थिति रहे है, तेंसे विद्वानके शरीरकी स्थिति कारणका 
नाश हुयेमी संभवे है. 
उक्त समावानका असंभव ॥ ११६ ॥ 
यह समाधानभी संभव नहीं.काहेतें ! निमित्तकारणका नाश हुये कार्य- 
की स्थिति रहेहै, उपादानका नाश हुये कार्येक्ली स्थिति संभवे नहीं. बाणके 
वेगका उपादानकारण बाण है ओ ताका निमित्तकारण धनुष है; ताके 
नाश्ते बाणके वेगकी स्थिति संभव है यातें अविधारूप उपादानके नाश 
हुयेभी विद्वानके शरीरकी स्थितिका असंभव होनेते,तस्वज्ञान हुपेमी अवि- 
- आआाका छेश रहैहै; यह ग्रंथकारोंने लिख्या है, 
अविद्यालेशके तीन अकार ॥ ११७ ॥ 
तहां मतमेदर्स अविद्यालेशका स्वष्टप तीनप्रकारका है. जेसें प्र- 
क्षालित लशुनर्थाडमें गंध रहेहै।तेसे अवियाका संस्कार अव्श्यालेश कहें 
है,अथवा अभश्निदग्ण पटकी नाई स्वकायमें असुमथज्ञान बाधित अवियाक् 
अविद्यालेश कहें हैं, यद्या आवरणशक्ति विश्षपशक्तिह़प अंशहयवती 
अविद्या है. तसनज्ञानस आवरणशक्तिविशिष्ट अवियार्भशक्षा नाश होंगे 
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है, ओ प्रारब्धकर्महूप प्रतिबंध होनेतें विक्षेपशक्तिविशिष्ट अवियाअशका 
नाश होवे नहीं. त्नज्ञानतें ' उत्तरकालभी देहादिक विश्वेषका उपादान 
अवियाअंशका शेष रहे है; ता सवरूपका आवरण होवे नहीं, ताहीकूं 
अविद्यालेश कहे हैं. 
प्रकृत अथमें सर्वज्ञात्मछनिका मत ॥ ११८॥ 
सर्वज्ञात्ममुनिका तौ यह मत हैः-तसज्ञानसैं उत्तरकालमैं शरीरादि 
प्रतिभास होवे नहीं. जीवन्सुक्तिपतिपादक श्रुतिवचनका स्वाथर तात्पये 
नहीं. काहेतें ! भवणविधिका अथवादरूप जीवन्झक्तिप्रतिपादक वचन हैं; 
जिस अवणके प्रतापतेँ जीवते पुरुषकी मृक्ति होवेंहै. ऐसा उत्तम आत्म- 
श्रवण है. इसरीतिस आत्मश्रवणकी स्तुति तात्पय होनेतेँ जीवन्मक्ति- 
प्रतिपादक वचनोंमैं ज्ञानीकूं देहादिकतका प्रतिमास॒ कहना संभव नहीं. 
इसतीतिस तत्वज्ञानसैं अव्यवहित उत्तर कालमें ही विदेहमोश्न होवेहे, या 
मतमें ज्ञानसैं उत्तर अवियाका लेश रहे नहीं पर॑तु+- 
उक्त मतका ज्ञानीके अनुभवमें विरोध ॥ ११९ ॥ 
यह मत ज्ञानीकी अनुभवसे विरुद्ध है. जिस तचज्ञानर्स कार्यन्नहित 
अविद्याकी निवृत्ति होबेहै, तिस्र तत्ज्ञानकी निवृत्तिका प्रकार कहैं हैंः- 
तचज्ञानसें अवियाकी निवृत्ति हां तत्तज्ञानकी निवृत्ति उत्तरकालमें होवे 
है; याक्रमतेँ तत्वज्ञानकी निवृत्ति होंगे नहीं, काहैतें? तचज्ञानसें इतर 
अनात्मवस्तुका ती शेष रहे नहीं.केवछ चेतनकूं असंगता होनेतें नाश- : 
कता संभव नहीं. तखज्ञानकूं स्वनाशकताभी संभव नहीं; यातें तखज्ञा- 
नका नाश नहीं होवेगा - 
अविद्याकी निवृत्तिकालमें तत्त्वज्ञानकी निवृत्तिकी रीति ॥ १२० ॥ 
इसरीतिस अवियानिवरतिंस उत्तरकालमे तखज्ञानकी निवृत्तिके असे- 
भव्तें अवियाकी निद्ृत्तिकाठमें ही तखज्ञानकी निवत्ति या रीति 
होवेंहैः-जेंसें जलमें प्रश्नित कतकरजतें जलगत पंकका विश्लेष होंवे, 
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ताके साथिही कतकरजकाभी विश्लेष होगे है. कतकरजके विश्लेषमें साध- 
नांतरकी अपेक्षा नहीं; औ तगकछूटमें अंगारके प्रक्षेपतँ तृणकूटका भ्रम 
होगे, ताके साथिही अंगारकामी भस्म होवे है; तेसे कार्य्नहित अवियाकी 
निवृत्ति होगे, ताके साथिही तच्ज्ञानकीमी निवृत्ति होवे है, यातें त्त- 
ज्ञानकी निवृत्तिमं साधनांतरकी अपेक्षा नहीं है 
प्रकृतअर्थमें पंचपादिकाकारका मत ॥ १६१ ॥ 
पंचपदिकाकार पन्मपादाचायंका यह मत है+-ज्ञानका अज्ञानमात्र्स 
विरोध है, अज्ञानके कार्मेसें ज्ञानका विरोध नहीं होनेते ततनज्ञान्से केबल 
अज्ञानकी निवृत्ति होंबे है, अज्ञानकी निवृत्तिसं उत्तरकालमें उपादानके 
अभावतैं कार्यकी निवृत्ति होंगे है, परन्तु देहादिक कार्येकी विवृत्तिमें प्रूर७ 
कम प्रतिबंधक है; यातें उक्तरीतिस अविद्यालेश रहे जितने जीवन्डक्तक 
देहादिकनकी प्रतीतिमी सेमवे है प्रारूवरूप प्रतिबंधका अभाव 
हुयां देहादिक औ तज्ञानकी निवृत्ति होंगे है; या मतमें भारब्धके अभा 
वसहित अविद्याकी निवत्तिही तत्त्वज्ञानकी निवृत्तिका हैतु हैं 
तत्वज्ञानके करण औ सहकारी साधनविषे विच 
उत्तम औ मध्यम अधिकारीके भेदतें तत्वन्लानके 
दो साथनोंका कथन ॥ १४९ ॥ 
जो तत्लज्ञानसें अविय्याकी निवत्ति होते है, तो तत््वज्ञव्क दी साधन 
हैं. उत्तम अधिक्वरीकूं तो भवणादिक साधन हैं औ मध्यम अधिकारी _ 
निर्गण बल्लका अहंँग्रह उपासनही तख्वन्नानका साधन है. यह सकल अ- 
देतशात्रका सिलांत है, पृरच्तुः- 
उक्त दोने पक्षमें प्रदख्यानकूं तत्वज्ञानकी करणताहप 
प्राणता ॥ १४३ ॥| 
दोने पश्षमँ तत्वज्ञानका करणरूप प्रमाण परसंख्यान हैं; यह कितने 
थकारोका मत है. वत्तिके प्रवाहकूं प्रसंख्यान कहें हैं. जैसे मध्यम 
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अविकारीक निगुणबलह्लाकार निरंतर वृत्तिहप उपासना कर्तव्य है, सोई 
प्रसेख्यान है, तेसे उत्तम अधिकारीकूंभी मननसे उत्तर निदिध्यासनहूप 
प्रसंख्यानही बल्लसाक्षात्कारका करण है. यघ्यपि पड़विधप्रमाणमें प्रसंख्यानके 
अमावतें ताकूं प्रमाकी करणता संभव नहीं, तथापि सगुणबह्चके ध्यानकू 
सगुण बल्लके साक्षात्कारकी करणता ओ निर्गुण बल्लके ध्यानकूं निगुण 
बह्यके पाक्षात्कारकी करणता सकल शअतिस्थृतिमं प्रसिद है. तेमें 
व्यवहितकामिनीके प्रसेज्यानक कामिनीक़े साक्षात्कारकी करणता लोकमे 
प्रसिद्ध है; यातें निदिध्यासनरूप प्रसंख्यानभी बह्मसाक्षात्कारका करण हँभवे 
है, यदि प्रसंख्यानजन्य बल्लज्ञानकूं प्रमाणजन्यताके अभावतें प्रमावका 
असंभव है; तथापि संवादिभ्रमकी नाह़ विषयके अबाधतें प्रमात्व संभवे है 
ओ निदिष्यासवहूप प्रसंख्यानका मूल शब्दप्रमाण है; यातें भी बल्नज्ञानकूं 
अमात्व संभव है. 
भामतीकार वाचस्पतिके मतमें प्रसंख्यानकूं मनकी 
सहकारिता ओ मनकूं ब्लह्नज्ञानकी कारणता :॥ १२५४ ॥ 
भामतीकार वाचस्पतिका यह मत हैः-मनका सहकारी प्रसंख्यान है 
बल्यज्ञानका करण मन है, पसख्यानक्ू ज्ञानकी करणता अप्रसिद्ध है, त्गण 
निगुण बलह्चका ध्यानभी बनका सहकारी है, तिनके जाक्षात्कारका करण 
ध्यान नहीं; किंतु मनही करण है, तेसे व्यवृहित कामिनीका ध्यानभी 
कामिनी साक्षात्कारका करण नहीं; कितु कामिनीचितनसहित मनहीं ताके 
साक्षात्कारका करण है, याप्रकारतें मनही बल्लज्ञावका करण है, 
अड्ेतग्ंथका झुख्यमत ( एकाग्रतास्नहित मनकूं सहकारिता 
ओर बेद्ंतवाक्यरूप शब्द बल्लज्ञानकी क्रणता )॥ १५५ ॥ 
ओ अंद्वेदग्रंथनका झुख्य मत यह है+वाक्यजन्य ज्ञानतें अनंतर 
असंख्यानकी अपेक्षा वहीं; किंतु महावाक्ष्यत ही अद्भैत बह्मका साक्षा- 
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उंकार होगे है. ओ सकल ज्ञानमें सहकारी मन है, यातें निदिध्यासन जन्य 
एकाग्रतासहित मन सहकारी है. ओ वेदांतवाक्यरूप शब्दही बल्लज्ञानका 


'करण है, मन नहीं. काहेतें ! वृत्तिहप ज्ञानका उपादान होनेतें आश्रय 


अंतःकरण है, यातैं ज्ञानका करती मन है. ताक ज्ञानकी करणता संभवे 
नहीं, ओ ज्ञानांतरमैं मन करणता माने मी बल्लज्ञानकी करणता सर्वेथा 
विरुद्ध है. काहतें! “यन्मनतता न मनुते” इत्यादिक श्रुति बह्कू 
पान ज्ञानकी विबयताका निषेध क्या है, ओ। बह्चकूं औपनिषद्त् 
क्या है, यातैँ उपनिषरहूष शब्दही ब्रह्नज्ञानका करण है, यंत 
कहिये जिस बह मन करिके छोक नहीं जानें हैं, यह श्रुतिक्ञा 
अर्थ है. यद्यपि केवल्पशाखामैं जहां मन बल्लज्ञाककी करणताका 
निषेध करचा है, तिस्ती स्थान्मं वाकुरू बह्नज्ञानकी करणताका निषेध 
'करबा है, यातें शब्दकूंगी बह्ज्ञाककी करणता श्रुतिविरुद् है, वथापि 


' शब्दर्क बल्लज्ञानकी करणता नहीं, इस अअथर्मं श्रुतिका वालगे होवे 


तो बलह्क उपनिरद्ेधलहूप औपनिषद्लकथत अस्गत होंवैगा.बर्तिं शब्द- 
की रक्षणाव त्तिद बल्गोचर ज्ञान होवेहे शक्तिवृ लिये ज्ञान बल्का शउपसैं 
होवे वही; इसरीतियें अतिका तात्पर्य है, यातेँ शक्तिवृत्तिति शब्दक 

झज्ञानकी करणताका निषेध है, ओ छक्षणाव त्तिसं शब्दक बल्लज्ञानकी 
-क्रणता होनेंतें बह्चकें औपनिषद्ल संमवे है.बल्नश्ाक्षात्कारकूं मानस मानें 
हैं. तिनके मतमंभी बह्का परोक्षज्ञान शब्दरपही मान्‍्या है यातें बल्नज्ञानमें 
शब्दक काणता दोनू मतमेँ आवश्यक होनेतें बह्नमाक्षात्कारक्ा करण शब्द 


रोज 


है, बन नहीं, श्रीतिसि बह्मसाक्षात्कारका करण शब्द है, 
शब्द्स अपरोक्ष ज्ञानक्ा उत्पत्तियं शंकासम्ादान ॥ १९६ ॥ 
यद्यपि शब्दम परोक्षज्ञानकी उत्तादवका साद्थ्य है, शब्द अप्रोक्- 
 ज्ञानकी उत्पत्ति सेमवे नहीं,तथापि शाद्वोक्न अवणपूर्वक मो बह्मगोचर 


३ 


' प्रोक्षज्ञानके सेस्कारविशिष्ट एकाश्रचित्तरहित शब्दों अपरोश्ज्ञाव होंदेंहै 
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जैसे प्रतिबंव ओ बिंबके अमेदवादम जलपात्र औ दर्षणादिक सहकृतः 
मेत्रसें स्पोदिकनका साक्षात्कार होवैंहे, तहाँ केवछ नेत्रका सयोदिकनके: 
प्ाक्षात्कारमें सामथ्ये नहीं है, चचछ वा मलिन उपाधिके सन्निधानसँ 
भी सामथ्य नहीं. है; औ निश्चलठ निमेछ उपाधिसहकूत नेश्नमैं स्या- 
दिकनके साक्षात्कारका सामथ्ये है, तेसें संस्कारविशिष्ट निममेल निश्चल- 
चित्तहूपी दर्पणके सहकारतें शब्दर्सेभी बल्चका अपरोश्नज्ञान संभवे हैं, अन्य: 
हृष्टाः-जेस छोकिक अभिमें :होमतें स्वग॒हेतु अपूषंकी उत्पत्ति नहीं होंवेहे औ' 
जैदिक संस्कारतहित अग्नि होमतें स्वगेजनक अपूर्वकी उत्पत्ति होवेहै होमकू- 
स्वरगंसाधनता भ्रुतिंमं कही है,द्वितीय श्षणमैं विनाशी होमकूं काछांतरभाविः 
ह्वगंकी साधनता संभवे नहीं;यातें स्वगेसाधनताकी अनुपपत्तिहप अथों- 
पृत्तिप्रमाणतैं जैसे अपूर्वकी सिद्धि होवेहै; तेसे बल्लज्ञानतें अध्यासरूप सकल 
दुःखकी निवृत्ति भ्रुतिमं कही है; कर्तृ्‌तादिक अध्यास आपरोश्ष हैं; 
तिस अपरोक्ष अध्यासकी चिवृत्ति परोश्षज्ञानते संभवे नहीं. अपरोक्ष ज्ञान 
ही अपरोक्ष अध्यासकी निवृत्ति होवेहै;यातें अल्नज्ञानकू अपरोश्षअध्यासकी: 
लिवृत्षिकी अनुपपत्तिसें प्रमाणांतरके अगीचर बल्चका शब्द्स अप्रोश्नज्ञान 
सिद्ध होवेहे, जेसे श्रुताथोपत्तिस अपूवकी सिद्धि होगे है, तेसें शब्दजन्य 
बह्के अपरोक्षज्ञानकी सीदे भी श्ताथोपत्तिस होवे है 
अन्यग्रंथकी रीतिस शब्द अप्रोक्षज्ञानकी जनकता॥ १२७॥ 
अन्यम्रंथम शब्दकूं अप्रोक्षज्ञावकी जनकता या दुष्यांतसें कहीहैः-जैसे 
: बाह्यपदाथके साक्षात्कारयें असमर्थ - मन है तथापि भावनासहित मनसें 
नष्टवानिताका साक्षात्कार होवे है, तेसें केवल शब्द तो अपरोश्ष ज्ञानमें अस- 
अर्थ है, परंतु पुवे उक्त मनप्तहित शब्द बह्लका अपरोश्रज्ञान होवे है, 
विषय औ ज्ञानकी अपरोक्षताविषे विचार. 
अन्यग्रन्थकारकी रीतिसें ज्ञान ओ विषय दोदूंमें 
अपरोक्षत्वव्यव॒द्दरकाकय कथन ॥ १२८ ॥ 
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अन्यग्रेथकार इसरीतिय कहें हैं-ज्ञान औ विषय दोगगे॑ अपरोक्षल 
व्यवहार होवैहै. काहितें! नेत्रादिक ईंह्ियते ज्ञात घट होंवे, वहां घट्का धत्यक्ष 
ज्ञान है औ घट प्रत्यक्ष है. इसरीतिसिं उमयविध्‌ व्यवहार अनुभवसिद्ध 
है, तहां ज्ञानमैं अपरोक्षता करणके अधीन नहीं है. काहितें | इंद्रियजन्य 
ज्ञान अपरोश्ष होंगे ओ अनुमानादिजन्य ज्ञान परीक्ष होगे, तौ ज्ञानमैं परों- 
क्षत औ अपरोक्षता करणके अधीन होगे, से दूंद्वियजन्यज्ञानके अपरो- 
श्षता ग्रंथकारोंनें खंडन करी है, यातें अपरोक्ष अथगोचर ज्ञान अपरोक्ष 
कहिये है. इसरीतिस ज्ञानमें अपरोक्षता विषयके अधीन है, गाते अपरोक्ष 
विषयका ज्ञान अपरोक्षही होवैंहै. इंड्रियजन्य होते अथवा प्रमाणांतरजन्य 
होगे, यामेँ अभिनिवेश नहीं. इसीवास्ते सुखादिज्ञान, इंश्वुरज्ञान, स्वप्नका 
ज्ञान इंद्रियजन्य नहीं है, तथापि प्रत्यक्ष है; यातँ ज्ञानमे इंड्रियजन्य- 


त्वरूप अपरोक्षत्व नहीं है; किंतु अपरोक्ष अथगोचर ज्ञान हो। मी 
अपरोक्ष ज्ञान कहियेहै. 


उक्त अर्थमें शंका समाचान ॥१३२९ ॥| 


यथपि अपरोक्ष ज्ञानके विषयक अपरोक्ष कहें हैं, यातें अपरोक्ष अथ“ 
गोचर ज्ञानक अपरोक्षता कहनेमें अन्योन्याश्रय दोष होवे है. काहेते | ज्ञान- 
गत अपरोश्नत्वनिरूपणमैं विषयगव अपरोक्षलका ज्ञान हेतु है. औ  विषय- 
'गत अपरोक्षत्वनिरूपणम ज्ञानगत अपरोश्षत्॒का ज्ञान हेतु है, तथापि विषयर्म 
अपरोक्षता अपरोक्षज्ञानकी विषयवारूप मानें तो अन्योन्याश्रय दोष होंदे 
यह विषयकी अपरोक्षता उक्तस्वरूप नहीं, कितु प्रमातृ वेतनस ' अभेदही 
विषयकी अपरोक्षता है, यातें ज्ञानके आप्रोक्षत्व॒निरूपणमैं_विषयके अप- 
रोक्षचज्ञानकी अपेक्षा हुयांमी विषयके अपरोश्षत निरूपणमें ज्ञानगत 
आपरोक्षचके ज्ञानका अनुपयोग होनेतें अन्योन्याश्रय दोष नहीं.- ' 


विषयमें परोक्षत्व अपरोक्षलके संपादक प्रमोह्चेतनकेः भेद. 
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ओ अभेदसहितविषयगतपरोक्षत्व अपरोक्षव॒के अधीगही 

ज्ञानके परोक्षत्व-अपरोक्षववका निहपण ॥ १३० ॥ 

सुखादिक अन्तःकरणके परम साप्षिचेतनमें अध्यरत हैं; औ अधिष्ान्ैं 
पृथक सत्ता अध्यरतकी होवे नहीं, यातें सुखादिकदका प्रमातृचेतनतें सदा 
अमेद होनेंतें तिनमें सदा अपरोश्षत्व है. औ अपरोक्ष छुखादिगोचर ज्ञानभी 
अपरोक्षही होंवे है. बाह्य घटादिक यद्यपि बाह्मचेतनर्म अध्यरत होनेतें 
प्रषातुचेत नस तिनका स्वदा अभेद नहीं; तथापि वृत्तिदारा बाल्यवेतनका 
प्रमातृचेतन्स अभेद होवे, तिसकालमें प्रमात॒ुचेतनही घटादिकनका अधिष्ठान 
होवे है, यातें इंड्रियजन्य घटादिगोचर वृति होवे, तिसकालमैंही घरादिकनम 
अपरोक्षत्व धर्म होवे है. अपरोक्षचविशिष्ट चटादिकनका ज्ञानभी अप्रोक्ष 
कहिये है. औ घटादिगोचर अनुमित्यादिक वृत्ति होवे तिस॒कालमैं-प्रमातृ- 
चेतनसे घटादिकनका अभेद नहीं होनेतें तिनमैं अप्रोक्षत्व धर्म होवे नहीं: 
यातें घटादिकनके अनमित्यादि ज्ञानकूं अपरोक्ष नहीं कहें हैं; किंतु परोक्ष 
कहें हैं, ओ बह्नचेतनका प्रमातृचेतनसें सदा अभ्ेद होनेतें बह्नचेतन सदा 
अपरोक्ष है, यातें महावाक्यरूप शब्दप्रमाणजन्य बल्चका ज्ञानभी अप- 
रोक्षही कहिये है. इस प्रकारसें ज्ञानके परोक्षत्व औ अपरोक्षत्व प्रमाणाधीन: 
नहीं, किंतु विषयगत परोक्षत्व अपरोक्षबके अधीनही ज्वानके परोक्षत्व 
अपरोक्षत्र हैं. ओ विषयमें परोक्षत्व॒अपरोक्षबका संपादक प्रमातृचेतनका 
भेद औ अमेद है; यातें शब्दजन्यब्ह्मका ज्ञानमी अपरोक्ष है, यह 
कथन .संभवे है. | 

उक्तमतमें अवांतरवाक्यजन्य ब्रह्मज्ञानके अपरोश्ष- 
ताकी प्राप्तिहप दोष ॥ १३१ ॥ 
परंतु या मतमें अवांतरवाब्यजन्य बह्नज्ञानभी अपरोक्ष हुया चाहिये: 


० ७ अर 


काहते ! उक्तरीतिस प्रमातृचेतनरदरूप होनेतें बल् सदा अपरोक्ष है, औ अप- 
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रोशवस्तुगोचर ज्ञान अपरोश्नही है हैं, याति नित्य अपरोश्ष व 2 
परोश्ष ज्ञान संभव नहीं, ओ अवातरवाज्षयस सकल गेथका तने इलका परो- 


ज्ञान मास्या है. तेस “दशमो5स्ति” यावाक्‍्ष्यते दशसका प्रो 
न सब गमका परीक्ष ज्ञानही 
होगे है औ पंचदशी आदिक ग्रंथनर्मनी उक्त वाइबत दशपदा का हे 

क्या है, औ प्रमातचेतनर्स अभिन्न दशम है, बातें दशम विषयक अपरो- 
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जैसे विषयगत योग्यता विषयगत अपरोध्ष ् 
ेश्ज़्ताओ अपेश्ित ्े तर वात 
तेमें प्रभाणगत योग्यताज्नावकी अपरोश्षवाम अपीक्षद हैं. अदात: क। यम 


औ “दशुमो5रित” या वाक्यमें अपरोश्षज्ञावजनवकी बोग्यदा चहीं। किड 
महा[वाक्यमेँ ओ ले दुशमः या बाहइयमें अपरोक्षज्ञानके जबनकी 


योग्यता है. जैसे विषयकी योग्यतादिक पत्वक्षादिव्यवहास्त जानिये 
जिस विषयका प्रमातास अभेद होत प्रत्यक्षव्यवहार होगे, सो विषय योग्य 
ओऔ जिस विषयकः प्रमातासे अमेद होते भी प्रत्यक्ष व्यवहार 

तो विषय अयोग्य कहिये है. जैसे घमं अधम संस्कार अयोग्य 
विपयकी नाई प्रमाणम भा योग्यतादिक अनुभवर्के अनुसार जाननी 
वाद्य इंद्रियनमे प्रत्यक्ष ज्ञानजवनकी योग्यता है ओ अनमानादिकनम परो 
क्षज्षाव जननकी योग्यता है, अनुपढब्बिम ओ शब्द्मं उभयविध ज्ञान- 
जननकी योग्यता है; परन्तु- 


/27 ८0$ »9 
गा 

हर 
ट “4 अं 


(9७२४ ) वृत्तिप्रभाकर । 


अपरोक्ष ज्ञानमें सर्वज्ञात्मतुनिके मतका अनुवाद ॥ १३२॥ 

इतना विशेष है+-प्रमातसें असंबंधी पदार्थक्रा शब्द्से केवल परोक्ष- 
ज्ञान होवे है, ओ जिस पदाथका प्रमातासँ तादात्म्य संबंध होवे तिसमें 
योग्यता हुयांभी प्रभातासैँ अमेदबोधक' शब्द नहीं होंगे. तो शब्दसे परोक्ष- 
ज्ञानही होव है, अपरोक्षज्ञान होगे नहीं, जैसे “दशमो5स्ति” इत्यादिक 
वाक्यनम प्रमातास अमेदबोधक शब्दके अभावतें उक्त वाक्यनके भोताकूं 
स्वाभिन्न दशम बल्लका भी परोश्षज्ञानही होवे है, अपरोक्षज्ञान होंबे नहीं. ओ 
जिस वाक्यमें प्रमातासें अभिन्न योग्य विषयका प्रमातांस अभेदबोधक 
शब्द होवे, तिप्त वाक्य परोक्ष ज्ञान होगे नहीं, कितु अपरोश्न ज्ञानही होंवे 
है; यह मत सर्वज्ञात्मम्नुनिका है, या मतमें केवल शब्दही अपरोक्षज्ञानका 
हेतु है, ओ परोक्षज्ञानके संस्कारविशिष्ट एकाग्रचित्ततहित शब्द अपरोक्ष 
ज्ञान होवे है; यह मत प्रथम-कद्या है 


नेडेहीं दूषित विषयगत अपरोक्षताके अधीन ज्ञंन्नगत 
: अपरोक्षता है या मतका अनुवाद ॥ १३४ ॥ 
. -अपरोश्न अथगोचर ज्ञानकूं अपरोक्षत्व मानिक बल्लज्ञानकूं अपरोक्षता 
संभवे है, यह मध्यम तृतीय मत कह्या, या मतमैं नित्याउपरोक्ष बलह्मगोचर 
अवातर वाक्यजन्य अल्लज्ञानमी अपरोक्ष हुया चाहिये, यह दूषण क्या. 


अद्गत विद्याचायंकी रीतिस विषयगत ओ ज्ञानगत अप- 
रेक्षयक्षा प्रकारांवरसें कथन औ दूषित उक्तमतमें 
ह ह दूषणांतरका कथन ॥ ३६० ॥ 
अद्वेत वियाचार्यनें अथगत अपरोश्षत्व ओ ज्ञानगत अपरोक्षत्र प्रका- 
रांवरसे कहा है. ओ दूषित उक्त मत दृषणांतर कह्या है. तथाहिः-प्रमा- 
तास अभिन्न अथकूं अपरोक्षस्वरूप मानिके अपरोक्षअर्थगोचर ज्ञान 
. अप्रोश्नत्र कहें तो स्वप्रकाश आत्मसुखरूप ज्ञानमैं अपरोक्ष ज्ञानके रक्ष- 


जीवेशखृत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-ध्र० <. ( ४२७५ ) 


शकी अव्याप्ति होवेगी. कहते? अपरोक्ष अथ है गोचर कहिये विषय 
जिसका तिस ज्ञानक अपरोक्ष कहैं तो ज्ञाकग औ विषयका परस्पर 
मेदसपेक्ष विषयत्रिषधिभाव संबंध है; तिसी स्थानमें ज्ञानगत अपरोक्षरुक्षण 
होवेगा. औ स्वप्रकाश सुखका ज्ञानर्स अमेद होनेंतें विषयविषयिभावके 
असंभवर्त तामें उक्त लक्षण संभव नहीं, यब्रपि प्रभाकरमतम ज्ञानकूं 
स्वप्रकाश कहैं हैं, औ अपने स्वरूपकूं तथा ज्ञाताकू तैंसे ज्ेय घटादिकनर्कू 
ज्ञान विषय करे है, यातें सकल ज्ञान त्रिपुटोगोचर होगे है; यह प्रभाक- 
रका मत है, ताके मतमें अभेद हुयांमी विवयविषय्धिभावका अंगीकार 
है, यातें स्वप्तकाश ज्ञानरूप सुखमैं विषयविषय्रिभाव असगत नहीं, स्वक- 
हिये अपना स्वरूप है, प्रकाश कहिये विगयी जिसका सो स्वप्रकाश 
कहिये है; इसरीतिसे स्वप्रकाशपदके अथेसेंभी अभेदमें विवयविषयिभाव 
संभवे है, तथापि प्रकाश्यप्रकाशकका भेदानुभव सिद्ध होनेतें भेदविना प्रभा- 
'करका विषयविषयिभाव कथन असंगत है, यातें स्वत्तकाशपदका उक्त 
अर्थ नहीं; किंतु स्वकहिये अपनी सत्ता प्रकाश कहिये सेशयादिराहि- 
त्यही स्वप्रकाश पदका अर्थ अद्वैतग्रन्थनमें क्या है. 


आपरोक्षके उक्तलक्षणके असंभवका अनुवाद ॥ १३६ ॥ 
इसरी तिसे स्वप्रकाशज्ञानतें अभिन्नस्वरूप सुखमेँ विगयविषयिभावके 
अम्नभवर्त अपरोश्नका उक्त लक्षण तामें सभवें नहा. 
उक़दोषसें रहित अपरोक्षका लक्षण ॥ १३७ ॥ 
अपरोक्षका यह लक्षण हैः-स्वव्यवहारके अनुकूछ चेतन्यस अमेद 


रे 


अपरोक्षविषयका लक्षण है, अन्तःकरण ओ सुखादिक साक्षिचेतनमें 
६ 33 थ्‌ जी 2० प हि ओ 
अध्यस्त होनेतें धर्मेत्रहित अन्तःकरणका साप्चिचेतनस अमेद है, ओऔ 


साक्षिचेतनसे तिनका प्रकाश होनेंतें तिनके व्यवहार्के अनकूछ साश्षिचे- 
तन है; यातें स्वकृहिये अन्तःकरण ओ सुखादिकनके व्यवहारके अनुकूल जो 
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उक्त अध्यात्िका अद्वितविद्याचार्यकदी रीतिसे उद्धार ॥ १३५९ ॥ 

तथापि अद्वेवविद्याचायंकी रीतिसें अप्रोक्षखध्रप चेतनका है वृत्तिका 
नहीं. जेंस अनुमितिल इच्छात्व आदिक अंतःकरण वृत्तिके धर्म हैं तसें 
अपरोक्षल धर्म वृत्तिमें नहीं है, फिंतु विषयाकर वृत्यपहित्चेतनका अप 
रोक्षत्व॒ धर्म होनेतें चेतनके अप्रोक्षवका उपाधि वृत्ति है, है, यातें दृ त्िबे अपरो- 
क्षचका आरोप करिके वृत्तिज्ञान अपरोक्ष है; यह व्यवहार करे है, इपरी-- 
तिसे वत्तिज्ञान लक्ष्य नहीं, यातें अव्याप्ति नहीं जो इश्तिज्ञावम अप्रोक्षत्व 
धर्म इृह होगे औ अपरोक्षका रक्षण नहीं जावे तो अव्यात्ति होगे; 
वृत्तित्ञान लक्ष्य नहीं; किंतु वृत््युपहित चेवनही लक्ष्य है यातें 
अव्याप्तिशंका नहीं. चेदनका धर्म अपरोश्षत्व मानने ही छुखादिक 
ज्ञानमें अप्रोक्षत संभव है. वृत्तिका धर्म अपरोश्नत्व मार्ने तो खुखा- 
दिगोचरू चिक्के अनेगीकार पक्षम साक्षिहप सुखादिज्ञानमें अपरोश्षत्व व्यव- 
हार नहीं हुया चाहिये, यातें अपरोक्षत्व थम चेतनका है वृत्तिका नहीं. 

उक्त पक्षमें शंका ॥ १४० ॥ 

या पक्षमँ यह शंका हैः-संसारदशामें भी जीवका बह्नसैं अभेद होनेंतें 
सर्वेपुरुषनक बह्च अपरोश्ष है. ऐसा व्यवहार हुया चाहिये, ओ अवांतर 
वाक्यजन्य बह्चका ज्ञानभी अपरोश्ष हुया चाहिये. काहेतें ! अवांतर वाक्य 
जन्य वृत्त्युपहित साक्षिचेतनका बह्चरूप विषयतें अभेद है; तथापिः- 

उक्त शैंकाका समाधान ॥ १४१ ॥ 

यह समाधान हैः-स्वव्यवहारानुकूल चेतनसें अनावृत विषयका अभेद 
तो अपरोक्ष विषयका लक्षण है; औ आनाइत विषय स्वव्यवहारानुकूछ 
चेवनका अभेद अपरोक्ष ज्ञानका लक्षण है. संस्ारदशामें आवृत बलह्चका 
स्वव्यवहारानुकूल चेतनसे अमेद नहीं हुयेभी अनाइत विषयका अमेद होनेतें 
बह्ममे अपरोक्षत्र नहीं. तेसें अवांतर वाक्यजम्य ज्ञानकामी आवृत्त विष- 


चर 


यतें अभेद होनेंतें तिस ज्ञानकूं अपरोक्षत्व नहीं; यातें उक्त शेका संभवे नहीं... 


€( ४२८) - वृत्तियभाकर । 
उक्त पक्षमें अन्यशंका ॥ १४२ ॥ 


अन्यशेकाः-उक्त रीतिस अनावृत विषयके अमेदर्स अपरोश्षत्र मारने 
सो अन्योन्याश्रय दोष होवैगा. काहेतें ! समानगोच्रज्ञानमात्रकूं आवरण- 
'निवतकता मानें तो परोक्षज्ञानसैमी अज्ञानकी निवृत्ति हुई चाहिये औ 
सिद्धांतमें अपतत्तापादक अज्ञानशक्तिका तिरोधान वा नाश तौ प्रीक्ष ज्षानं 
हो है, अमानापादकशक्तिविशिष्ट अज्ञानका परोक्षज्ञान्ैं नाश होंवे नहीं 
अपरोश्षज्ञानसेंही अज्ञानका नाश होंबे है. इसरीतियं ज्ञानके अप्रोश्षचकी 
सिद्धिके अधीन अन्नानकी निवृत्ति है. औ अवावृत विषय स्वव्यवहारानुकूछ 
चैतनका अभेद हुयां ज्ञानका अंपरोक्षत्र रक्षण कहनेंतें अज्ञाननिवृत्तिके 
अधीन ज्ञानके अपरोक्षवकी सिद्धि कही यातें अन्योन्याश्रय दोष है. 


उक्त शंकाका समाधान ॥ १४३॥ 


ताका यह समाधानहैः-यथ्रपि पूर्व उक्तरीतिसं अज्ञाननिवृत्तिकी ज्ञानके 

आपरोश्षत्रमें अपेक्षा है, तथापि अज्ञानकी निवृत्तिमं अप्रोक्षवकी अपेक्षा । 
“नहीं, काहेतें ! ज्ञानमाज्र्स अज्ञावकी विवृत्ति माने तौ परोक्षज्ञान्ँ भी अज्ञान 
नकी निवृत्ति हुई चाहिये इस दोषके परिहारके अथ अपरोक्ष ज्ञान्स अज्ञान 
निवृत्ति कही है, तामैं अन्योस्याशय दोष होवेहै, यातें ज्ञानमाज्तैं अज्ञानकी 
निबृत्ति ओ अपरोक्षज्ञानैं अज्ञावको निवृत्तिनहीं कहे हैं, किंतु प्रमा- 
' शकी महिमातें जहां विषयतें ज्ञानका तादात्म्य संबंध होगे तिसज्ञानसे अज्ञा- 
नकी निवृत्ति होबे है. प्रमाणमहिमातें बाह्य इंद्रियजम्य घटादिकनका ज्ञान 
विवयत्ते तादात्म्यसंबंधवाला होवे है औ शब्दजन्य अद्नज्ञानभो महावाक्य- 
रूप प्रमाणकी महिमातें विषय्स तादात्म्य॑संबंधवाला होवे है, यातें उक्त 
उभयज्ञानसे अज्ञानकी विवृत्ति होवेहै, यथ्पि सर्वका उपादान अद्न होनेंतें 
-जल्नगोचर सकछ ज्ञानोका वादात्म्य्संबंध है; यातैं अनुमितिहुप बल्नज्ञानतं 
-औ अवांतरवाक्यजन्य बहके परोक्षज्ञानरैंभी अज्ञानकी निवृत्त हुई चाहिये, 


जीवेशखतिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८. ( ४५९ ) 


तथापि उक्त ज्ञानका विषयतें तादात्म्यसंबंध है, सो विषयकी महियातें 
है, प्रमाणकी महिमातें नहीं.काहेतें ! महावाक्यतें जीवबल्नके अभेद गोचर- 
ज्ञान होगे, ताका विषयस तादात्म्यसंबंध तो प्रमाणकी महिमातें कहैं हैं: 
अन्यज्ञानका अह्मसैं तादात्म्य संबंध है सो बह्चकूं व्यापकता होनेंतें 
ओ सकलकी उपादानता होनेतें विषयकी महिमातें कहें हैं. इसरीविसिं 
“विलक्षण प्रमाणजन्य विषयसंबंधी ज्ञानतैं अज्ञानकी निवृत्ति होवे है 
या कहनेमें ज्ानमात्रसे अज्ञाननिवृत्तिकी आपत्ति नहीं, औ ज्ञानके . 
अपरोक्षव्की अज्ञाननिवृत्तिम अपेक्षाके अभावत्तें अन्योन्याश्रय दोषभी 
नहीं. इसरीतिसें खवव्यवहारानुकुल अनावृत चेतन्यसें विषयका अभेद 
अपरोक्षविषयका लक्षण है. उक्त चेतन्यका विषयतें अभेद अप्रोश् ज्ञानकाः 
लक्षण है, यातें शब्दजन्य बल्नज्ञानाविषेभी अपरोश्षता संभव है, 


शब्दसें अपरोक्षज्ञानकी उत्पत्तिमें कथन किये तीन 
मत विषे प्रथम मतकी समीचीनता ॥ १७७ ॥ 
या प्रकारतें शब्दस अपरोक्षज्ञानकी उत्पत्ति तीनि मत कहे, तिनरमँ 
आय मतही समीचीन है. काहेते!ज्ञानगत परोक्षत्व अपरोक्षत्व भ्रमाणावीन 
है. औ सहकारिसाधनविशिष्ट शब्दमैंभी अपरोश्ष ज्ञानके जननकी योग्यता है,. 
यह प्रथम मत है. औ विषयंके अधीन ही ज्ञानके अपरोक्षत्वादिक धर्म हैं, 
प्रमाणके अधीन नहीं. इस अभिप्रायतें द्वितीय मत ओ अब्वेत विद्याचायका. 
तृतीयमत है.तिन दोनूं मतमेँ भी केवछ विषयके अधीन ही अपरोक्षत्रादिक- 
नकूं मानें तो अवांतर वाक्यसे भी बह्चका अपरोश्न बान हुया चाहिये 
यातें ज्ञानके अप्रोक्षत्वमें प्रमाणके अधीनता अवश्य कही चाहिये, यातें. 
प्रथममतही समीचीन है. 
वृत्तिके प्रयोजनका कथन ग्रेथके आरंभमें उक्त तीन प्रश्नोंका औ, 
तिनमें कथन किये दोनंके उत्तरका अनुवादे ॥ १४५ ॥ 
अंथके आरंभम वृत्तिका स्वरूप, कारण, फूल इन तीनिका प्रश्न है, 


(४३० ) वृत्तिप्रभाकर । 


"तिनमें अंतःकरण ओ अवियाका प्रकाशरूप परिणाम वृत्ति कहिये है. या 
'कहनेंतें वृत्तिका सामान्यरूप कहा, तिसतें अनंवर यथार्थत्व अयथाथेत्वा- 
“दिक भेदकथनतें वृत्तिका विशेष रूप कह्या, ओ प्रमाणनिरूपणतें वृत्तिके 
कारणका स्वरूप कहा क्‍ 
वृत्तिके प्रयोजनसंबंधि ततीयप्रश्ने उत्तका आरंभ ॥ ३१४६॥ 

वृत्तिके प्रशेजनका प्रक्ष करबाथा, सो वृत्तिका प्रयोजन यह हैः 
- जीवक अवस्थाह॒यका संबंध वृत्तित होगे है, ओ पुरुषाथप्राप्तिमी वृत्तिसे 
होदे है, यातें संसारप्राणिकी हेतु वृत्ति है ओ गोक्षणप्तिकी हेतु वृत्ति है 
काहेतें ! अवस्थातयके संबंध जीव संसार है, 

वृत्तित्रयोजनके कृथनावसरमें जाअतका लक्षण ॥ १४७ ॥ 

तहां इंद्रियजन्य ज्ञानकी अवस्थाकूं जाग्नत्‌ अवस्था कंहैहे, अवस्था 
शब्द काठका वाचक है, ययपि सुखादिकनका ज्ञानकाढ औ उदासीनका- 
हमी जाग्मत अवस्था कहिये है ओ झुखादिक ज्ञान इंद्रियजन्य नहीं 
जेस सुखादिल्ञानकाल्म अन्यविषयका ज्ञानभी इंद्रियजन्य होवे नहीं; तेंसे 
उदासीनकालम इंद्रियजन्यज्ञान है नहीं, तथापि वक्ष्यणाण स्वप्नावस्था औ 
सुबुत्ति अक्थासें मिन्न जो इंदियजन्यज्ञानका आधारकाल सो जाम्रंत्‌ 
- आवष्था कहिये है सुखादिन्ञानकालमँ औ उदासीनकालमें ययपि इंद्रिय- 
जन्य ज्ञान नहीं है,तथापि ताके संस्कार हैं, ओ इंह्ियजन्यज्ञानके संस्कार 
आयप्नावस्था सुदुप्ति अवस्थामेंगी हैं, यातें स्वृप्नावस्था सुष॒ प्तिअवस्थासें भिन्न 
काल क्या, इसरीतिस जागृत अवस्था यह व्यवहार इंड्ियजन्य ज्ञानके 
अधीन है, सो इंह्ियजन्यज्ञान अंतःकरणकी वृत्तिहप है, अंतःकरणकी 
खूक्तिके मतमेदस ये प्रयोजन हैं ' 

३ अंथकारकी रीतिते आवृरणका अभिमप 
बुसिका प्रयोजन ॥ १७८ 
कोई तो आवरणका अभिमव वृत्तिका प्रयोजन कहे हैं. ययपि आंवरणा- 


जीवेशरपृ तिप्रयोजननिवृ त्ति नि०-प्र० ८. ( ४३१ ) 
मिमवमभी नाना मत हैं, जैसे खबोतके प्रकाशरतेँ महांधकारके एकदेश 
के. औ २ लि. कक 


नाश होंवे, तेसें अज्ञानके एकदेशका नाश आवरणामिभव शब्दका अर्थ 
है; यह सां्रदायिक मत | हु 
समह्िअज्ञानकूं जीवकी उपाधिताक़े पक्षमें बह वा ईशर वा. 
जीवचेदनके संबंध आवरणके अभिमवका संतव ॥ १४९ ॥ 
समष्धि अज्ञान जीवकी उपाधि है,या पश्चमंबटदिकन विषयतें चेतनका 
अदा संबंध है,यातें चेतनर्सबंधर्स तो आवरणका अभिभव संभव नहीं.काहँतें 
बह्चेतन तो आवरणका जावक है विरोधी नहीं, ओ इंश्वरचेतन्से आव- 
रणका अभिमव होंवे तो हद मयावगंतम” ऐसा व्यवहार जीवन नहीं 
चहिये; किंतु इश्वरेणावगतश्” ऐसा व्यवहार हुया चाहिये.काहतें ! इश्वर 
. जीवका ज्यावहारिक भेद है;य्तें ईश्वरावगत वस्तु जीवका अवगत होंगे नहीं 
यातें जीवनचेतनके संबंध आवरणका अभिमय कहे तो या पश्षम जीवनचेतन- 
का घटादिकनसे बदा संबंध है काहेतें | जीबचेवनकी उपाधि मूलाज्ञान है, 
तामें आरोपित प्रविषिवत्वविशिष्टचेतनडूं जीव कहें हैं, मलाज्ञानका घटा- 
दा संचथ होनेते जीउचेतनका सदा संबंध है.बाते घटादिकनके 
आवरणका बदा चाहिये. यातें वृक्तितिं आवरणझ्ञा अभिभव कहै 


जक्का अभिमद हुया चाहिये. 
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अपरोशबूत्तिं आदरणका अभिमव हेवेहे अथवा अपरोक्षवृत्तिवि- 
शष्ट चेतवर्स आवरणका अभिमव्‌ होवे है. जैसे खबोतके प्रकाशतेँ पहांशू* 
करके एकदेशका वाश होते है,खबोतके अमावकालछयें बहांथकारका फ्रेरि- 
दिस्तार होवे है, तेसे अपरोध्द चिलबंधसे अथवा अपरोश्नवृत्तिविशिष्ट 
चेतनके संबंध 


उूलाज्ञानके अशका नाश होगे है, इच्चिके अभावदशार्थ 
० ओर लक 


६ ४३२) वृत्तिप्रमाकर । 


उक्तपक्षकी रीतिसिं आवरणनाशहूप वृत्तिके 
प्रयोजनका कथन ॥ १०५१ ॥ 

तिसतें अज्ञानके अंशका नाश अपरोक्षबृत्तिका प्रयोजन है, ओ 
असचापादक अज्ञानांशका नाश परोक्षव्रत्तिका प्रयोजन है; इसरीतिें 
आवरणनाश वृत्तिका प्रयोजन है यह पक्ष कद्या. ह 

द्वितीय पश्षकी रीतिस जीउनचेननसें विषयक्े सम्बन्धरूप , 

वृत्तिके प्रयोजनका कथन ॥ १५२ ॥ 

जीवचेतनसे विषयका संबंध वृत्तिका प्रयोजन है, यह दूसरा पक्ष है 
याक॑ फहैंहंः-समष्टि अज्ञानमें प्रतिबिंब जीव है,या पक्षमं जीवचेतनका घ- 
टादिकनस सबंदा संबंध है, परंतु जीवके सामान्‍्यसंबंधर्स विषयका प्रकाश 
होवे नहीं; यातें विषयके प्रकाशका हेतु जीवसे विजातीय संबंध वृत्तिका 
प्रयोजन है जीव चेतनका विषयतें संबंध सवेदा है, परंतु वह संत्रंप विषय 
प्रकाश हेतु नहीं.वृत्तिविशिष्ट जीवका विषयतें संबंध होवे तो विषयका प्रकाश 
होवैहै,यातें प्रकाशहेतु संबंधवृत्तिके अधीन है. सो प्रकाशहेतु जीवका विष- 
य॒तें संबंध अभिध्येजक अभिव्यंग्यभावहै.विषयमें अभिव्यंजकता है,जीवचेत- 
नम अभिव्यग्यता है. जामें प्रतिबिब होगे ताक अभिव्यंजक कहैंहें, जाका 
प्रतिबिब होवे सो अभिव्यंग्य कहिये है. जैस दर्षणमैं खुखका प्रतिबिंब होवे 
तहां दषण अभिव्येजक है छुख अभिव्यंग्य है. तेंसे घटादिक विषयनमें चेतन- 
का प्रतिबिब होवैहै,यातैं घटादिक अभिव्यंजक हैं,चेतन अभिव्यंग्य है.: इस 
रीतिस प्रतिबिबशहणरूप व्यजकृग़ घटादिक विषयमे है. प्रतिबिबसमर्पण- 
रूप व्यंग्यता चेतनमें है, घटादिकिनमें स्वभावसे प्रतिब्बिग्रहणकी सामथ्ये 
नहीं. किंतु स्वाकारवृत्तिंबंध्सें चेतनप्रतिबिबके घ्रहण योग्य होंवे है. 
जेसे द्पंणसंबेथ विना कुडयमैं सर्थका प्रतिबिब होंवे नहीं. औ दर्पण 
संबंध होवे है; यातें सयप्रतिबिबग्रहणकी योग्यता कुड्यमैं दर्षणसंबंधर्सो 
होवेहै. जैंस दृष्टांतमें सर्मप्रभाका कुअयसैं सवंदा सामान्य संबंध है, औ 


जीवेशखृत्तिपयोजननिवृत्ति नि०-म्र० <. ( ४३३ ) 


अभिव्येजकअभिव्येग्यमावरसबंध दर्षणाधीन है. तेसें जीवचेतनका विशयर्ते 
सवेदा सम्बन्ध है, परंठु वत्तिसम्बन्ध्से घटादिकनमेँ जीवचेतनके प्रतिबि- 
बकी ग्रहणयोग्यता होवे है; यात जीवचेतनका घटाद्किनमें अभिव्यंजक 
अभिव्पंग्यमावसंबंध वृत्तिके अधीन है, इसरीतिस जीवचेतनर्स घटादिक- 
नके विलक्षण संबंधकी हेतु वृत्ति है; यातें विषयसम्बन्धाथ वृत्ति है, ता 
सम्बंध विषयका प्रकाश होगे है, जीवचेतन विभु है, या पक्षमं विलक्षण 
सम्बंधकी जनक वृत्ति है. औ- 


अन्तःकरणविशिष्ट चेतन जीव है या पक्षमें विषयसम्बंधार्थ 
वृत्तिकी अपेक्षा ॥ १८०४॥ 

अंतःकरणविशिष्ट चेवन जीव है; या पश्चमँ तो वृत्तिविना जीवचेतन्तें 
घटादिकनका सर्वेथा सम्बंध नहीं. इंद्रियविषयके संबंध अतःकरणको 
वृत्ति घटादिदेशमें जावे, तब जीवचेतनका घटादिकनतें सम्बंध होंवे है 
वृत्तिके बाह्मगमनविना अंतर जीवका बाह्य घटादिकनतें सम्बंध होते नहीं 
इसरीतिसें अंतःकरणावच्छिन्न परिच्छिन्न जीव है, या पक्षमँ विषयसम्बं- 
धार्थ वृत्ति है, यह अथ स्पष्टही है 


दोनू पक्षमकी विलक्षणवा ॥ १५७ ॥| 


इप्रीवतित अज्ञानोपाधिक जीव है, या पश्षम जीवचेतनका विषयते 
हम्दंध ती सदा है, अभिव्यंजकअमिव्यंग्यभाव सम्बंध सदा नहीं है, 
तिसके अथ बृत्ति है. ओ अंतःकरणावच्छिन्न जीव है, या पक्षम जीवका 

विययते स्वेथा सम्बंध नहीं है, ताके अथे वृत्ति है. इसरीतियें वृत्तिके 
फूल सम्बंध विलक्षणता ग्थकारेने कही है. प्रंतु:- 

भेद सूंबंधय विलक्षणताक्े कृथवकी अखंगतता ॥ १५५ ॥| 

मतमेदस सम्बंध विलक्षणताका कृथन असंगत है, काहेतें ! अंतःकरण 
जीवकी उपाधि है. या पक्षम भी अज्ञान तो जीवभावकी उपाधि अवृश्य 


रे८ 


(४३४ ) :  वृत्तिप्रमाकर । 


इष्ठ है अन्यथा प्राज्षरुप जीवका अभाव होे है; यातेँ जीवभावकी उपार्ि 
स्वेके मतमैं अज्ञान है. कंतत्वादिक अभिमान अंतःकरणविशिष्टमें होवे है, 
यातैं अंतःकरणावच्छिन्नकू जीव कहैं हैं, औ अज्ञानमैं प्रतिबिब जीव है, 
या पक्षम भी अज्ञानविशिष्ट प्रंमाता नहीं है, किंतु अंतःकरणविशिष्यही 
प्रमाता है. औ जीवचेतनका तो विषयतें सम्बंध सवेदा है, परन्तु प्रमातृ- 
चेतमका विषयते सेचेध नहीं, औ प्रमातृचेतनके सम्बंधरस ही विषयका 
प्रकाश होगे है. जीव चेतनके सबंधस -विषयका प्रकाश होवे नहीं; जैसे 
बह्चेतन इश्वरचेतन अज्ञानंके साधक हैं, तेसे अवियोपाधिक जीव्वेतन- 
है, ताके संबंधर्स विषयम ज्ञातता क व्यवहार होवे नहीं ओ जीवचेतनकूं 
ज्ञाततादिकका अमिमान भी होवे नहीं, प्रमाताके संबंधस ही विषयर्म 
ज्ञातवादिक व्यवहार होंगे है, ओ व्यवहारका अभिमानभी प्रमाताकू 
होंबेंह, सो प्रमाता विषयतें मिन्नदेशमें है; यातैँ प्रमाताका विषयतें सदा 
संबंध नहीं, भामातास विषयक सम्बंध वृत्तिके अधीन है. इसरीतिसिं 
जीवकी उपाधिकू व्यापक मानें अथवा परिच्छिन्न मानें तो दोलं पक्षमं 
प्रमातासं विबयसम्बंध वृत्तिक अधीन समान है. तामें विलक्षणंता- 
कथन केवल बुद्धिमवीणताख्यापनके अथ है औ प्रमाताका विषयमे सम्बंध 
तहीं; इसी वास्ते अप्रबीणताका स्लाधक है. 

ज्यारि चेतनके कथनपूर्वक उक्त अर्थद्री सिद्धि॥ १५६ ॥ 

प्रमातृचेतन, प्रमाणचेतन, विषप्चेतवन ओऔ फ़लचेतन मेदसें च्यारि 
गुकारका चेतन कह्या है, जो प्रमाताका विषय्त सम्बंध होवे तो प्रमा- 
तुचेतनस विषयचेतनका विभाग कथन अस्नगत होबेगा. अतः्करणविशिष्ट 
चेतन प्रमातृचेतन है, वृत्त्यवच्छिन्नवेतन प्रमाणचेतन है, पटायव- 
ड्छिन्नचतन विषयचेतन है ओ वृत्तिमम्बंधँ घटादिकितमें चेतनका 
अतिबिब होंगे ताकू फलचेतन कहें हैं, भी कोई ऐसे कहैं हैं, घटावच्छि- 


जीवेशरख त्तिभयोजननिवृत्ति नि० भ्र० <. ( ४३४५ ) 


अचेतनही अज्ञात होबे तब विषयचेतन कहिये है, औ ज्ञात होंगे तब 
'बटावच्छिन्नचेतनकूं ही फलचेतन कहें है ताहीकूं. प्रमेषचेतन कहें हैं 
'एरंतु वियारण्यस्वामीनं ओ वार्तिककारनें .प्रमाणवृत्तित उत्तरकालमें 
जो पटादिकनमेँ चेतनका आभास होंवे सोई फ़लचेतन क्या है. 
इप्तरीतिस प्रमात॒चेतन परिच्छिन्न है, ओ ताके सम्बंधर्स ही विषयका प्रकाश 
'होवे है. जीवचेतनकूं विभु मानें तौमी प्रमातासें विषयका संबंध वृत्तिकत है, 
प्यूतें दोने मतमें विवयसंग्थर्में विछक्षणता नहीं 


जाग्रतमें होनेवाली वृत्तिके अनुवादपूपेक स्वप्ना- 
वस्थाका लक्षण ॥ १५७॥ 


उक्त प्रयोजनवालों इंद्रियजन्य अंतःकरणकी वृत्ति जाग्रत अब- 
अथामें होगे है; इंद्रियसे अजन्य जो विषयगोचर अंतःकरणकी अपसेक्ष- 
चृत्ति ताकी अवस्था स्वष्नावस्था कहें हैं. स्वप्न ज्ञेय औ ज्ञान 
अन्तःकरणका परिणाम है. 


मुषुप्ति अवस्थाका लक्षण ॥ १५८ ॥ 
सुखगोचर अवियागोचर अज्ञानका साक्षात्परिणामरूपवृत्तिकी अवस्था 


बी 
कि 


मुषुप्ति अवस्था कहें हैं. छुपुत्तिमिं अविधाकी वृत्ति सुखगोचर औ 


अज्ञानगोचर होंबे है. ययप्‌ अवियागोचरबृत्ति जामतं “अहं न जानामि' 
इस्रीतिस होवे है, तथापि वह इच्ि अंतःकरणकी है, अवियाकी नहीं, 
यातैं सुवुत्रिरक्षणक्री जाग्दर्म अतिव्यात्ति नहीं. देखें प्रातिभासिक रजता- 
कार वृत्ति जाअत्म अवियाका परिणाम है, सो अविययागोचर नहीं, ते 
खुखाकार दृत्ति जाग्रत्म है सो अविद्याका परिणाम नहीं है 
इसरीतिंस झुखगोचर ओऔ अविबागोचर अविय्यावृत्तिकी अवस्था 
मुषुत्ति अवस्था कह है 


( ४३६ ) वृत्तिरभाकर | 


सुएप्तिसम्बंधी अर्थ कथन ॥ १५९ ॥ 
सुषुत्तिम अवियाकी वृत्तिमं आरूढ साक्षी अवियाकूं प्रकाश है, औ रब- 
छूप सुखकूं प्रकार है सुषृप्तिभवस्थामें सुखाकार अविधाकार परिणाम जिस: 
अज्ञार्नाशका हुया है, तिस अज्ञानांशमें तिहपुरुषका अंतःकरण लीन है.जागद 
कालमैं तित अज्ञानांशका परिणाम अंतःकरण होवे है; यातें अज्ञानकी 
वृक्तिसिं अनुभूत सुखकी जाग्रतमें स्थृति होगे है. उपादानका औ कार्यका 
खेद नहीं होनेते अनुभवस्म्रणकूं व्यधिकरणता नहीं, इसरीतिसें तीनिः 
अवस्था हैं. मरणका औ परछाकामी कोई सुबुप्तिम अंतर्भाव कहेँ हैं 
कोई पृथक कहें हैं 
उक्त अवस्था भेदकू वृत्तिकी अधीनता ॥ १६० ॥ 
यह अवस्थामेद वृत्तिके अधीन है. जाग्रत स्वृप्नमैँ तो अंदःकरणकी: 
बृत्ति है, जाप्॒तोँ इंद्वियजन्य है, स्वप्वमें इंड्ियूअजन्य है. सुषुप्तिमैं, 
आअन्नावकी वृत्ति है. 
त्तिके प्रयोगनका कथन ॥ १६१ ॥ 
अवस्थाका अभिमानही बंध है, अ्रमज्ञानकूं अभिमान कहें हैं, सोभी 
बूच्िविशेष है; यातें दृत्तिकत वंधही संसार है, ओ वेदांदवाक्यसे '“अहँ 
तल्लास्मि) ऐसी अंतकरणको वृत्ति होव॑ ताने प्रपंचह्ृहित अज्ञानकी 
'निवृत्ति होते है सोई बोश्च है; बाते वृर्चिका संज्ारदशार्मे तो व्यवहार- 
सिद्धि प्रयोजद है ओ प्रमप्योजव मो 
कल्पितकी निवृत्तिविषे विचार । 
कल्पितिदी चिृत्तिकूं अधिष्ठानवहपतापवंक सोक्षमें 
ड्वेक्पत्तिदोषक्े कृथदकी अंशुक्तता ॥ १६४ ॥| 
कूल्पितकी विवृत्ति अधिष्ठानहुप होंवे है, दाते रंसारतिवृत्ति मोश्ष है 
जा कुहनेंतें बल्लरुप मोक्ष है, यह सिद्ध होगे है, यातें कल्पितकी विदृत्तिकूं 
ल्पूतका ध्व॑छ् मानिके सोक्षम देतापत्ति दोषका कथन अज्ञानप्रय॒क्त है 
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जीवेश्वखृत्तिबयोजननिवृत्ति नि०-प्र० <. (४३७३ 
न्यायमकरंदकारोक्त अधिष्टानहूप कृल्पितकी 
न्धित्तिपक्षमें दूषण ॥ १३३ ॥ 
न्‍्यायमकरंदकारनें कल्पितकी निवृत्ति अधिष्ठानरूप नहीं मानी ओ द्वेता- 
'यत्तिकाभी समाधान क्या है, परंतु तिनका लेख अनुभवके अनुसार नहीं. 
'काहतें ! यह तिनका ढेख हैः-कल्पितकी निवृत्ति अधिष्ठानसे भिन्न है जो 
अधिष्ठानहप कहे तो अधिष्ठान औ कल्पितनिवृत्ति एकही पदाथे है. दो 
'यदाथ नहीं; यह पिछ होंवे है, तहां यह पूछे हैं;-अधिष्ठानमैं अंत्मोव्‌ 
'मानिके कल्पितनिवृत्तिका छोप ३४ है अथवा कल्पितनिवृत्तिमैं अँतर्भाव 
'मानिके पृथक अधिषानका ढोप इष्ट है ! अन्यप्रकार संभंबेनहीं एकम अपरका 
अंतर्भावही कहना होंबेगा. जो प्रथम पक्ष कहे तो संभवे नहीं, काहेंतें १ 
संसारका अधिष्ठान बह्न है, औ संसारकी निवृत्ति बह्मसैं मिन्न नहीं होने 
'तौ संसारनिवृत्तिके साधनमैं प्रवृत्ति नहीं हुई चाहिये, काहेतें ! संस्ारनिवत्ति 
अह्ममैं भिन्न तौ है नहीं ओ बह् झिंझ् है. व्यापारसाध्यके अथ प्रवृत्ति होंवे 
है, स्वभावसिद्ध बह्चके अथ ज्ञानसाथन भ्वणादिकनमें प्रवृत्ति संभवे नहीं 
यतें संम्तारनिवृत्तिका नित्यसिद्ध बक्नमैं अंतर्भाव संभव नहीं. ओ जो निवृ- 
त्तम बह्चनका अतभाव कहे तौमी संसारक्मका असंभव होनेंतें ताकी निवृत्ति- 
जनक ज्ञानके साधन अवणादिकनमैं प्रवृत्ति नहीं हुई चाहिये. काहेते ! संसा- 
रकी निवृत्ति तो ज्ञान उत्तरकालमें होंवे है ज्ञानसे प्रथम कल्पितकी निवृत्ति 
होंवे नहीं, यह अनुभवसिद्ध है, औ संसारनिवृत्तिसं पृथक बह् है नहीं, 
यातें ज्ञानतैं पूवे अह्मरूप अधिष्ठानके अभावतें संसारक्षम संभवे नहीं; यातें 
-अनुभवसिद्ध संसारका अभाव तो क्या जावे नहीं, सत्य कहना होवैगा, 
'ताकी ज्ञानस निवृत्ति संभवे नहीं; याते संसारनिवृत्तिमं बल्मका अंवर्माद 
संभवे नहीं, ओ संसारतिवृत्ति ज्ञानसे पृवकालमें है नहीं, ज्ञान उत्तरका- 
में होनेतें सादि है ओ बह्ल अनादि है. सादि प्दाथम अनादि पृदार्थका 


(४३८) वृत्तिप्रभाकर । 
अंतर्भोव कथन अयुक्त है. इसरीतिस दोनूंका परस्पर अंतर्भाव संभव नहीं 
यातें कल्पितनिवात्ति अधिष्ठानरूप है, यह पक्ष संभव नहीं. ओ जो ऐसे: 
कहे, परस्पर अंतर्भाव किसीका नहीं कहें हैं; तथापि कल्पितनिवृत्ति अधि- 
ड5ठानसे पृथक नहीं, आधेष्ठानकी अवस्थाविशेष कल्पितनिवत्ति हैं, अज्ञादः 
ओऔ ब्वात दो अवस्था अधिष्ठानकी हों हैं ज्ञानसें पूरे अज्ञात अवस्था है.. 
ओ ज्ञानसें उत्तरकालमें ज्ञाव अवस्था होगे है. ज्ञात अधिष्ठानहुप कल्पि- 
तकी निवृत्ति है, ज्ञाव अधिष्ठान सादि है; यातें ज्ञानसाथन अवणादिक 
निष्फूल नहीं, औ संसारनिवृत्ति बहसें पृथक नहीं, इस रीतिस ज्ञात 
अधिष्ठानहूपही कल्पित निदत्तिकूं मानें सोभी संभवे नहीं. काहेतें ! ज्ञानके 
विषयक ज्ञात कहें हैं, अज्ञानके विषयकूं अज्ञात कहें हैं, अज्ञानक्कत आव- 
रणही अज्ञानकी पिषयता कहिये है. जब ज्ञानसें अज्ञानका अभाव 
होवे, तब अज्ञात व्यवहार होगे नहीं; तेसें विदेहदशाम देहादिकनके अभा- 
बैतें ज्ञानका अभाव होनेतें ज्ञातताका अभाव होंबे है, याते विदेहदशारे 
अज्ञात अवस्थाकी नां३ ज्ञात अवस्थाकामी अभाव होनेतें ज्ञात अधिष्ठान 
छूप कल्पित निवृत्तिका मोक्षमं अभाव हुया चाहिये. जो मोक्षम अभाव माने 
तो कल्पितनिवत्तिकूं अनंतताके अभावतेँ ओषधजन्य रोगनिवृत्तिकी नांई 
पृरमपुरुषाथृताका अभाव होबगा, यातें-- 


ल्याय॑मकरंद्कारकी रीतिसें अधिष्ठानसें मिन्न 
कल्पितकी निवृत्तिका निहूपण ॥ १६४ ॥ 
कल्पित निवृत्ति अधिष्ठानहुप नहीं, तासें, भिन्न है ओर अधिष्ठान' 
मिन्नभी कल्पितकी निवृत्ति द्वेतकी संपादक नहीं, काहेते ! अधिष्ठान 
मिन्न सत्य होंगे तो देत होंबे, सत्य विछक्षणपदार्थ द्वेतका हेतु होवे तो 
सिद्धांवमें सदा अद्वैत है, या अर्थका बाघ होवैगा. यातें सत्यपदाथका 
मेदही देतका साधक है कल्पितनिवृत्ति अधिष्ठानसैं भिन्न है और सत्य 
नहीं. यातें देतसिद्धि होवे नहीं. 


जीवेशर त्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० ८. ( ४१९ ) 


न्यायमकरंदकारकी रीतिस कर्पितविवृत्तिके स्वहूप 
निर्णयवास्ते अनेक विकत्पनका लेख ॥ १६० ॥ 
कल्पितनिवृत्तिके स्वहूपनिर्णयवास्ते इसरीतिसिं विकल्प लिखेहैं:--अधि- 
प्ानसें भिन्न कल्पितकी निदृत्ति सत्रूप है वा असतरूप हे वा सदत्ृतरुपहै 
वा सदसदविलक्षण है ! जो सतरूप कहे तो व्यावहारिक सत््‌ हैं अथवा 
पारमार्थिक सत्‌ है ! जो व्यावहारिकसत कहे तो बल्लज्ञानसे उत्तर व्यावहारिक 
। 


सतका संभव नहीं होनेते बल्लज्ञानस उत्तर संघ्ारनिवृत्तिका अभाव चाहि 


कहते ! बह्नज्ञानसे प्रथम जाका बाव होने नहीं औ 
सत्तासफूर्ति होगे नहीं तो व्यावहारिक सतृकहिये हैं; यातें का 
क्िकूं व्यावहारिक सद मानें तो ज्लानसे उत्तर ताका संभव होंगे नहीं थारते 
अधिष्ठानपैं मिन्न कल्पित निवृत्तिकूं पारमार्थिक सतरूप कहे तौ दैव होवैगा 
इसरीतिस अधिष्ठानसें मिन्न कल्पितविवृत्ति सतहूप नहीं. जो अधि8ानपँ 
भिन्न कल्पितनिवृत्तिकूं अस्त कहे ती अस्त शब्द्का अं अनिर्वेचनीय 
है अथवा तुच्छ है?!जों अनिवेचनीय कहें तो दोष आगे चतुथ विकल्पके 
संडनमें कहेंगे, तुच्छ कहे तो संसारनिवृत्तिकू पुरुषाथता नहीं होंबेंगी, 
यातें द्वितीय विकल्प संभवे नहीं, औ अधिष्ठानस भिन्नकं सदसत- 
रूप कहे तो एक पदाथक सतस्‍्वरूपता ओ अम्वस्वरूपता विरोधी होनेंते 
सेभव नहीं, औ सदसतरूप मानें पूवेउक्त सतपक्षका दोष होवेगा ओ 
अप्ततपक्षका दोष होवेगा. काहेते ! कल्पितनिवृत्तिम सत्‌ अंश है यातें देत 
होवगा ओ असत्‌ अशर्ते अपरुवाथता होगेगी. ओऔ सदसतशब्दका ऐसा 

अथ करे सत्‌ कहिये व्यावहारिकसत्ताका आश्रय हैं ओ अम्रत्‌ कृहिये 
पारमार्थक सतत भिन्न है, यातें सत्‌ अप्ततका विरोध नहीं. काहेतें ? घटा- 
देक व्यावहारिक सत्ताके आश्रय ओ पारमार्थिक सत्स मिन्न प्रसिद्ध है 

यात उक्त विरोध नहीं ओ पारमाथंक सत्ताका निषेष करनेत द्रत 
नहीं, व्यावहारिक सत्ता है तुच्छ नहीं, यातें अपुरुषाथभी नहीं इस 


(४४० ) वृत्तिप्रभाकर । 


रीतिंस अधिष्ठानसें भिन्न कल्पितनिवृ त्ति परमाथिकसताशून्य व्यावहारिक 
सत्तावाली है इसअभिप्रायत्तें सत॒असत्रूप कहे तो प्रथम विकल्पमैं व्या-. 
वहारिक सत मानें तो जो दोष कद्या 'ज्ञानसे उत्तर व्यावहारिक पदार्थका 
असंभव होवे है” तिस दोषतें यह अथमी संभवे नहीं; यातें तृतीय विकल्प 
भी संभवे वहीं, औ अधिष्ठानसें मिन्न कल्पित निवृत्ति सदसत्‌ विलक्षण है 
यह चतुथ पक्ष कहे तो सद्विंछक्षण कहनेसें देत वहीं, ओ अस्त विलक्षण 
कहनेसे अपुरुषाथतामी नहीं, तथापि संभव नहीं, काहतैँ ! सद्सद्विक्षण 
अनिवचनीय हेवे है, या्ते कल्पितकी निवृत्ति अनिवेचनीय होंवे है यह सिद्ध 
होवेगा, ओ माया अथवा ताका कार्य अनिवेचनीय होंबे है. यावें अज्ञान 
सहित संत्तारकी निवत्ति अनिर्बेचनीय होंगे तो मायारूप अथवा माया: 
का कार्यहूप अज्ञान सहित प्रपंचकी निवृत्ति माननी होवेगी. मायारूप 
अथवा मायाका कार्यहूप उक्त निवृत्तिकूं कहे तो घटरूप घटकी 
निवत्ति है, इस कृथनकी नाई उक्त कथन हास्पका आसपद है औ 
बह्नज्ञानसें अज्ञानसहित प्रपश्चकी निवत्ति होगे तिसतें अनंतर पुरुषाथ 
साधन सामग्री कोई रहे नहीं यह सिद्धांत है. बल्लज्ञानका फूठ- कल्पि- 
तकी निवृत्ति मायारूप अथवा मायाका का्यरूप होवे ताका निवर्तेक कोई 
रहा नहीं,यातें मोक्षेद्शामं भी माया वा ताके कार्येका तित्यसंबंध. रहनेंतें 
निर्विशेष बह्मकी प्राप्तिहुप मोक्षका अभाव होवेगा.यातें चतुथ पक्षमी संभव 
नहीं, इफ़्रीतिसि अज्ञान तत्कावकी निवृत्ति बल्ले मिन्न है सतरूप वहीं, 
यातें द्रेत नहीं. अत नहीं, यातें पुरुषाथता नहीं. सदसड्रप नहीं, यातें 
उमयपक्षउक्त दोष नहीं, अनिवचनीय नहीं, याते मोक्षद्शाम अज्ञाव तत्का- 
यका शेष नहीं, याते उक्त चतुविधकारस विलक्षण अज्ञाव तत्कायेकी 
निवृत्ति बहस भिन्न है 

न्‍्यायमकरंदकारकी रोतिसं उक्त च्यारि प्रकारसें विलक्षण औ 
ब्रह्मेत भिन्न पेचमप्रकारहप कल्पितकी निवृत्तिका स्वरूप ॥ १६६ ॥ 


जीवैश्वखृत्तिप्रयोजननिवृत्ति नि०-प्र० <. ( ४४१ ) 


पंचमाकार ताकूं कहें. जैसे सदसतर्से विछक्षण पदाथकी अद्वैतमतर्मे 
अनीवेचनीय परिभाषा है. तसें सत्स्वरूप १, असदरूप २, सदसदरूप ईं, 
सदसहिलक्षण अनिवेचनीय ४ इन च्यारिप्रकार्स विलक्षणप्रकारवा्ीं 
अज्ञान तत्काकी निवृत्ति है. चतुर्विवध्रकारस विलक्षणप्रकारका नाम पंचम 
अकार है, यातें अज्ञान तत्कायकी निवृत्ति बहसें भिन्न हैं.ता निवृत्तिमें पंचम 
अकार हैं; यह न्‍्यायमकरंदमं लिख्या हैः- ह 

न्‍्यायमकरन्दकारके मतकी असमीचीनता ॥ ३६७ ॥ 

सो समीचीन नहीं. काहेतें! व्यावहारिक सत्‌ पदार्थ तो छोकमें प्रसिद्ध है 
ओ अंनिर्वेचनीय पदा्थमी इंद्रजालकूत छोकमैं प्रसिद हैं; तेंसे पारमार्थिक 
सव॒पदाथ शाद्धमें बहन प्रसिद्ध है. औ विद्वानोंके अनुभवसिद्ध अह्यात्मा है 
इस सबसे विलक्षण कोई वस्तु छोकशा्रमें प्रसिद् नहीं. अत्यंत अप्सिद- 
रूप अन्ञानसहित संसारकी निवृत्ति मानें तो पुरुषाथका अभाव होंवेगा 
काहितें ! पुरुषकी अभिलाषाका विषय पुरुषार्थ कहियेहे.अत्यंत अप्रसिद्धमं 
पुरुषकी अभिलापा होवे नहीं;कितु प्रसिद्धमे अमिलाषा होवे है, याते प्रसि* 
छपदाथनसे विलक्षण कल्पितनिबृत्ति नहीं, यब्षपि कल्पितनिवृत्तिकूं अ- 
पिष्ठानरूप मारने तोमी संसारका अधिष्ठान बह्म प्रसिद नहीं, तथापि पूवे 
अनुभूतमें आभिदाषा होते है, यह नियम नहीं; कितु अनुभूतके सजा- 
तीयमें अम्निलापा होवेहै. जसे मयरूप अनअ्थहेतु सपेकी निवृत्ति अधिष्ठान 
रज्जुरूप है; तेस जन्मम्रणादिरूप अनथ हेतु संस्रारकी निवृत्ति अधिष्ठान 
तन्मरूप है, इसरीतिस अधिष्ठानत्व धर्मेस बल्लरूप संसारकों निवृत्ति अनुभु- 
तके सजातीय होनेतें परुपकी अभिलाषा संभवे है. ओ पंचम प्रक्नारवा- 
दीके मतमें अनुभूत सजातीय नहीं होनेते प्रवृत्ति सभवें नहीं, ओ अधि- 
प्ठानस भिन्न मानें तो भाष्यकारके वचनसे विरोध होवेगा. भाष्यकारनें 
कल्पितनिगृत्ति अधिष्ठानरूपही कही है. 


( ४४२ ) वृत्तिप्रभारर । 


न्यायमकरंदकारोक ज्ञात अधिष्ठानहपकल्पितकी निवृत्तिपक्षम 
 दोषका उद्धार ओ प्रसंगमैं विशेषण उपाधि और 
उपलक्षणका लक्षण ॥ १६८ ॥ 

ज्ञात अधिष्ठानहुप कल्पितकी निवृत्ति माननेमैं जो दोष कह्या हैः- 
नोक्षद्शामें ज्ञातवके अभावतें कल्पितविवृत्तिका अभाव होनेतें कल्पितका 
उज्जीवन होवेगा, ताका यह समाधान हैः-ब्लातत्वविशिष्ट औ ज्ञातत्वउप- 
हित बल्ल तो मोक्षकाल्म'ें नहीं है. काहेतें ! ज्ञावलविशेषणवालेकूँ 
जातत्वविशिष्ठ कहैं हैं, औ ज्ञातलज्पाबिवालेकूं ज्ञातत्वस्पहित कहें 
हैं. कार्यमें सम्बंधी जो वर्तमानव्यावतर्क सो विशेषण कहिये है. जैसे नील- 
हूपवाला घट उपजे है, या स्थानमैं नीकहूप विशेषण है, कहें ! उत्प- 
त्तिहपकार्यसें सम्बन्धी है. औ घर वर्तमान हुवा पीत घटयैं व्यावर्तक है. 
ओ कार्यमैं अस्म्बस्धी वर्तमान व्यावर्तक उपाधि कहिये है जैझें मेरी 
उपहित आकाशर्म शब्द है इस्र स्थानमैं मेरी उपाधि है. कहें ! शब्दकी 
अधिकारणतामे मेरीका सम्बंध नहीं ओ वर्तबान भेरी बाह्याकाशववें व्यावर्तक 
है. ओ कार्यमैं असम्बंधी व्यावतक होगे सो उपलक्षण कहिये है. उप- 
लक्षणमें वर्तमानताकी अपेक्षा नहीं. अतीतभी उपलक्षण होवे है. औ 
उपाधि तो विशेष्यके सर्वदेशमैं होगे है. उपलक्षण एकदेशमैं होवे है. जैसे 
_काकबद्‌ गृहं गच्छ” ऐसा कहैं, जिस गृहमें काकसंयोग देख्या है, तिस 
गृहसें काक चल्या जाव तामी गमन करेहै, इहां गहका काक उपछक्षण 
है. काहेतें ! गमनरूप कार्यम असम्बंधी है औ गृहके एक देशमैं है; तैरें 
वतमान औ अतीत काक अन्यगुहतें व्यावर्तक है. इसरीतिसिं विशेषण 
ओ उपाधि तौ वर्तमान होवै है, यातें विशेष्यके सर्वदेशमें औ स्वेकालमैं 
होगे है. विशेष्यके जा देशमैं जा कालमैं नहीं होगे ता देशमें ता का्मैं 
विशिष्ट व्यवहार नहीं होंवे है औ उपहित व्यवहारभी नहीं हो है. 


जीवेश्वरवृत्तिपयोजननिवृत्ति नि०- ४० ८« ( ४४४ ) 


किंत जितने काझमैं जितने देशमें व्यावतेक होंवे उतने- देशमें औः 
लग विशिष्ट व्यवहार औ उपहिंत व्यवहार होगे है, तो मोक्षदेशार्म 
ज्ञातवका संबंध नहीं, किंतु एूवेज्ञातत्व हुया हैं, दींते ज्ञातवविशिष्ट औ 


ज्ञात्वउपहित तौ अधिशन नहीं है, ओ व्यावतेक मातनई उपलक्षण 


कहें हैं, वर्तमानम आग्रह नहीं; योतें विशेष्यके एक देश सम्बंध हुये औ 


एककालमैं सम्बंध हुयेमी व्यावतेककूं उपलक्षण ह*ैंह , इतर पंदाथत 
मेदज्ञानक व्यावृत्ति कहें हैं. विशेषण, उपाधि, उपछक्षण थे तीनू इतर 
व्यावृत्ति करेँहें तिनमें विशेषण तो यावत्‌ देशकाल्म आप हैंते तित्त 
देश काल्स्थ स्वविशिष्ट विशेष्यकी व्यावृत्ति करे है, जाकी च्यावृत्ति 
विशेषणस होवे सो विशिल्‍् कहिये है, औ जिस देशकालने सलत॒तः होवे 
 तिस देशकाठस्थ व्यावर्तनीयकी व्याइचि केक मत हित रहे सी 
उपाधि कहिये हैं. जाकी व्यावृत्ति उपाधिय हीं सो उपहित कहिये हैं 

औ व्यावर्तनीयके एकदेशम कदाधित्‌ होयके व्यावृ्ति करे तो उपाधिकी 
नाई आप बहिभृत रहे सो उपलक्षण कहिये है; जाड। व्यावृत्ति उपलक्ष- 
णस होगे सो उपलक्षित कहिये है. यांते यह निः्कष हुया+-व्यावतेक 
व्यावर्तनीय इन दोनंमें विशिष्ट व्यवहार होषहै, जितने देशमैं व्यावतेक 
होगे उतने देशमैं स्थित व्यावतनीय मात्रमें उपहित व्यवहार होवे है, परंतु 
व्यावतेक सद्भावकारमैं व्यावर्तकके त्थागिके उपहित व्यवहार हींते औ 
च्यावर्तनीयके एक देशमैं कदाचित्‌ व्यावतेक होंवे, तहां व्यावतनीय मात्र्ग 
उपर क्षित व्यवहार होवे है इहां व्यावतेक सद्धावकी अपेक्षा नहीं. इसरीतिस 
विशेषणादिकनके भेदतें अंतःकरणविशिष्ट प्रमाता हैं, अत करणोपहित 
जीव साक्षी है औ अंतःकरणोपछक्षित ईश्वर साक्षी है, इहाँ पसेग यह 
है. मोक्षद्शामें ज्ञातवके अमावतें ज्ञात॒लविशिष्ट ओ ज्ञातत्वोपहित तो 

अधिष्ठान संभव नहीं, तथापि ज्ञातवोपछक्षित अधिष्ठान मोक्षदशामैभीहैओ 


: 


६९ ४४४ ) _ वृत्तिप्माकर । 


अधिष्ठानहपन्दृत्तिके पक्षमें पंचमप्रकारादीकी शंका ॥ १६९ ॥ 
जो पंचमप्रकारवादी यह शंका करै।-जामें कदाचित ज्ञातत्व होंपे तामें 
ज्ञातलके अभावकाढमें भी ज्ञातत्वोपलक्षित मानें तौ ज्ञावत्वसैं पूर्वकालमैंभी 
भावी ज्ञातत्वकूं मार्िके ज्ञातलवोपलक्षित कह्या चाहिये, जो पूर्वकालमै 
ज्ञातवोपछक्षित भानें तो संस्ारकालमैंभी ज्ञातवोपलक्षित अधिष्ठानरूप 
'अंसार निवृत्तिके होनेतें अनायासतें पुरुषाथप्राप्तिं होवैगी; यातैं ज्ञातलके 
. अँभावकालमें ज्ञातवोपरछक्षित अधभिष्ठानरूप कल्पितनिवृत्ति कहना 
योग्य नहीं, 
उक्त शंकाका समाधान ॥ १७० ॥ 
ताका यह समाधान है+-व्यावतंक- संबंधर्स उत्तरकाल्मैं उपरक्षित 
व्यवहार होते है, पूषंकाठमें नहीं होगे है जैसे काकसंबंधर् उत्तरकालमें 
काकोपरक्षित व्यवहार होवे है. तैसें ज्ञातवकी उत्पत्ति पूर्व संसारद- 
शाम ज्ञावतवोपलछक्षित अधिष्ठान नहीं, किंतु उत्तरकालमैं ज्ञातत्वके अस- 
दझ्ावकालमें भी ज्ञादल्वोपढक्षित अधिष्ठान है, ताका स्वरूपही 
असारनिवृत्ति है. डर 
न्यायमकरंदतें अन्यरीतिंस अधिष्ठानतैं भिन्न कल्पितकी 
निवृत्तिका स्वहप ॥ १७१ ॥ 
केल्पितकी निवृत्ति अधिष्ठानसैं भिन्न है; या पक्षमँ आग्रह होवे तो 


न्यायमकरंदगंथमें उत्तरीतिस अत्यंत अप्रसिद्ध पंचमप्रकार मानना निष्फूल 


है. काहेतें ! अनिर्वेचनीयकी विवृत्ति अनिर्वचनीय है. निवृत्ति नाम ध्वंसका 
है, तिस ध्वंसकूं अनंत अभावरूप मानें औ अधिष्ठानस भिन्न मारने तौ 
मोक्षदेशामैं ढवत होगे, सो ध्वंस अनंत अभावरूप नहीं; किंतु क्षणिक माव- 
विकार है. यासस्‍्कनाम सुनिनें बेदका अंग निरुक्त कय्या है; तामैं जन्म, 
'सत्ता, दृद्धि, परिणाम, अपक्षय, विनाश ये पट्भावविकार कहे हैं. भाव 
“कहिये अनिवेचनीय वस्तु ताके विकार हैं, अवस्थाविशेष हैं, अनिषचचनी- 
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जीवेखखूत्तिप्रयोजननिदृति बिए-न्ध्र० <. ( ४४५ ) 


यकी अवस्था विशेष होनेतें जन्मादिक वाशपर्यत अनि्ंधनीय हैं. जेहे 
अन्य क्षणिक है. काहेतें ? आयक्षणसंबंधक जन्म कहें हैं; प्रथम क्षशुपूँ 
“जावते” ऐसा व्यवहार होगे है, द्वितीयादिश्षिणमें ''जातः” ऐसा व्यब- 


हर होगे है/जायते ऐसा व्यवहार होगे नहीं. तेसे झद्रराद्िकनतें घटका। 
चुणोदिभाव होंगे तब एक क्षणमें “बों नश्यति” ऐसा व्यवहार होे है,. 
दितीयादिक्षणमें “नष्ठो घटः” ऐसा व्यवहार होते है, “नश्यति”यह व्यव- 
हार हेवे नहीं; यातें जन्मनाश क्षणिक है, वर्तमान जन्म घटका है, ये 
'जायते घटः” या वाक्यसे प्रतीत होंवे है. अतीत जन्म घटकां है. यह 
जातो घटः” या वाक्यसे प्रतीत होगें है. जेसे घटका वर्तमाद नाश है,. 
यह “नश्यति घटः” या वाक्यमैं प्रतीव होगे है ओऔ “नष्टो बट या 
वाक्य घटका अतीत नाश प्रतीत होंबे है. जो ध्वंसहूप नाश अनंत होंगे 
ते नाशमैं अतीतत्व व्यवहार नहीं हुया चाहिये; यातें नाश अनंत नहीं 
हैंतु क्षणिक है औ भावविकार है; यातेँ अभावहूप नहीं. ओ अनुपृ० 
ठब्षिनिरूपणमैं अनंत अभाव ध्वंस कह्या, सो न्यायकी रीतिस कह्मा है. 
वेदांतमतमँ एक अत्यृताभावही अभावपदार्थ है; झरीतिस कल्पितकी 
निवृत्ति क्षणिक है, अनिर्वेचनीय है जैस विद्यनके अनिरवेचनीय शरीरादिक 
ज्ञानमें उत्तरी प्रारब्यबरें किंचित्काल रहे है. देतके साधक नहीं तेसे 
ज्ञान उत्तरकाछ कंत्पितकी निवृत्ति एक क्षण रहे है; यात व्रेवकी साधक 
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ही, एक क्षणतें उत्तर कल्पित निवात्तिका अत्यदाभाव है पा नह्झूप हें 
प्‌ 


उक्तमतमें पुरुषार्थका घ्वडुप. ९ हुःखाभाव 

केवल सुख ) ॥ १७५० ॥ 
या मतम दुधख क्षाणेकृभाव हेनेते पुरुषाथ नहीं; किंतु 
पुरुपाथ है, अथवा दःखाभावभी उुरुपार्थ नहीं; किंतु केबछ झुखही पुरु 
घाथ है. काहतें ! अनंत दुःखम्हित आम्यवमोदिकनका झुख हैं; तामें 
संभावस॑ सकछ जीवनकी प्रद्दात्ति होवे ती इःखाभमावभी पुरुषकी: 


है 


(४४६ ) : वृत्तिभाकर । 


अमिलाषाका विषय होवे तो सर्वथा दुःखग्रसित सुखमें पुरुषकी अमि- 
#ापा नहीं हुईं चाहिये; औ जहाँ दुःखाभावमेँ अमिलाषा होवे है, तहां 
भी स्वरूंपसुखानुभवकां प्रतिबंधक दुःख हैं, ताके अभावकालमैं स्वरूप 
झुखका प्रादृभाव होवे है, यातें दुःखाभावमे पुरुषकी अभिलाषास्वरूप 
सुसके निमित्त है. इसरीतिसिें छुख्य पुरुषाथ सुख है, दुःखाभाव नहीं, यातें 
दुः्खात्यन्ताभावर्कूभी अह्मरूप नहीं मानें ओ अनिवचनीय मानें तो ताका 
भी बाध संभव है; परंतु अनिवेचनीयका बाधहूप अभाव तो अधिषान- 
रूप अनुभवसिद्ध है, यातें अज्ञानसहित भावाभावरूप प्रपंच औ ताकी 
एनिवृत्ति सकूछ अनिवचनीय है, तिन सर्वका अधिष्ठानरूप बाध होयके 
_उर्निद्वेतस्वहूप प्रमावन्‍द प्रमपुरुषाथ मोश्न है. 
इति भीमन्िश्वलदाससंज्ञकसाधुविर चिते वृत्तिभ्भाकरे जीवेश्वर- 

स्वृरूपनिरूपणपुर्वेकवृत्तिषयोजननिरूपणसहितकल्पित-निदृ- 

ततिस्वहूपतिरूपण तामाष्टमः प्रकाशः ॥ < ॥ 


जा रह 


दा ग्रन्थ 
कि... & 


क्रय्यपुस्वक-( वेदान्तग्रंथ-साषा, ) 
मकर सिल्क कल 
नाम. न हे 

आत्मपुराण-भाषामें दशोपनिषदोका भावाथ चिद्घनानंद्‌ 
सामिकत न 

योगवासिष्ठ-बढा भाषा छः प्रकरणोंमें 'शीगुरुवसिष्ठजी ओर 
श्रीरामचंद्रजीका संबादोक्त आपू्वे ग्रथ है दो जिल्डोंमे 

स्वरूपानुसंधान-वेदान्तियोंकी अवश्य लेने यीग्य 
योगरवासिष्ठ-भाषाम वेराग्प और झुझक्षु प्रकरण बढ़ाअक्षर 
गेज् कागज कि 0) 

: ज्ञानवैराग्यप्रकाश-( भाषा वेदान्त )झ्षके. दैखनेसे 
विययी पुरुषोंकाभी चित्त संसारसे उपरामकों प्राप्त होजाता 
है फिर विरक्तोकी कोन कथा है. ... «.. 

योगवासिष्ठत्र-भाषा 

पक्षपततरहित अचुभवप्रकाश-( कामछीवाले बाबाजी छृत ) 
इसमें चारवेद, पट्शास्बका सार और अठारह पुराणांकौ 
कथा आदिका अध्यात्मवियापर अथ ढिखागया है । 
आत्मज्ञानियांकों अत्यंत: दुरुभ है का 

अभिलापृत्तागर-भावामें स्वामी अभिलाबदास उदासी- 
कत-इसमें दंदनविचार, ग्रेयविचार, बागविचार, भजन- 
विचार, जद्वल्नविचार, चेतन्यत्नह्न विचार, निराकार बल् 
विचार, मिथ्यात्रह्मविचार, अहंबल्लविचार, बलह्मविचार 
वतमानन्ह्मदिचारादि विषय अच्छीरीतिसेदाणत ॥कियेह । 


६ ४४८ ) : जाहिरात : 
नाम» 
गणेशगीता-विद्यावारिधि पं० ज्वालाप्रसोादजी मिश्र कृत 
भाषाटीका सहित € गणेशपुराणान्तगंत ) ... ... 
देवीगीता-( देवी भागकतान्तगेत ) विद्यावारिधि पं०ज्वालाप्रसादजी 
मिश्र कृत भाषाटीका सहित नित्य पाठ करने योग्य 
अतीव उपयोगी है जा 
भगवद्दीता-'मिश्र भाष्य सहित” विद्यावारिधि पं० ज्वाला- 
प्रसादजी मिश्र कृत । जिनके गीता ग्रंथकी प्रशसा छोकमान्थ 
तिलक भी अपने गीता रहस्थमें करगये हैं श्लोक सहित 
अन्वय सरलाथे और अध्यात्म भाष्य है पक 
शिवगीता-पंशपुराणों के १६ अध्यायोंमें भगवान्‌ भीराम- 
चंद्रजी की शिवजीने ज्ञानोपदेश किया है विद्यावारिषि 
प० ज्वालाप्रश्नादजी मिश्र कृव भाषाटीका सहित 
भगवद्गीता-भीषरसामिकत सुबोधिनी संस्कतटीका तथा मुरादा- 
बाद निवासी पृ० बजरत्वतजी भट्टाचाये कृत 
भाषादीका सहित मन का 
कपिलगीता-भीमद्धागदतान्तर्गत विद्यावारिय पं० ज्वाराप्स्तादजी 
मिश्र कृत भाबादीकासहित इसमें भगवान कृपिलदेवजीने 
अपनी माया देवहति को ज्ञानोपदेश किया है 


नोट--उपरोक्त एुस्तकोंका मूल्य पत्र द्वारा द्रयाफ़्त कीजिये। 


पुस्तक भिलनेका ठिकाना- 
खेमराज श्रीकृष्णदास, | गड्भाविष्णु श्रीकृष्णदास 
“श्रीवेडडडेग्घए  स्टीसू>प्रेल, 
बंग्बई, 


४ लक्ष्मीवेडडटेशवर”स्वील-मेस, 
कस्याण-बम्चडू 





